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1. Introduction

1.1. L’ccuvre

Le sujet du présent mémoire est le Niruktasamuccaya de Vararuci, un trait¢ d’exégese védique
traditionnelle. Dans ce Niruktasamuccaya (ci-aprés NS), I’auteur, Vararuci (V) se livre a ’exercice
intellectuel qu’est Dinterprétation d’une centaine de mantras védiques' selon la tradition du

Nirukta®, proche de celle du vyakarana (qui sont deux des six vedangas, les sciences auxiliaires du
Veda).

Il divise son ceuvre en quatre parties, nommées kalpas. Le premier se veut introductif et
général : ce sont des mantras « divers » (prakirnaka), qui permettent a I’auteur de montrer le
processus de la dérivation sémantique (nirvacana-krama)’. Le second et le troisiéme sont plus
orientés vers le rituel : les mantras qui s’y trouvent servent respectivement dans les nityakarmans
(les observances rituelles quotidiennes) et dans le sacrifice du darsapurnamasa (1’offrande de
nouvelle et pleine lune). Enfin, dans le dernier kalpa, V démontre spécifiquement sa connaissance
des 31 types de rcs, une notion que 1’on retrouve dans la Brhaddevata (1.35-39, avec les exemples
en 1.47-58)" malgré des variations notables.

1.1.1. Importance

Pendant des nombreux siecles, le Nirukta (I’ceuvre de Yaska) a occupé une place importante dans la
tradition indienne. Il a été un outil pour les commentateurs védiques, jusqu’a Sayana qui, au XIV®
siecle, le cite encore régulierement. Mais pour Kahrs (1998, p. 23), ce sont aussi ses commentaires,
au nombre de trois, qui témoignent de son importance : le Rjvartha de Durga (le premier, au VI®
siecle ?), la Niruktabhasyatika attribuée a Skandasvamin et Mahe§vara (SM™®) (début du VII®
siecle ?) et le Niruktaslokavarttika de Nilakantha Padmapada (XII®-XIII® siecle 7). Seul Ie
commentaire de Durga nous a été conservé en entier ; le second est assez complet mais comporte
diverses lacunes, et I’'unique ms du troisieéme s’interrompt a Nirukta 6.17.

Le NS, lui, est d’'une nature unique. Il a été conservé en entier, ce qui nous laisse 1’ceuvre
telle que voulue par son auteur. Nous voyons ainsi que ce n’est ni un commentaire du Nirukta lui-
méme, ni un commentaire du Rgveda « indépendant » dont le Nirukta serait un outil d’interprétation

1 103 mantras sont cités au total, mais deux d’entre eux sont des doublons que V ne commente pas a nouveau ; le
premier mantra du dernier kalpa est une longue section de prose, et un autre mantra assez endommagé ressemble
lui aussi a de la prose).

2 Le Nirukta de Yaska, qui est un commentaire des Nighantus, est le seul texte ancien conservé de ce qui était une
discipline a part entiére, qu’on peut appeler celle du nirvacana. La discipline telle qu’elle nous est parvenue se
résume a 1’étude (par des commentaires) ou a I’application (sur des mots ou des mantras) du contenu de ce texte,
dont le nom (Nirukta) en est venu a désigner la discipline elle-méme.

3 Le mot nirvacana sera traduit par « dérivation sémantique » suivant Visigalli (2017), ou seulement « dérivation ».

4 Pour la comparaison détaillée, voir I’introduction de Kunhan Raja (1938, pp. vii-xiii).



parmi d’autres', mais ’illustration par un nairukta de I’approche de son école dans I’exégése
védique. C’est « une application concréte du Nirukta a des mantras spécifiques » (Kunhan Raja,
1938, p. vi). Il présuppose ainsi une certaine connaissance du nirvacana et de la grammaire. Si le
premier kalpa a un but instructif, les autres sont plus techniques et poussés, et il s’agit alors pour
I’auteur de prouver son érudition. Comme il le dit dans son introduction :

vedapadarthavivarane ca bahu$rutyam anvestavyam |

« En ¢lucidant le sens des mots védiques, il faut viser 1’érudition. »

Et de conclure :

evam niruktam alokya mantranam vivrtam Satam |
uktanuktaduruktani cintayantv iha panditah ||

« Ainsi, une centaine de mantras ont été ¢lucidés d’aprés le Nirukta. Que les sages méditent sur
ce qui a été dit, ce qui ne 1’a pas été et ce qui est implicite. »

Son but principal est de montrer sa maitrise de cette discipline, et non de mener une réflexion sur sa
nature ou ses objectifs. On voit ainsi qu’il ne s’adresse pas (ou pas seulement) a des apprentis
nairuktas, mais a un public érudit déja connaisseur du Nirukta, étant par la capable de juger de la
pertinence et de I’exactitude de son travail. Il fournit ainsi un témoignage supplémentaire de
existence et de la vivacité de la tradition du nirvacana dans I’Inde médiévale®.

1.1.2. Auteur

Le premier éditeur du NS, Chittenjore Kunhan Raja, est d’avis que le nom de 1’auteur ne nous aide
en rien a le situer :

« Vararuci is a very mysterious name in Sanskrit Literature. [...] there are a large number of
works fathered on him. [...] Nothing is definitely known either about his personality or his date.
Thus by knowing from the colophon that the work is by Vararuci we are not able to fix the work
in the field of Sanskrit Literature chronologically any better than if we did not know the name of
the author. » (Kunhan Raja, 1938, p. v).

Selon Banerji (1960, p. 3), nous aurions affaire a pas moins de six Vararucis différents dans
la littérature sanskrite ; il n’est pas question ici de dresser la liste compléte de tous les travaux qui
lui sont attribués’. Pourtant, malgré tout cela, il semble possible de distinguer dans certains d’entre
eux le portrait de I’auteur du NS. Voici selon moi les deux traits les plus saillants.

Une des ceuvres attribuées a V est le Vararucasangraha, aussi appelé Karakacakra ou
Prayogapallava. Pour son éditeur Ganapati Sastri (1913, p. i.), il existerait un V qui aime a
composer des courts traités, des sangrahas, sur des sujets complexes (en 1’occurrence les notions

1 Sayana, par exemple, déploie dans ses commentaires sa connaissance des disciplines philosophique (vedanta),
rituelle (mimamsa) et linguistiques (vyakarana, nirvacana). Ce sont tous des outils dans la réalisation de son
entreprise qu’est la canonisation du Véda (D’Intino, 2018, p. 73-74).

Voir section « Datation » ci-dessous.
3 En additionnant toutes les attributions trouvables, on peut dénombrer une trentaine de textes.
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grammaticales). Ainsi pourrait-il étre I’auteur d’un court Asaucastaka. D’ailleurs, parmi les ceuvres
qui lui sont attribuées, on retrouve d’autres anthologies: le Yogasataka (médical), la
Vararucisamhita, le Sarasamuccaya en vieux-javanais, et deux ceuvres dans le domaine de la Niti (la
Satagatha et le Nitiratna).

Si le présent texte est plus développé qu’un simple compendium, son nom contient bien le
mot samuccaya, assez proche de sangraha. De plus, I’auteur donne lui-méme quelques éléments qui
vont dans ce sens. Il clot son incipit en disant : « Par conséquent, [je] ne donne qu’un apercu, dans
la mesure de [mes] capacités.' » Et dans les stances conclusives du dernier kalpa se trouvent les
deux lignes suivantes :

« En quatre kalpas, [j’ai] exposé une centaine [de mantras], qui forme I’essence des rcs” » ;

« Par crainte d’un volume excessif, [j’ai] condensé [le contenu] pour que soient compris
’intention et le sens [qui sont les miens].* »

Tout ceci laisse a penser que le Nirukta-samuccaya aurait aussi pu s’appeler -sataka ou -sara.

Vient ensuite la relation de V a la grammaire. Tout d’abord, il est souvent identifi¢ a
Katyayana, D'auteur des varttikas sur 1’Astadhyayi et membre du triumvirat de la grammaire
(Panini, Katyayana et Patafjali), identification qui est néanmoins régulierement remise en cause.
Mais plusieurs autres textes attribués a V sont de nature grammaticale : le Karakacakra
susmentionné (parfois appelé¢ Karakasangraha, Prayogamukha ou Prayogapallava), un
Prakrtaprakasa et un Linganusasana traitant du genre (aussi connu comme Lingavisesavidhi,
Lingavrttivicara, ou encore Vararucikosa). Le Prakrtaprakasa se situerait entre le III° et le VII®
siecle, et le Linganusasana (attribué¢ a V, différent de celui qu’aurait composé Panini) fut composé
avant le VII® siecle (Keith, 1920, p. 433).

L’on pourrait objecter que si le présent V est un nairukta, il ne saurait étre trop impliqué
dans la grammaire paninéenne. Cette objection n’a pas lieu d’étre, car il ne fait aucun doute que
I’auteur du NS connait bien le vyakarana : il emploie les sitras, les dhatus, mais aussi quelques
unadisutras, certains ganas et méme le Linganusasana — les cinq textes (grammaticaux) attribués a
Panini ! Il illustre précisément les mots de Kahrs (op.cit., p. 23) :

«[...] there was a continuous tradition of commentaries on the Nirukta and thus a continuous
tradition of nirvacanasastra which is distinct from the vyakarana tradition. The two traditions
run as parallel streams. Their methods as well as their terminology remain to a large extent
separate. This, of course, is not to say that they were not mutually aware of each other and that
one and the same author was not familiar with or made use of both. »

Enfin, deux ouvrages védiques ancillaires sont également attribués a V : le Puspasitra, un
pratisakhya du Samaveda, et la Vararucisiksa (traité de phonétique).

1 ato yathasakti dinmatram pradarsyate |
kalpais caturbhir vyakhyatam sarabhiitam rcam Satam |

3 vistarabhitya sanksiptam tatparyaryarthavabuddhaye || Toutefois, c’est 1a un type de déclaration qui abonde dans la
littérature classique.



Bien qu’aucun de ces éléments ne soit déterminant, ce sont des indices qu’il convient de
noter. En particulier, les dates proposées pour le Prakrtaprakasa et le Linganusasana sont utiles pour
tenter une datation du NS, comme nous allons le voir maintenant.

1.1.3. Datation

L’ouvrage ne semble cité nulle part dans la littérature sanskrite (Kunhan Raja, 1937, p. 34,
1938, p. v). Toutes les citations faites par V qui ont été identifiées proviennent de textes anciens :
hormis la Sruti (des Samhitas au Srautasﬁtras) et le Nirukta, on trouve notamment 1’ Astadhyay1 et
les autres textes grammaticaux, le Mahabhasya, la Manusmrti, le Mahabharata, la
Rgvedanukramani. Une phrase (A.12)' pourrait provenir de 1’ Arthasdastra, et un vers apparait dans le
Niruktaslokavarttika, tandis que certains se retrouvent dans les Puranas ; enfin, il reste des passages
non identifiés (comme jiidtva canusthanam dans I’introduction du kalpa B, aussi cité par Sarnkara).

V fait une affirmation (B.1) selon laquelle « il n’existe pas de preuve de 1’existence de la
devata en dehors des sons du mantra.” » Cependant, il n’étaye pas son propos avec des citations ou
justifications supplémentaires qui auraient pu nous éclairer sur le stade d’évolution de la Mimamsa
au temps de la composition du NS.

Pour nous aider a situer cet ouvrage dans le temps, il est utile de se tourner vers les dates
proposées pour Skandasvamin, le célebre commentateur du Rgveda et du Nirukta, car Ia
remarquable proximité de SM™® et Sk®¥ (commentaire de Skandasvamin sur le Rgveda) avec le NS,
tant dans le style que dans le contenu, ne peut qu’indiquer une certaine proximité spatio-temporelle
(voir les sections dédiées pour la discussion détaillée). Il n’existe qu’un seul repere précis au sujet
de Skandasvamin, qui est souvent cité¢ sans pour autant faire I’unanimité : plusieurs stances de
Harisvamin dans son commentaire du Satapatha-brahmana.

Ce dernier commence par se dire disciple d’un Skandasvamin qui a comment¢ le Rgveda :

yah samrat krtavan sapta somasamsthas tatha rk$rutim |
vyakhya[ya]dhyapayan mam $riskandasvamy asti me guruh® ||

« My teacher is the sovereign Sri Skandasvamin who performed the seven basic Soma-
sacrifices, and who taught me the Rgveda after he had composed a commentary thereon.* »

Puis il donne la date de composition de son propre commentaire :

$rimato vantinathasya vikramasya ksitisituh® |

Les références textuelles dans le NS auront ce format : kalpa.mantra, la lettre (A a D) désignant le kalpa.
sarvatha mantraksaravyatir[iJktam devatayah pramanam nastiti siddhantah |

Sarup (1929, p. 29) ; émendation par Kahrs (op. cit., p. 15) de ’original vyakhya krtvadhyapayan.

Trad. Kahrs (ibid., p. 15).

Mimamsaka (1965, intro. p. 3) donne pour le second pada la legon vikramarkasya bhiupateh. 11 ne donne pas sa
source, mais la référence a Vikramaditya est alors tout a fait explicite.

[ N O S R
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dharmadhyakso harisvami vyakhyac chatapathim $rutim ||

yada[bda]nam kaler jagmuh saptatrimsacchatani vai |
catvarimsat samas canye tada bhagyam idam krtam' ||

L’interprétation la plus courante du second vers (qui n’apparait que dans un des mss) est que
Harisvamin a commenté le Satapatha-brahmana en 1’an 3740 du Kaliyuga, soit en I’an 638 de notre
ére. Toutefois, la mention d’un roi Vikrama pose un probléme qui n’a pas encore été résolu’.

Ces mots de Harisvamin ont été maintes fois cités (de Sarup, 1929 a D’Intino, 2010), mais
pour Kahrs (op. cit, p. 17), la date de Skandasvamin n’est pas établie. Toutefois, I’on peut
considérer qu’il se situe entre le début du VII® siecle (si la date donnée par Harisvamin est juste) et
la fin du XIII® siécle (car il est cité par Sayana). Ici, nous suivrons la date retenue par Kunhan Raja
et D’Intino, soit le début du VII° siécle.

L’époque que I’on attribue a Skandasvamin est importante, car elle forme un des seuls
reperes concrets pour la datation du NS.

Sarup (1934, p. 26) s’exprime le premier sur le sujet, dans la section « Text of commentary of
Skanda improved in the light of the Niruktasamuccaya of Vararuci. » Voyant que tous les auteurs
cités par V sont anciens, il est d’avis que ce dernier est antérieur a Skandasvamin, mais n’avance
aucun argument en faveur de cette chronologie. Il note seulement qu’il existe de nombreux passages
semblables entre le NS et SMM®, et donne une liste des lecons de ce dernier qui peuvent étre
améliorées d’apres le NS.

Mimamsaka (1938 [1963], p. 1) était du méme avis lors de sa premicre édition du texte,
mentionnant lui aussi la concordance fréquente entre les deux auteurs. Et sur ce point, il ajoute un
¢élément précis. Il fait le paralléle entre la phrase suivante de SM™® (vol. 2, p. 343) :

atra ca nityapakse kecid urvasi vidyud vayuh purlirava iti manyante | sa ca uru antariksam
asnute prabhaya |

et son pendant dans le NS (D.14) :

nairuktapakse tu purtirava madhyamasthanah, vayvadinam ekatamah | puru rautiti purtiravah |
urvasi vidyut, uru vistirnam antariksam a$nute divyata ity urvast |

Ces deux ¢léments se révelent, en réalité, assez fragiles. Tout d’abord, en effectuant moi-
méme le travail de comparaison entre le NS et SM™® (partie 3.1 du présent travail), j’ai constaté que
I’inverse était tout aussi vrai : la lecture de SM™® éclaire plusieurs passages du NS, justifiant ce qui

Ces vers sont donnés par Sarup (op. cit., p. 29), qui corrige dans la seconde stance 1’original yadadinam.

2 Jouant avec les dates et les mots, Sarup fait en sorte d’arriver a I’an 538, voyant comme roi Yasodharman du
Malava (Kahrs, op. cit., p. 16) ; plus tard, S. L. Katre (1948, cité dans Kahrs, ibid.), lisant sapta trimsacchatani
comme deux mots séparés, arrive a 1’an 3047 du Kaliyuga, soit -55, pendant le régne du roi Vikramaditya
légendaire qui a donné son nom au calendrier vikrama qui débute en -57.

3 Je donne ici la legon de Mimamsaka (1983). Cf. ap. crit. pour les variantes chez Kunhan Raja.
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semblait étre un erreur de V' ou indiquant de possibles évolutions®. Quant & 1’idée proposée par
Mimamsaka, elle repose sur une formulation trop vague. V parle lui aussi, a plusieurs reprises, de la
« convention des nairuktas » (nairuktasamaya), de la thése « des nairuktas » ou « éternaliste »
(nairuktapaksa, nityapaksa), des « maitres nairukta » (nairuktikacaryah), et montre par la qu’il suit
une tradition déja existante avec des enseignants : Yaska étant nommé bhasyakarah, le pluriel
indique qu’il s’agit d’autres individus et qu’ils sont plusieurs. Des lors, il semble bien difficile de
prouver que le kecid de Skandasvamin désigne V en particulier.

Du reste, I’opinion va plutot dans le sens de la postériorité de V par rapport a Skandasvamin.
C’est ce que suggére Kunhan Raja (1938, p. xxvi). Son argument se base la encore sur la
comparaison de deux passages paralléles dans SMM® et le NS, ou le second copie selon lui le
premier (qu’il attribue au seul Mahesvara). En B.11 (sur RV 1.24.11), V donne une explication
alternative des mots fat tva :

athava tatv@ iti tanU vistare ity asya Ktvapratyayantasya — udito va — itiDvikalpa etad riipam,
tatva : tanitva [...]*

« Alternativement, tatva est une forme de fan “étendre” se terminant par le suffixe -tva, lorsque
I’[augment] i est rendu optionnel par : « [le suffixe Ktva prend Iaugment i] optionnellement
aprés une racine qui possede le marqueur u ». “Ayant étendu” (tatva)... »

Or, cette idée est développée en détail dans SM™® (vol. 2 p. 10), en commentaire de Nirukta
2.1 (athapi varnalopo bhavati | tat tva yamiti). La question est de savoir si, dans le mantra cit¢ (RV
1.24.11), le mot dans lequel cette €lision d’une lettre (varnalopa) a lieu. Certains disent que c¢’est dans
le mot yami, qui serait en fait yacami, mais I’auteur réfute cette vue erronée et expose la sienne :

[...] etad apavyakhyanam | yacfiakarmasu yami iti pathyate — imahe, yami, manmahe — iti |
tasman na ydacami iti cakaralopasya pradar$anartham | kim tarhi? ya prapane ity
asyanekarthatvad dhatinam yacnakarmapradar§anartham | tata$ ca yami ity etan na yacater
varnalopena riipam | kim tarhi ? yateh | [...] laukika$ catra $abdah prattam avattam ity adaya
udahartum prakrantah | tatraikasyaivaitasya vaidikasyodaharanam abuddhiptrvam syat | tata
etad anyatha vyakhyayate — fatva ity etad atrodaharanam, na yami iti | na caitat tat tva yami
brahmand vandamanah ity asya rcah pratikagrahanam | kim tarhi ? laukikam etad udaharanam,
tatva yami iti laukikam vakyam, tanitva gacchamity arthah |

punah fatva ity atra varnalopa ucyate, tatva ity etat tanU vistare ity asya Ktvapratyayena
riipam, tatraikah anudattopadesa-vanati-tanoty-adinam [anundsika-lopo jhali KNiti]® ity
anunasikalopah | sa tu athapy antalopo bhavati ity etena pradar$itah | aparah udito va
itiDvikalpakatvad ikarabhavah, so ’tra varnalopah, tatva tanitvety arthah® |

Comme la glose rddham kurmah pour rdhyama (A.11).
Comme le passage de parivrdha (Nirukta et ses commentaires) a parivrddha.
Bien que ’original (RV 1.24.11) ait tat tva, j’orthographie ici comme tatva car c’est ainsi que va I’expliquer V.

» W N =

L’idée exprimée est que tattva est une forme de la racine tan “étendre” avec le suffixe absolutif -7va ; I’infixe i étant
optionnel ici, les deux formes fatva et tanitva sont attestées et équivalentes.

W

Astadhyay1 6.4.37 ; je supplée la fin du sitra, que I’auteur abrege ici car il I’a déja cité plus haut.

6 Op. cit., pp. 10-11. Je mets en italique et introduis les majuscules pour les marqueurs it (cf. section « Texte
sanskrit »).



« C'est [la] une mauvaise explication. Yami figure dans les mots pour “quémander” : imahe,
yami, manmahe. 1l ne s'agit donc pas de montrer 1'élision du ca dans yacami. Dans ce cas, [de]
quoi [s’agit-il ?] 11 s’agit de montrer [la capacité de la racine] ya “aller” [a dénoter] I’acte de
quémander, en vertu de la polysémie des racines. Et yami n’est plus alors une forme de ydcami
apres ¢lision. Qu’est-ce donc ? [Une forme du verbe] ya... De plus, ce sont des mots courants
dont I’illustration est faite ici. Dans ce contexte, employer une unique exemple de mot védique
serait irréfléchi. C’est pourquoi [je] donne une explication différente : c’est fatva qui est
I’illustration [de I’¢lision], et non yami. De plus, il ne s’agit pas ici de début de la stance tat tva
yami brahmana vandamanah. Alors, qu’est-ce ? C’est un exemple du langage courant : Ila
phrase tatva yami est courante, et signifie « je m’en vais apres avoir étendu ».

Enfin, il est dit que 1’¢lision est dans tatva ; c’est une forme de la racine tan “étendre” suffixée
par -tva. Dans ce mot, I’élision de la nasale a lieu en vertu de : « dans [les racines] avec
marqueur non-accentué, [la racine] van, ainsi que [les verbes de la huitiéme classe] commengant
par tan, la nasale est ¢lidée devant une terminaison commengant par une consonne non-nasale et
dont le marqueur est k ou 7 ». Mais cette ¢élision-1a est illustrée [plus loin] par « voici qu’a lieu
1’élision de la finale ». C’est qu’il y a aussi absence du i en vertu du [satra] : « [le suffixe Ktva
prend I’augment i] optionnellement aprés une racine qui posséde le marqueur u » : voila
1”¢élision dont il est question ! Tatva signifie tanitva (ayant étendu). »

Il est clair que les deux auteurs proposent une méme interprétation de ta(f)tvad comme
équivalent de fanitva. Skandasvamin soutient que fatva est un mot courant (laukika) et non celui qui
se trouve dans RV 1.24.11'. Ce qu’il en dit pouvant s’appliquer au mantra aussi, V pourrait en effet
avoir repris 1’idée de Skandasvamin comme reconnue. Pourtant, il le fait sans avertissement ou
mention d’une difficulté’, ce qui peut laisser penser qu’il s’agit d’un détail somme toute assez
banal : il ne faut pas oublier que la racine fanU fait parties des exemples classiques (de la
Kasikavrtti a la Siddhantakaumudi) des deux sitras mentionnés, et 1’existence de sa forme tatva
pouvait étre bien établie par ailleurs.

Kunhan Raja (1938, pp. xxiv-xxv) souléve un autre fait intéressant. En A.1, introduisant les
bases de I’¢lucidation des mantras avant de commencer le commentaire a proprement parler, V dit :

sarvamantravyakhyane prathamam arsakathanam kartavyam | matsyanam jalam apannanam
etad arsam vedayante — ity atra pradarsitam |

« En expliquant tout mantra, I’on doit d’abord nommer le rsi auquel il est attribué, ce qui a été
montré au [passage] : « on dit que cette strophe est celle de poissons pris dans un filet ». »

La référence est au Nirukta 6.27, mais Yaska, comme souvent, ne développe pas sa pensée. Ce sont
ses commentateurs qui s’en chargent. Par le « montré » de V, doit-on alors comprendre « montré par
mes prédécesseurs » ? Car SMN® (vol. 2 p. 482), en commentant ce passage du Nirukta, développe
en effet ’importance de connaitre le rsi auquel est attribué le vers :

1 S’il est vrai que Yaska donne surtout des mots isolés et non des mantras védiques comme exemples des
changements phonétiques, on peut se demander pourquoi, dans ce cas précis, il aurait choisi deux mots, qui en plus
coincident avec le début d’une stance du Rgveda.

2 Ailleurs, il lui arrive justement d’attirer I’attention sur une forme ambigué, comme en C.8 — bhuvah : nedam
prthivinamadheyasya bhiisabdasya ripam | kim tarhi | bhavateh, IANi varnavyapattir aDabhavas ca | abhavah |
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matsyanam ityady arthakathanam arthabhivyaktaye, pradarsanam cedam, anyatrapy
arthabhivyaktaye | arsam dar§antyam iti arsasambandhena prasaktam matsyam niraha [...]

« Les mots matsyanam etc. servent a la clarté¢ du sens ; c’est ici un exemple, et ailleurs aussi
[c’est] pour la clarté du sens. Par la relation [logique] de I’attribution a un rsi, il dérive le [nom,
matsya, du] poisson qui est attaché, afin de signifier qu’il est nécessaire d’indiquer [pour un
mantra] I’attribution au rsi. »

Une fois de plus, il est possible de voir dans les mots de V une référence 4 SM™®; mais ce n’est 1a
rien de contraignant.

Dans sa seconde édition, Mimamsaka a rejoint cette seconde hypotheése, celle de la
postériorité de V, et affirme (1965, p. 3) que « les avancées de la recherche établissent avec certitude
le fait que V auteur du NS était contemporain du roi Vikramaditya » 1égendaire. Il cite tout d’abord
Iinterprétation de S. L. Katre (1948) de la date laissée par Harisvamin', puis un article” selon lequel
la contemporanéité de Harisvamin avec le Vikramaditya en question est prouvée par une inscription
nouvellement découverte a Ujjain, inscription que les historiens ne reconnaitraient pas. Or, poursuit-
il (op. cit., p. 4), «beaucoup d’ouvrages ont ¢ét¢ composés par Vararuci contemporain de
Vikramaditya », comme le Sarasamuccaya vieux-javanais. Il note aussi, comme Kunhan Raja
(1938, p. xxvii), que I’élément samuccaya dans le nom du NS évoque particulierement le nom
purvavrttisamuccaya parfois donné’ a SMM®, Mimamsaka conclut que V était potentiellement le
disciple de Mahe$vara, lui-méme disciple ou collégue de Skandasvamin.

La comparaison effectuée ici avec les deux commentaires attribués a Skandasvamin semble
appuyer cette hypothése (voir sections 3 et 4.2). Ainsi, malgré I’absence de toute datation du NS lui-
méme, les datations des autres compendia et textes grammaticaux de V, alliés a la chronologie de ce
dernier par rapport a Skandasvamin et Mahesvara, semblent nous aiguiller vers le (début du ?) VII®
siécle de notre ére.

1.2. Tradition « nairukta »

Si le Nirukta en tant qu’ceuvre de Yaska est vite devenu la discipline elle-méme, il a existé une
réelle école, dont Yaska n’est pas le (seul) fondateur :

« Les Purana cependant (Pargiter Ind. Hist. Trad. p. 3a3) et Sayana (ASL. p. 153 n. 1) parlent de
plusieurs niruktakrt. Le nom qui revient ici avec quelque insistance, et que donnent déja Yaska,
la BD., le SGS., qui est donc fortement soudé au RV., est Sakapiini (°piirni °piirna), cf. Datta
Essays to K. B. Pathak p. a3 Kunhan Raja Kuppuswamy Vol. p. 81. On sait d'autre part qu'il y

1 Voir note 2 p. 5.
Ecrit par le Dr. Ekantavihari dans I’hebdomadaire Hindustan du 18 aotit 1964, soit au cours de I’année précédente.

3 Dans le colophon du transcript de Madras T-13-17 utilisé pour I’édition du texte (Sarup, 1927, p. 5). De plus, parmi
les autres colophons qu’énumeére Sarup (1934, pp. 65-66) dans 1’introduction des deux derniers volumes, on trouve
aussi vivaranasamuccaya, niruktavivaranasamuccaya ou niruktabhasyavivaranasamuccaya.
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avait derriére Yaska toute une école d’étymologistes, les nairuktah. » (Renou, 1947, p. 48 note
2).

Et si le nom du NS peut évoquer une simple application du Nirukta dans sa dimension
« étymologique », c’est justement 1’existence de cette tradition que nous montre I’auteur, en citant
réguliérement les nairuktah, nairuktika-acaryah (A.3), le nairukta-samaya ou le nairukta-paksa.
Cette école défend un cadre conceptuel dans 1’exégése des mantras védiques — cadre qui forme la
base des dérivations sémantiques.

Comme vu plus haut, le NS est un compendium qui s’adresse principalement a une audience
expérimentée, et c’est pourquoi V n’expose pas son €cole de facon systématique mais dissémine des
remarques au fil de son commentaire. Néanmoins, ces remarques permettent tout de méme de
dégager (ou de vérifier) plusieurs notions clés de son approche.

1.2.1.La primauté du sens

Dans le Nirukta déja, la sémantique est clairement ce qui guide la démarche de Yaska. C’est en cela
qu’il est erroné, ou du moins inexact et source de confusion, de traduire nirvacana par
« étymologie » : ce que nous appelons aujourd’hui I’étymologie implique I’étude diachronique de la
langue et la linguistique comparée. Or, pour les nairuktas, le nirvacana consiste a expliquer la
forme d’un nom a partir de racines, mots-clés ou syntagmes connus dans la langue courante et
possédant un lien sémantique concret et sensé avec le nom en question. Ainsi, 1a ou notre
étymologie se base sur la forme et le son d’un mot et cherche ensuite une explication sémantique
convenable, le nirvacana fait précisément 1’inverse : 1’on cherche d’abord un lien sémantique
logique, et la forme est ensuite expliquée par des modifications phonologiques' (Visigalli, 2017).

V ne développe pas ce principe en détail, mais cite tout de méme deux phrases provenant de
Nirukta 2.1, ou Yaska donne plusieurs des principes en question.

Tout d’abord, le principe de primauté du sens est rappelé en A.3 : arthanityah parikseta |
(« One should always examine them with regard to their meaning. » ; Sarup, 1967, p. 21). V suit
généralement Yaska d’assez prés, donnant les mémes dérivations que ce dernier, parfois plusieurs
pour un méme mot.

Ensuite, V cite aussi yathartham vibhaktih sannamayet (« ’on doit modifier les cas en
fonction du sens »), qui étend ce principe a la forme grammaticale d’un mot. Dans de tels cas, il
recourt a la notion, trés courante dans la grammaire paninéenne, de Dirrégularité¢ et de
I’imprévisibilité des formes védiques (chandasa). Panini formule plusieurs centaines de sttras pour
la langue védique, dont un certain nombre indiquent que tel élément (flexion, suffixe, sandhi) y est
optionnel ; le siitra 3.1.85 (vyatyayo bahulam) est particuliérement connu pour cela. Il signale en
premier lieu I’existence de diverses interversions (vyatyaya) entre les désinences et infixes
thématiques du systeme du présent. La Kasika ajoute que bahula concerne toutes les regles

1 Cf. Visigalli (ibid., p. 1153) : « Unlikely and even unprecedented phonetic changes can be posited in order to get the
phonetics to support the semantic link. »



(sarvavidhi) (de 1’Astadhyayi), et le Mahabhasya cite une karika' qui détaille la chose : les
interversions concernent tant les désinences (nominales et verbales) que la voix, le genre, la
personne, le temps, les consonnes, les voyelles, I’accentuation, et les formations k7t et taddhita. Le
tableau est alors dressé : le caractére védique (chandasatva) peut étre invoqué pour interpréter toute
forme réguliere aussi bien qu’irréguliére. Ainsi, il arrive régulierement dans le NS que les pronoms
personnels pluriels soient expliqués comme singuliers et inversement, de facon a limiter le nombre
de référents dans le mantra (si possible, ne retenant que la divinité et le chantre).

Avoir conscience de ces principes est nécessaire pour la bonne compréhension du NS, car en
dehors des dérivations traditionnelles (d’un nom a partir d’une racine), V propose parfois des
interprétations qui semblent confuses ou approximatives. Ainsi, en expliquant le premier vers, une
des interprétations données du mot simatah est en tant qu’équivalent de sima, sans que la longueur
du i ne soit mentionnée. En A.7, la forme verbale vi venah est expliquée alternativement comme un
unique compos¢ bahuvrihi « dénué d’envie » (vigatecchah, vigatakamah), bien que I’accentuation
pose alors probléme. Encore plus surprenant : dans émasi (a-imasi) (A.22), V comprend le préverbe
a comme exprimant la foi (sraddha)! Mais en ayant les principes du nirvacana a 1’esprit, on
comprend que ces interprétations font partie intégrante de la doctrine, de méme que la relative
liberté qui les permet®.

Pour conclure, il est utile de se remémorer le champ d’action du nirvacana. Premi¢rement, il
est réalisé sur les noms/substantifs (naman) et non sur les trois autres catégories de mots (akhyata,
upasarga et nipata : verbes, préverbes et particules), a quelques exceptions pres (Visigalli, op. cit.,
p. 1149 et note 49). Et deuxiémement (ibid., p. 1148), les noms étudiés sont ceux dont la formation
est difficile ou trés difficile a reconnaitre (que Durga nomme respectivement paroksavriti et
atiparoksavrtti), et non ceux a la morphologie réguliére et évidente (pratyaksavrtti) qui sont du
ressort du vyakarana.

1.2.2.La trinité

Voici le mangala qui ouvre le traité :

agnim vayum tatha stiryam lokanam 1§varan aham |
namami nityam deve$an nairuktasamaye sthitah ||

« Conformément a la convention des nairuktas, je salue éternellement Agni, Vayu ainsi que
Stirya, seigneurs des mondes et maitres des dieux. »

D¢s les premiers mots, I’auteur annonce qu’il salue ces trois divinités en suivant le samaya (accord,
engagement) des nairuktas . Yaska déclarait déja la méme chose (Nirukta 7.5, cité en A.21) :

1 sUP-tiN-upagraha-linga-naranam kala-hal-ac-svara-kartr-yaNam ca |
vyatyayam icchati Sastrakrd esam so 'pi ca sidhyati bahulakena || Cette karika est citée au premier mantra du NS.

2 Cf Visigalli (op. cit., p. 1155) : « [...] it would be wrong to overstate the semantic analyst's reliance on tradition. Indeed, as we
saw, Yaska also enjoys wide room for independent maneuvering: he re-adapts the Vedic models, accepts innovative semantic
derivations [...] and develops his own [...]. As for phonetics, we saw that the semantic analyst is given noticeable freedom. »
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tisra eva devata iti nairuktah | agnih prthivisthanah | vayur vendro vantariksasthanah | stiryo
dyusthanah |

« Selon les nairuktas, il n’y a que trois divinités : Agni, qui se trouve sur la terre, Vayu ou Indra,
dans I’atmosphere, et Siirya dans le ciel. »

Chez Yaska, cette idée n’est donc pas autant mise en avant. Par ailleurs, il est intéressant de
constater combien le marngala du Niruktaslokavarttika est semblable :

agnim vayum tatha stiryam jyotir ekam tridha sthitam |
pranipatya subodhartham niruktam vivrnomy aham ||1||

« Je salue Agni, Vayu et Stirya, lumiére unique existant sous trois formes, et réalise 1’¢lucidation
du Nirukta pour 1’aisance de [sa] compréhension. »

Ce principe est repris dans plusieurs textes ancillaires de la littérature védique, comme dans la
Brhaddevata (1.59)" ou la Rgvedanukramani (1.8)>.

On remarque dans le NS une conséquence notoire de ce principe, également due a
I’importance de dériver les noms d’apres le sens qui les sous-tend : plusieurs dieux sont identifiés,
au cours du commentaire, a I’une de ces trois. Ainsi, brahman (A.1) et visnu (A.3) sont identifiés au
Soleil sur base de leur racine : le premier vient de brh et peut étre compris littéralement comme
« grand », et le second car une des racines possibles est vis « envahir ». Le Soleil (ou son orbe,
mandala) étant grand de toutes parts et envahissant le monde (avec ses rayons), V considére que
c’est lui que désignent véritablement brdhman et visnu. De méme en A.11, ou les jumeaux A$vins
sont expliqués comme le Soleil et la Lune — mais cette fois aucune justification n’est donnée.

1.2.3.L’éternité des Védas

Parmi les mantras commentés dans le NS, plusieurs ont des histoires et légendes associées’, ou font
partie d’hymnes dialogués®. V mentionne alors I’existence d’un itihasa ou akhyana (récit, histoire)
qu’il rappelle en quelques mots. Il explique d’abord le mantra selon ’aitihasikapaksa (la thése
« légendaire ») ou akhyanasamayah (la « convention du récit »), c’est-a-dire en y voyant les
protagonistes de la légende ; mais ensuite, il propose dans la majorit¢ des cas une seconde
interprétation selon la thése nairukta ou nitya (éternaliste). Si les deux théses peuvent sembler sur
un pied d’égalité par moments, V met les choses au clair en D.14 (RV 10.95.14) :

aupacariko ’yam mantresv akhyanasamayah, nityatvavirodhat | paramarthena tu nityapaksa eveti
nairuktanam siddhantah ||

1 agnir asminn athendras tu madhyato vayur eva ca |
siryo diviti vijiieyas tisra eveha devatah ||

tisra eva devatah ksityantariksadyusthana agnir vayuh sirya iti |
3 Notamment RV 7.104.15 (D.21) ; 1.24.1 (D.27) et 1.24.15 (A.13) ; 10.48.1 (D.4).
RV 10.10.1 en D.18(Yama et Yam1) et 10.95.14 en D.14 (Puriiravas et Urvasi).
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« Cette convention du récit dans les mantras n’a qu’un sens figuré, car elle est en contradiction
avec 1’éternité [des Védas]. En réalité, seule [est vraie/existe] la thése éternaliste ; telle est la
conclusion des nairuktas. »

Ainsi, c’est sans doute pour leur popularité et leur accessibilit¢ que les interprétations
« légendaires » sont données, et en aucun cas pour la compréhension véritable des mantras. Celle-ci
est a trouver dans I’interprétation « éternaliste ». Et que contient cette derniere ? Comme son nom
nairuktapaksa 1’indique, ’on procéde en faisant le nirvacana des noms concernés, et 1’on arrive
alors a des phénomenes naturels ou des éléments présents dans le corps humain. Ainsi, Urvasi est
expliquée comme wru asnute', celle qui parcourt (ou jouit de) ce qui est vaste, soit I’éclair qui
parcourt I’atmosphére, et Puriiravas comme puru rauti’, celui qui résonne fort, le tonnerre. Yama et
Yami sont des (divinités ?) médianes (madhyamasthana), Yami étant une « voix » (vac)’. Vrtra est
le nuage* car il enveloppe, vrnoti. A cet égard, V s’inscrit pleinement dans la lignée de Yaska, qui
procédait déja de la sorte en préférant les interprétations atemporelles aux légendes du passé,
dissolvant toute historicité (Kahrs, op. cit., p. 27).

I1 est amusant de noter que, malgré sa position sur le sujet, V se contredit partiellement & un
endroit — c’est du moins 'impression qu’il donne. En effet, dans son introduction, il exprime
I’importance d’une grande érudition pour (pouvoir) expliquer correctement le sens des mots
védiques, et cite pour ce faire le Mahabharata :

vedapadarthavivarane ca bahusrutyam anvestavyam |
bibhety alpasrutad vedo mam ayam pracalisyati | iti vyasavacanam |

« En ¢élucidant le sens des mots védiques, il faut viser I’érudition, comme 1’a dit Vyasa :
« Le Veda a peur de I’homme de peu d’érudition [pensant] : “il va me faire du tort I » »

Or, dans le Mahabharata (1.1.204cd), la ligne précédente (204ab) est la suivante :

itthasapuranabhyam vedam samupabrmhayet |
« Il faut augmenter/complémenter le Véda avec les Itihasas et les Puranas. »

Ainsi, dans l’original, c’est la connaissance et |’utilisation des histoires et légendes qui est
consacrée, alors que V rappelle plus loin que ce n’est qu’une convention temporaire.

1.2.4. Vrddhanusasana

Un probléme intéressant est pos¢ au début du texte. Afin de souligner I’importance de connaitre le
Nirukta, V cite un hémistiche :

naniruktarthavit kascin mantram nirvaktum arhati | iti ca vrddhanusasanam |

1 Cf. Nirukta 5.3 : urv abhyasnute |
Cf. Nirukta 10.46 : puriirava bahudhda roriyate |

3 Dinterprétation de cette « voix », la méme que madhyama vak striyah sarvah (cf. section 1.2.4 plus bas), n’est pas
certaine. Yama et Yami sont décrits avec ces mémes mots en Nirukta 12.10, ou Sarup traduit « The atmospheric
(Indra) and the atmospheric speech ».

4 Cf. Nirukta 2.16 : tat ko vrtrah | megha iti nairuktah | et NS (A.28) : vrtraha : vrtrasyasurasya meghasya va hanta |
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Dans SM"® (vol. 4 p. 62), on retrouve la mention d’un vrddhanusasana dans un autre
contexte : I’explication des premiers mots de Nirukta 11.13, partie qui concerne les divinités
« médianes », c’est-a-dire dont la place est I’atmosphere. Yaska commence par nommer les Maruts,
et le commentaire justifie ainsi : bien que Vayu soit le dieu de I’atmosphére, les Maruts sont une de
ses formes, et ils incluent (symboliquement ?) toutes les groupes de dieux atmosphériques'. Et ¢’est
ici qu’un vers est cité :

sarva strT madhyamasthana puman vayus ca sarvagal |
ganas ca sarve maruta iti vrddhanusasanam ||

Selon Mimamsaka (1965, p. 1), le vers est aussi repris par Devaraja Yajvan (Nighantutika, p. 486).
Or, on trouve un paralléle en Brhaddevata 5.49, de signification identique :

madhyama vak striyah sarvah puman sarva$ ca madhyamabh |
gana$ ca sarve maruto gunabhedat prthak prthak? ||

On constate immédiatement la différence principale : le dernier pada. Durga, commentant lui aussi
Nirukta 11.13, reprend le vers entier (avec une variation mineure en d : ganabhedah prthakkrte®)
qu’il dit provenant d’un varttika (uktam ca varttike).

Ces faits d’intertextualit¢ soulévent des questions importantes, auxquelles il n’est pas
possible d’apporter une réponse stire. Selon Mimamsaka (op. cit., intro. p. 9), le (Nirukta)varttika
cité par Durga* est un texte ancien qui n’a pas survécu, différent du Niruktaslokavarttika (qui sera
édité en 1982 par Vijayapala) qui est considéré comme bien plus tardif et postérieur a Durga et
Skandasvamin. Kahrs discute la question et conclut (op. cit., pp. 21-22) que rien n’indique que ce
texte soit un commentaire du Nirukta et s’appelle lui aussi Niruktavarttika.

Kahrs mentionne toutefois la possibilité que le varttika en question soit la Brhaddevata elle-
méme. Si rien ne permet de le prouver, il rappelle (ibid., pp. 20-21) que I’histoire textuelle de ce
texte est complexe, et que parmi les mss utilisés par Macdonell, ceux de la recension longue
comportent 133 stances de plus que ceux de la recension courte’. Si V et Skandasvamin ne nous
apportent rien d’explicite sur la question, le mot vrddhanusasana pourrait aussi étre compris comme
un enseignement (anusasana) augmenté (vrddha), formulation qui n’est pas sans rappeler une
notion d’ajout ou d’interpolation. De plus, V cite une fois la Brhaddevata sans la nommer®, et il est
donc envisageable qu’il la cite ici aussi, en étant conscient qu’il s’agit d’une version « augmentée ».
Ce serait alors une désignation (parmi d’autres) d’un texte, comme ailleurs dans le NS on rencontre
niruktabhasya ou sastra pour le Nirukta ou vedasiras pour les Upanisads. V nomme d’ailleurs

1 marutam  prathamagamitvam  vayuvat| iyams tu visesah | asritabhedo  vayur  bahuvacandntena
marucchabdenabhidhiyate | sarva eva ca madhyamasthana devagana marutah |

2« Vac (may be) middle, all female goddesses (striyah) (may be middle), and every male (deity may be) middle, as
well as their groups (gana), (such as) the Maruts, respectively according to their different qualities. » (Macdonell,
1904, p. 179).

Référence donnée par Sarup (1934, p. 62), qui propose la correction glulnabhedah.

Durga cite quatre extraits d’un varttika, dont (seuls) deux se trouvent dans la Brhaddevata (Kahrs, op. cit., p. 20).
Mais cf. Tokunaga (1997) pour une nouvelle discussion sur ces recensions.

L’hémistiche 2.86¢d, en D.8.

AN N b~ W
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souvent ses sources de facon générique (sSruti et smrti), voire pas du tout (pour les quelques
passages non traités).

Toutefois, ’hémistiche citée ici par V n’apparait pas dans la Brhaddevata. On peut penser
donc aussi penser a un simple substantif, dans le sens d’enseignement (anusasana) des (personnes)
vénérables (vrddha), et ce seraient alors des paroles ayant cours dans le milieu des nairuktas ou des
exégetes védiques, assez connues ou répétées par plusieurs enseignants. En effet, le mot
vrddhanusasana est plusieurs fois attesté avec ce type de signification dans le Mahabharata', parfois
méme comme pada : iti vrddhanusasanam®.

1.2.5. Skandasvamin

Pas plus que la date, on ne saurait aborder la démarche exégétique de V sans mentionner
Skandasvamin.

Dans son introduction, Kunhan Raja (1938, pp. xiii-xviii) établit trois grandes divisions
parmi tous les commentaires védiques existants, de Yaska a Sayana, en se basant sur le style et la
technique utilisée pour gloser et/ou interpréter.

La premicre « école » est celle de Yaska lui-méme, ou les mots sont simplement repris dans
I’ordre du vers, les moins évidents étant paraphrasés et certains bénéficiant d’un nirvacana (qui
occasionne une digression). Ainsi, c’est davantage une semi-reformulation accompagnée de
dérivations sémantiques qu’un réel commentaire, et la brieveté est telle que ce genre d’ceuvre
nécessite son propre commentaire. Kunhan Raja note que (Venkata)Madhava suit d’assez pres ce

style.

Dans la seconde, qui est celle de Skandasvamin (Sk®), la différence est que les mots sont
commentés (au moins glosés) un par un, ce qui rend naturellement le commentaire plus fourni. Une
majorité des commentaires (qui nous sont connus) procedent de la sorte : celui d’Udgitha (10°
mandala du Rgveda), de Madhava (Samaveda), de Haradatta et Cakrapanin (As$valayana-
grhyasitras), et SM™®. C’est a cette école qu’appartient V.

Sayana et Durga représentent la derniere €cole, ou I’innovation consiste a prendre les mots
dans leur « ordre naturel » (anvaya), celui qu’ils auraient dans la prose du langage courant.

En observant ces trois styles et ceux qui les adoptent, on est tenté¢ d’y voir un développement
chronologique : les premiers « commentaires » étaient denses et concis, et graduellement le besoin
s’est fait sentir d’une exposition plus compléte. Tout en suivant cela (et en le portant a son
paroxysme), Sayana apporte un dernier changement en altérant I’ordre des mots, toujours dans un
but de clarté. Ce scénario se heurte néanmoins au fait que Durga, censé se situer entre Yaska et les
premiers commentateurs « classiques » comme Skandasvamin, adopte le méme style que Sayana.

1 3.62.13d, 12.179.14d.
2 3.197.39d, 14.28.16b, 14.42.25d.
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Mais c’est en termes de contenu que le rapprochement avec Skandasvamin prend tout son
sens. Car en effet, la parution de Sk®, contrairement a celle du NS, a fait I’objet de plusieurs
publications. Ci-dessous est reprise une description de 1’approche et du style de Skandasvamin
(dans SkK®) faite par D’Intino (2010), afin de pouvoir juger de sa pertinence quant a V.

« La force du commentaire de Skandasvamin réside précisément dans son autonomie, dans « les
traditions indépendantes »' dont il reléve. Sa méthode doit plus a ’exégése « étymologique »
qu’a I’exégese « ritualiste » ultérieure. » (D’Intino, 2010, p. 439).

Ce point est évidemment exact tant pour Skandasvamin lui-méme (qui aurait rédigé ou participé a
un des trois commentaires existants sur le Nirukta) que pour V, dont I’objectif est précisément
d’illustrer cette exégese « ¢tymologique ».

« Sa maniére dialectique offre un nouveau modele formel d’exégese, tout en utilisant I’exemple
offert par la Pirva-mimamsd, sans pour autant en suivre la ligne interprétative. » (D’Intino,
ibid.).

On retrouve dans le NS également une possible référence a des principes de la pirva-mimamsa (cf.
section « Datation » ci-dessus). Mais si V fait une place importante au rituel, qui dicte son choix de
mantras dans deux kalpas sur les quatre, le commentaire n’est pas de type ritualiste. Le viniyoga est
toujours donné trés succinctement, méme dans les kalpas B et C. Du reste, le sens et I’interprétation
sont clairement de type nairukta, et la phrase récapitulative qui reformule 1’idée générale a souvent
la forme d’une pricre, parfois dévotionnelle (voir section conclusive).

« La forme du Skandasvamibhasya, avec sa typique mise en sceéne, pour chaque strophe, de
deux interprétations possibles — ce style que 1’on retrouve, avec les variations et les spécificités
propres a chaque genre de texte, tout au long de I’histoire de la littérature spéculative et
normative indienne, sert le propos de son auteur : le texte du Skandasvamibhdasya porte la trace
d’un débat entre points de vue différents enticrement cristallisé a 1’époque de Sayana, pour qui
la cohérence de 1I’ensemble prime sur la glose difficile ou articulée. » (D’Intino, ibid.).

Ces derniers mots pourraient tout aussi bien décrire le NS, bien qu’une telle mise en scéne de deux
interprétations ne soit pas faite pour chaque strophe. Toujours est-il que V montre la méme trace de
ces débats interprétatifs.

1.3. L’histoire du texte

Au cours de I’année 1938, deux personnes ont édité le NS de facon indépendante, et probablement
sans avoir connaissance du travail I'une de ’autre : Chittenjore Kunhan Raja, & I’universit¢ de

1 Les mots en italique et entre guillemets sont ceux de Renou (1936, p. 327) dans son compte-rendu du Sk* édité par
Kunhan Raja.
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Madras, et Yudhisthira Mimamsaka, a 1’université du Punjab a Lahore. Toutefois, Kunhan Raja est
persuadé d’avoir le seul ms existant ; Mimamsaka visiblement aussi, bien qu’il ne le dise pas
explicitement. Afin de comprendre ce qui a pu amener a cette situation, voici d’abord les dates et faits
établis avec certitude d'aprés les informations données au fil des années par Kunhan Raja et Sarup.

1.3.1.La découverte du manuscrit

* 1929 : Kunhan Raja découvre le ms (sur feuilles de palme, en écriture malayalam) du NS a
I’Adyar Library a Madras. Il I’examine, constate qu’il est complet et fait procéder a une
transcription pour pouvoir 1’étudier, mais ne I'édite pas encore (Kunhan Raja, 1938, p. i-ii).

* 1930 : Kunhan Raja mentionne le NS dans le contexte d’une « école Valabhi» de
commentateurs védiques lors de la sixieme All India Oriental Conference (AIOC) a Patna,
ajoutant qu’il est en possession du seul ms existant (Kunhan Raja, 1938, p. 1). Sarup est
présent a cette conférence (Sarup, 1930 [1933], p. vi).

* 1934 : Sarup publie le dernier volume du commentaire de Skandasvamin et Mahe$vara sur le
Nirukta (dont le vol. 1 avait été publi¢ en 1927). Il y rédige une courte section sur le NS,
précisant que « ce texte est en train d'étre €dité par le Pandit Ram Lal et sera bient6t publié
dans 1’Oriental College Magazine » (Sarup, 1934, p. 26). Il fournit également sous forme
d’un appendice (ibid. 599-606) une longue liste des passages de son commentaire présentant
une forte ressemblance avec le NS. Il y donne des numéros de page pour le NS, confirmant
par la qu’une édition est alors en préparation.

* 1936 : Kunhan Raja mentionne le NS dans le Journal of Oriental Research de I'université de
Madras (JORM), vol. 10 p. 267. 1l signale 1a les références faites par Sarup en 1934,
déplorant que ce dernier ne révele rien sur le ms qui lui sert de source. (Kunhan Raja, 1937,
p. 1).

* 1937 : Kunhan Raja fait une premiere description du NS dans 1’Adyar Library Bulletin
(ALB), dont les 10 premicres pages apparaissent en février dans le vol. 1 partie 1, ou il
regrette a nouveau le manque de transparence de Sarup.

Les derni¢res pages de ces notes paraissent en octobre, dans la partie 3 du méme vol.

* 1938 : Kunhan Raja publie le texte complet, avec notes et introduction, dans le vol. 2 des
Annals of Oriental Research of the University of Madras (AORUM).

1.3.2. Yudhisthira Mimamsaka

Second éditeur de ce texte, Yudhisthira Mimamsaka (1909 — 1994) est moins connu dans le monde
académique : voici quelques ¢éléments sur sa vie.

A Bénargs, il étudie la grammaire paninéenne aupres du célebre érudit Brahmadatt Jijiasu,
ainsi que nombre de textes et disciplines védiques aupres d’autres maitres réputés. Il alterne ensuite

entre Lahore (Punjab) et Ajmer (Rajasthan), et édite plusieurs textes grammaticaux et rituels, écrit
des ouvrages dans ces domaines (histoire de la grammaire sanskrite en 3 volumes, analyse des
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metres védiques, de I’accentuation...) et publie un certain nombre d’écrits de Dayananda Sarasvati.
Si son ceuvre est important, il est resté dans des cercles plus traditionnels, et toutes ses publications
sont en Hindi ou en Sanskrit.

C’est donc ce Mimamsaka qui, en 1938 ou 1939, édite a son tour le NS, qui constitue
apparemment sa toute premiere publication. Il dit (1965, intro. p. 2) I’avoir publi¢ en 1939 dans le
trimestriel Oriental College Magazine (OCM) de 'université du Punjab, édité par Sarup, mais
ajoute (ibid. p. 3) qu’il a également publi¢ le texte sous forme de livre (grantharipenapi). C’est
cette seconde (?) publication qui constitue la premiere édition de I’ouvrage utilisé ici, et c’est aussi
celle qui apparait dans le vol. 2 de la Vedic Bibliography', mais sans date. On peut supposer que les
deux publications se sont suivies assez rapidement?.

1.3.3.Reconstruction des faits

Sur base de ces étapes connues avec certitude, voici ce qui a probablement conduit a la situation
finale — Kunhan Raja et Mimamsaka publiant chacun de leur c6té, ignorant tout de 1’autre.

Lorsque Kunhan Raja parle (briecvement ?) du NS a la sixieme AIOC, le nom de ce texte
jusqu’alors inconnu et sa proximité avec le style de Sk ont attiré 1’attention de Sarup : en effet,
aprés avoir édité le Nirukta en 1922, ce dernier avait déja entrepris 1’édition de SMN®, et publié le
premier volume en 1927. Entendant parler d’un nouveau texte qui s’inscrirait dans la méme
tradition, il a probablement été chercher dans la bibliothéque de Lahore, et y a trouvé un second ms
(aussi sur feuilles de palme ?), mais n’a pas révélé cette information tout de suite — ou bien a un
cercle (tres) restreint.

Entre 1930 et 1934, il confie (ou fait confier) le ms du NS a un certain Pandit Ram Lal, et en
1934 il pense sa publication proche. Et on voit en effet dans son appendice de 1934 que des
numéros de page sont donnés pour tous les passages du NS cités : le travail semblait déja bien
avancé. Mais, pour des raisons qui nous sont inconnues, cela n’arrivera pas. Sarup a-t-il ensuite
remis lui-méme le projet entre les mains de Mimamsaka ? Dans son introduction a la premicre
édition du NS, ce dernier dit que « c’est grace a ’encouragement (prerand) de Sarup que ce travail
d’édition a été rendu possible », mais aussi qu’il a obtenu le ms de son ami le Pandit Bhagavad
Datt, alors directeur de la recherche au Dayananda Anglo-Vedic (DAV) College de Lahore.
Impossible de savoir quand précisément, mais ce fut entre 1934 et 1937. Toutefois, si Ram Lal avait
tant avancé en 1934, il est possible que Mimamsaka ait hérité d’un travail proche de I’achévement,
auquel il n’aurait pas eu trop a ajouter...

Ensuite, Kunhan Raja mentionne le NS en 1936 dans le numéro 10 du JORM, et dans le
numéro 1 de ’ALB en 1937. Au moins un des deux journaux a di parvenir a I’Université du
Punjab, donc étre remarqué par Sarup. Mimamsaka 1’a-t-il su directement ? Dans tous les cas, cela a

1 Cette édition est mentionnée — sans date — dans la Vedic Bibliography de Dandekar (1961, vol. 2, p. 210, n° 26) :
« YUDHISTHIRA. Vararucikrta Nirukta-Samuccaya. Pracya-Vidya-Pratisthana, New Delhi. »

2 Larticle « Yudhisthira Mimamsaka - Vedic Scholar And Writer » du Hindu Blog, qui énumere les livres de cet
auteur, donne 1938 pour le NS, cette date désignant probablement le livre. Mimamsaka dit seulement (1965, préf. p.
3) qu’il I’a publié « la méme année que Kunhan Raja ». Il n’a pas été possible d’accéder aux vol. 14 (1938) et 15
(1939) de I’OCM pour le vérifier.
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d( accélérer la finalisation du travail. En réalité, en fonction de ce qui avait déja été fait par Ram
Lal, c’est peut-étre seulement en 1936/37 que Sarup (ou Bhagavad Datt) a confié¢ le travail a
Mimamsaka.

Il est clair que quelqu’un, certainement Sarup, a fait en sorte que le texte soit publié
rapidement et sans que Kunhan Raja, qui P’avait découvert en premier (?), n’ait toutes les
informations. Il est méme possible qu’il ait fait pression sur Mimamsaka pour le publier le plus
rapidement possible, ou en tout cas 1’ait encouragé en ce sens. Il s’agirait de la toute premicre
publication du jeune Mimamsaka'. Aux dires de ce dernier (1965, p. 3), I’année ou il a publié le
texte, Kunhan Raja I’a également publi¢ ; veut-t-il dire par 1a que son édition est parue la premicre ?
Et parle-t-il de la version publiée dans ’OCM ou publiée a Delhi ? Voila un autre détail qu’il
semble impossible de savoir avec certitude, car ni le numéro en question de ’OCM ni la premicre
édition du livre ne semblent encore accessibles’. Dans I’introduction de sa premiére édition, il ne
fait pas mention d’une autre édition ; Kunhan Raja, lui, I’aurait noté s’il ’avait su, comme il note ce
qu’a fait Sarup. Tout cela laisse a penser que les deux éditions ont di se suivre assez rapidement,
avant que 1’un des éditeurs ait pu remarquer celle de ’autre.

Ce manque de collaboration, qu’il soit ou non le seul fait de Sarup, est regrettable, comme
nous allons le voir maintenant.

1.3.4.’édition de Kunhan Raja

Le premier ms, appelé A ci-apres, a été décrit avec grande précision. Il se trouve a I’Adyar Library,
ou il porte aujourd'’hui le numéro 21-N-3°. Il est rédigé sur 45 folios de palme en écriture
malayalam, et semble trés vieux : « old, decayed » (Sarma & Raja, 1942, p. 6) ; « it is in a very
decayed condition and the leaves are extremely brittle; the leaves get injured at every touch in
handling the manuscript. » (Kunhan Raja, 1937, p. 33). Son origine plus précise au Kérala n’est
malheureusement pas donnée, ni par Kunhan Raja ni dans le catalogue de 1’ Adyar. Pour son édition,
Kunhan Raja utilise donc un transcript (38-H-4) de I’original, sur papier en écriture devanagari daté
d’octobre 1930.

Le ms contient énormément d’erreurs : beaucoup sont simples (répétitions ou oublis de
lettres, fautes d’orthographe), mais ce sont parfois des mots entiers qui manquent, ou semblent
superflus. Une grande partie de ces erreurs, surtout les mineures, ont été corrigées dans le ms lui-
meéme (en deux temps selon Kunhan Raja : certaines lors de la rédaction, d’autres plus tard), mais il
en subsiste un certain nombre laissées sans correction.

Le travail éditorial de Kunhan Raja est 1a d’une exhaustivité exemplaire : il décrit dans les
notes chaque modification qu’il effectue (en donnant la lecon originale, décrivant les éventuelles
lacunes et ce qu’on parvient a y discerner), mais reléve aussi toutes les corrections déja présentes

Hindu Blog, op. cit.

2 Dans 'intro. de la seconde édition (p. 3), Mimamsaka dit qu’aprés plusieurs années, « ces deux éditions [la sienne
originale, version livre ? et celle de Kunhan Raja] étaient devenues difficiles a se procurer ».

3 Cf. laréférence dans le catalogue descriptif de I’ Adyar Library, « vol. 1 » (publié en 1942, malgré le fait qu’il porte
la date de 1908, qui est celle du précédent « premier » volume édité par O. Schrader), pp. 6-7 pour ’original et p. 7
pour le transcript. Repris dans le New Catalogus Catalogorum (vol. 10, p. 140).

18



dans le ms lui-méme, tout aussi nombreuses. S’il m’arrive de rejeter certains de ses choix,
I’ensemble de son édition est admirable et précieux. Il identifie également la source des vers
commentés et de la plupart des citations utilisées par I’auteur, et remarque bon nombre de paralleles
avec les textes proches, comme le Nirukta et Sk-MN'®,

C’est aussi dans son introduction générale (1938) que Kunhan Raja est assez exhaustif : il
compare trés précisément les 31 types de mantras avec le 36 de la Brhaddevata, montrant leurs
points communs et toutes leurs différences ; ensuite, il décrit concrétement les différents
commentaires védiques connus, de Yaska a Sayana, afin d’élaborer les idées qu’il avait déja émises
sur I’« école Valabhi » en mettant en évidence les similitudes formelles des auteurs concernés ; il
explique en détail les particularités stylistiques et techniques du texte (par ex. les formulations
récurrentes) ; il donne une liste des citations tirées du Nirukta ; et enfin, il montre les différentes
difficultés rencontrées dans la lecture du ms (erreurs, mots manquants ou superflus, sandhi,
notations spécifiques a I’écriture malayalam).

1.3.5.’¢édition de Mimamsaka

Le second ms, que j’appellerai B, ne nous est pas connu aussi précisément. Mimamsaka nous dit
seulement (1938 [1965], p. 2) qu’il I’a obtenu de Bhagavad Datt, et qu’il contient beaucoup
d’erreurs qu’il s’est efforcé de corriger. Il ne donne pas la référence de son ms, qui étonnamment
n’apparait pas non plus dans le NCC (d’abord préparé a Madras... sous la direction de Kunhan
Raja !), mais on le retrouve bien aujourd'hui dans la collection des mss de la bibliothéque (Lachland
Research Library) du DAV College de Chandigarh!, ou il porte le numéro 6483 :
https://dav.splrarebooks.com/collection/view/niruktasamuchayah. On voit 1a qu’il est également en
écriture malayalam et qu’il compterait 168 « pages ».

Le ms a da faire partie a Lahore de la collection de mss dont une portion rejoignit le
Vishveshvaranand Vedic Research Institute (VVRI), centre de recherches du DAV College créé en
1936 et transféré, lui, a Hoshiarpur apres la partition. C’est ainsi que dans le catalogue descriptif de
ce dernier par Vishva Bandhu (vol. 1, 1959, p. 57), le ms est donné avec son titre sous ce méme
numéro, décrit comme étant de 166 pages en écriture « kéralaise » (kerala-lipi)?, « incomplet »
(apiirna)’ et « inédit » (aprakasita). On sait par I’introduction de ce catalogue que les collections du
VVRI/DAV College ont été¢ notablement enrichies de mss sud-indiens dans les années 1920-40 par
le Pandit Shri R. Anantakrishna Shastri (ibid. p. viii, ix : plus de 1500 mss., dont pres de 300 en
écriture malayalam), mais malheureusement on n’y note pas 1’origine plus précise des manuscrits
kéralais®.

Ce collége fut transféré de Lahore, ou il existait depuis 1886, lors de la partition du Punjab en 1947.

2 Etonnamment il n’est pas précisé 13, comme il devrait I’étre, qu’il est sur feuilles de palme, td/la-pattra] : Iest-il
bien, comme on le pense a priori, ou s’agirait-il plutdt d’un transcript sur papier, comme le nombre de « pages »
donné peut aussi le laisser penser, a moins qu’il ne s’agisse que de la moitié de « folios » ?

3 Veut-on dire dans ce cas légérement « lacunaire », ici et 1a, ou réellement amputé de portions substantielles ? La
premiere hypothese est la plus probable, car les lacunes que signale Mimamsaka semblent longues d’une ou deux
lignes tout au plus.

4 C. Vielle (communication personnelle) a pu observer, pour un texte qu’il étudie, la présence au VVRI/DAV College
d’un ms kéralais (sur feuilles de palme en écriture malayalam) qui avait fait 1’objet d’une transcription en 1921-22
pour le GOML Madras (ou le transcript se trouve), dans le catalogue descriptif duquel il est précisé que le ms
original se trouvait alors au Kudaliir-mana (Nareri, Tritala) : cette importante collection (en tout ou en partie) fut
donc acquise ensuite par le DAV College et transférée a Lahore.
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Comme il n’a pas été possible d’accéder a ce ms directement, dans un intérét pratique et en
I’absence de meilleures informations, je me base sur le postulat que Mimamsaka reproduit
fidélement le contenu de B et signale toute modification qu’il effectue. En effet, dans de nombreux
passages problématiques, il ajoute entre parenthéses sa correction ou sa proposition ; de plus, il
signale parfois des lacunes, ou donne en note la lecon originale du ms. Ces ¢léments laissent a
penser qu’il est (suffisamment) rigoureux dans son édition.

Toutefois, ce postulat nécessite de faire abstraction d’un détail qui intrigue. Dans le
commentaire du premier vers du premier kalpa, on lit dans son édition brahmapadena
adityamandalam ucyate. A a ici brahmasabdena, ce qui pourrait n’étre qu’une variante parmi
d’autres. Mais ce passage fait partie de ceux que Sarup (op. cit. 1934) met en évidence pour leur
similarité avec le commentaire de Skandasvamin et Mahesvara sur le Nirukta. Or, 13, il donne pour
V brahmasabdena ! Ce pourrait s’expliquer de deux fagons: soit c’est une erreur de Sarup
(’appendice en contient parfois : un peu plus loin, les mots de V et ceux de Sk & M sont inversés),
soit B a vraiment °sSabdena et c’est Mimamsaka qui se permet cette modification (la ou le premier
éditeur, Ram Lal, avait conservé la lecon originale). Aucune n’est compleétement satisfaisante : les
erreurs de Sarup sont rares, et rien ne semble justifier une telle modification. Ce dont il faut tenir
compte ici est que ’ouvrage de Mimamsaka que nous avons sous les yeux constitue sa troisiéme
édition du texte (1983, repr. 2003), trés proche de la seconde (1965), elle-méme parue une trentaine
d’années apres la premiere, laquelle avait été publiée (confidentiellement ?) dans un périodique de
I’universit¢ du Punjab (qui nous est resté inaccessible). Il n’est donc pas impossible, comme il
s’agira de le vérifier, que la premiére édition ait suivi plus fidélement le ms de Lahore, mais qu’a
partir de la seconde Mimamsaka, qui a alors aussi recu 1’aide éditoriale (et grammaticale) d’une
certaine Saubhagyavati Vedavati, ait procédé a des améliorations'. Quoi qu’il en soit, a partir d’ici,
ce qui est dit de B se base sur le texte imprimé (dans la troisiéme édition) par Mimamsaka, et reste
donc potentiellement inexact jusqu’a vérification sur base du ms lui-méme.

Hormis dans la présentation du ms et la description de son contenu, Mimamsaka fait un tres
bon travail de mise en forme et de recherche, allant souvent plus loin que Kunhan Raja. Ainsi, en
plus d’avoir identifi¢ davantage de citations que ce dernier, il a donné des références pour la
majorité des citations « indirectes ». Par exemple, il donne les références du Nighantu (2.7) lorsque
V dit des phrases comme vajam ity annanama (et V cite souvent des mots du Nighantu) ; il fait des
notes plus détaillées sur les idées développées par V, citant régulierement la Brhaddevata ; il donne
souvent les viniyogas des mantras tels qu’ils se trouvent dans les textes de la TaittirTya ; et dans son
introduction, il expose quelques points grammaticaux sur lesquels V s’est trompé (du moins selon
I’école paninéenne). Par ailleurs, il présente le texte sous une forme plus lisible, en mettant en gras
les mots du vers qui sont repris.

1 A-t-il fait usage pour cela de 1’édition de Kunhan Raja, qui a di lui étre accessible ? Il ne dit rien de la sorte, et la
comparaison des deux éditions ne réveéle aucun élément qui permette de le penser.
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1.3.6. La relation des manuscrits

Malgré la difficulté de se prononcer sans avoir pu examiner directement ces deux ms, deux choses
semblent se dégager de facon assez claire.

Tout d’abord, il n’y a pas de vraies divergences. Les contenus de A et B sont complétement
paralléles. Leurs différences portent souvent sur des mots sans importance (hi, ca, iti), ou sur
quelques lettres dans les mots plus longs. Il arrive qu’une partie de phrase manque, ou que quelques
mots soient dans un ordre différent, mais c’est assez rare.

Mais le plus important est que B semble étre une copie corrigée de A.

La premiére raison est que les erreurs (grammaticales ou orthographiques) non corrigées
dans A le sont souvent dans B, rejoignant régulierement les corrections de Kunhan Raja (ce qui se
traduit par B = corr KR dans D’apparat critique). Le scribe de B va parfois jusqu’a
I’hypercorrection, faisant des émendations qui ne sont pas toujours justifiées : un mot est remplacé
par son synonyme (maghavan au lieu de asvavan), la terminaison d’un mot est changée... C’est
parfois une phrase entiere qui est remaniée ; c’est le cas dans certains passages obscurs (dont la
compréhension nécessite d’avoir le Nirukta devant les yeux), mais cela arrive aussi quand une
erreur dans A séme le doute sur le reste de la phrase.

Ainsi en A.10, pour le pada irjo napatam a huve : dans A on lit @rjo napata |[...] ity evam
agnes turjah pautratvam ahuve. Kunhan Raja corrige seulement en irjo napata[m] [...] ity evam
agnelr] drjah pautratvam | ahuve ; mais B a corrigé en arjo napdt [...] agnir urjah pautrah, tvam
(mettant napat au nominatif alors qu’il est a I’accusatif dans le mantra, et modifiant donc la fin de la
phrase pour respecter 1’accord grammatical).

Ceci, toutefois, n’est pas suffisant pour prouver la relation entre A et B, qui pourraient
toujours étre deux copies d’un ms plus ancien ; les corrections de B porteraient alors sur des erreurs
contenues dans cet archétype-la, ou bien représenteraient la lecon originale 1a ou A aurait été copié
avec moins de soin.

C’est ici qu’un autre détail est plus décisif. A posseéde plusieurs lacunes, notamment dans les
premieres feuilles du ms (trous, déchirures qui se répétent a travers plusieurs feuilles) et dans les
derniéres phrases du premier kalpa. Or, dans B, on retrouve quasiment les mémes lacunes au début ;
et dans les derni¢éres phrases, Mimamsaka nous indique que deux blancs ont été laissé€s, qui
correspondent exactement aux lacunes de A.

- abharan|...lam...|sarvagayatrim A (une déchirure a emporté trois syllabes au début de la page), et
B a abharan|...]sarvagatrim (espace vide). Mimamsaka supplée [alankrta]l, Kunhan Raja
seulement [a]lan[krta].

- grham [...] sasyate A (Kunhan Raja reconnait la partie inférieure de vi paretana, aprés quoi cinq
ou six syllabes pourraient manquer dans le coin bris¢ de la feuille). Encore une fois, toute cette
partie est laissé blanche dans B : grham [...] sasyate. Naturellement, Mimamsaka reconstruit
différemment ce blanc car il ne peut pas y deviner des traces de lettres comme Kunhan Raja.
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Dans tous les cas, la relation entre A et B semble assez étroite, et ’hypothése de B comme
copie corrigée de A semble la plus satisfaisante. Mais en I’absence d’observation directe des deux
manuscrits, on ne peut a ce stade rien conclure de définitif en la maticre.

1.4. La présente ¢dition

Dans I’ensemble, Kunhan Raja et Mimamsaka font le méme travail : une édition en devanagari a
partir d’un ms en malayalam (qui implique un grand nombre de corrections) avec de nombreuses
notes et remarques. S’ils avaient travaillé ensemble, le résultat aurait pu étre bien meilleur des la
premiére édition. Mais ¢a n’a pas eu lieu ; et il ne semble pas que Mimamsaka, lors de sa seconde
ou troisiéme édition, ait fait usage de celle de Kunhan Raja pour améliorer ou compléter la sienne,
alors méme alors qu’il connaissait son existence.

Le présent mémoire se propose en premier lieu de combler cette lacune, avec un essai
d’édition critique (en considérant I’édition de Mimamsaka comme fidéle au ms). Le texte y est revu
sur base des deux éditions : celle de Kunhan Raja qui fournit les legons exactes du ms et leurs
corrections, et celle de Mimamsaka qui révele des corrections et des détails utiles. On n’y trouve
que rarement les mémes erreurs, et dans bon nombre de cas douteux il est possible d’améliorer une
legon sur base de I’autre.

Les citations ont été recroisées avec les éditions modernes des textes sources, notamment
I’édition critique de la Manusmrti (Olivelle 2014) et celle du Mahabharata, ce qui a permis des
corrections. Certaines citations que les deux éditeurs n’avaient pas réussi a tracer ont pu 1I’étre,
notamment quelques-unes de la Maitrayani-samhita.

Ensuite, le texte est pour la premicre fois traduit en frangais. En plus de permettre aux non-
sanskritiste d’accéder au contenu de 1’ceuvre, cette traduction est tout aussi importante pour qui lit le
sanskrit avec aisance, car, en plus d’utiliser de nombreuses notions de grammaire paninéenne
(vydkarana) comme les siitras, les racines, les lakaras etc., 1’auteur s’adonne tout naturellement a la
dérivation sémantique (nirvacana) des mots, processus qui nécessite une certaine accointance avec
I’ceuvre complexe, dense et parfois énigmatique de Yaska.

En dehors de la glose détaillée, il est utile de pouvoir appréhender I’interprétation que fait V
de chaque mantra dans son ensemble. Ainsi, une synthése est proposée avant la traduction
proprement dite : la reconstruction du vers a partir des gloses (parfois des explications) des mots
individuels. I1 s’agit in fine d’une tentative de mettre au clair le sens final que nous donne 1’auteur.

Cette étape est périlleuse, d’une part car certains mots ne sont pas glosés ou expliqués, et
d’autre part car il n’est pas rare que V propose plusieurs interprétations d’un mot (ou de la phrase
entiere). D’ailleurs, la frontiere entre glose et explication est parfois difficile a saisir (dans
I’original) ou a fixer (dans la reconstruction), et les choix opérés pour un résultat cohérent
comportent nécessairement une part de subjectivité. Enfin, plusieurs passages restent ambigus et
font donc obstacle a cette reconstruction. Néanmoins, j’ai fait de mon mieux pour rendre cette
synthese utile et lisible a la fois.
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Afin de permettre au lecteur de mieux appréhender les spécificités (sémantiques ou
syntaxiques) que présente 1’interprétation indienne des mantras védiques, celle-ci est mise en regard
de I’érudition moderne (modern scholarship), qui différe dans son approche. Ainsi, la synthése
« reconstruite » d’aprés V est suivie de traductions de référence : celle de Renou (EVP, HS, HP)
lorsqu’elle existe, et celle de Jamison et Brereton (J&B) pour tous les mantras du Rgveda. Pour les
autres, les traductions sont données la ou il y en a : ainsi, pour le premier vers tiré de I’ Atharvaveda
(ou du Samaveda), la traduction de Whitney et celle de Lubotsky (sur la version Paippalada
identique) sont données en plus de celle de Renou.

De plus, au cours du commentaire, il arrive que V interpréte un mot d’une manicre
inhabituelle, voire surprenante (cf. section « Tradition « nairukta » » plus haut) : dans la mesure du
possible, ces cas sont signalés par une note explicative. Ici aussi, la difficulté a distinguer glose et
explication supplémentaire complique parfois la tache : comment étre sir que la compréhension
premiére qu’a V d’un mot donné est différente, ou pas, de la notre ?

Quoi qu’il en soit, ces traductions et annotations sont ajoutées dans un but de simple
référence : il n’est pas question ici de proposer une nouvelle traduction ou de critiquer celles qui
existent. Ainsi, c’est pour le confort de lecture que les traductions de Renou ont été insérées dans le
corps de la traduction frangaise alors que celles de Jamison et Brereton figurent dans les notes. Mes
propres remarques, elles, discutent seulement les mots pour lesquels la divergence (entre
I’interprétation moderne et celle de V) est notable.

La derniére contribution que fournit le présent travail est la comparaison avec SM™® et Sk*.
Cette comparaison est seulement effectuée sur les commentaires de mantras précis, et non sur le
reste de I’ceuvre (en particulier de SMMR, dont les centaines de pages commentent I’ensemble du
Nirukta et pas les seuls mantras).

L’appendice VI de Sarup (1934, pp. 599 — 606) constitue la base de cette partie. En effet,
Yaska cite de nombreux mantras (ou extraits de mantras) dans le Nirukta, et au moins une trentaine
d’entre eux se trouvent dans le NS. Si Yaska est souvent trés bref dans son commentaire (quand il
en fait), les mantras concernés sont toujours repris en entier dans SM™® (méme quand Yaska n’en
cite que quelques mots) et commentés dans un détail comparable a celui du NS. La liste qu’établit
Sarup est déja conséquente : les passages cités sont souvent longs de plusieurs phrases, et sont en
nombre élevé'. Toutefois, a la lecture attentive des pages de SMN®, I’appendice apparait insuffisant :
les similitudes sont souvent (bien) plus nombreuses que celles que retient Sarup, au point de
pouvoir étre visibles sur la totalit¢ d’un mantra. De plus, quelques erreurs se sont glissées dans
I’appendice, comme des inversions entre le texte du NS et celui de SM™®, des passages que je n’ai
pas pu trouver aux pages indiquées, ou des comparaisons qui ne sont pas pertinentes®. Cet
appendice se voit ici considérablement enrichi.

1 Plus d’une trentaine, qui correspondent naturellement aux mantras que le NS et le Nirukta ont en commun. Il y a
toutefois quelques irrégularités dans cette liste, car certains fragments de SM™® sont manquants dans les mss, et car
des mantras supplémentaires, qui ne figurent pas dans le Nirukta, sont parfois cités dans le corps du commentaire.

2 Par exemple, Sarup met en paralléle akarasyopayatam ity akhyatena sambandhah de SMN® avec akara upayatam
ity anena sambadhyate du NS (A.11). Non seulement il intervertit les textes, mais ce genre de formulation est en
fait caractéristique de ces auteurs, et se retrouve d’innombrables fois dans les deux textes ; et le fait qu’ils relient le
préverbe au méme verbe (dans le méme mantra) est parfaitement normal dans I’interprétation des vers védiques.
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La comparaison avec Sk®, Iautre commentaire attribué au méme auteur, est la réelle
nouveauté. En effet, ce qui en a été conservé couvre la majorité du premier mandala du Rgveda,
dont proviennent 26 mantras sur les 103 que commente V : seuls 3 mantras (1.164.34,35,41, soit
D.9, D.10 et D.5) ne s’y trouvent pas. Du reste, les mantras commentés par les deux auteurs se
recoupent seulement pour 6.52.14 (A.19) et 6.61.10 (A.27). La matiere potentielle est donc presque
aussi volumineuse. Il arrive qu’un méme mantra (comme 1.89.9-10, A.4 et A.5) figure dans les deux
textes (SMN® et Sk®), fournissant des éléments pour une réflexion plus approfondie sur I’ceuvre de
Skandasvamin.

1.5. Conventions

Le Niruktasamuccaya est un ouvrage intrinséquement technique — comme le sont tous les
commentaires traditionnels. Suivant la convention, les mots du mantra sont cités un par un, puis
glosés, et la apparaissent les premicres irrégularités dans le rythme du texte : certains de ces mots
nécessitent une explication détaillée, alors que d’autres sont évidents. Et quand une élucidation
s’impose, V recourt au nirvacana, discipline étroitement liée a celle du vyakarana.

1.5.1. Texte sanskrit

Afin de permettre une lecture a la fois aisée et utile du texte, voici les diverses conventions qui ont
été mises en place. Certaines peuvent paraitre arbitraires, mais leur but est avant tout d’étre utile.

Sandhi et ponctuation

A 1la lecture des notes de Kunhan Raja, on s’apercoit qu’il modifie le sandhi & sa guise : il le défait
réguliérement, par exemple entre différents syntagmes, ou a la fin d’une proposition suivie de iti,
alors que dans ces cas le sandhi semble bien effectué¢ dans A. Dans beaucoup d’autres cas, quand
des mots se suivent sans sandhi (des synonymes successifs, les mots cités et leur glose, etc.), il les
sépare par des dandas. C’est 1a la seule ponctuation qu’il utilise.

Mimamsaka, a I’inverse, applique quasiment toujours les régles de sandhi', mais lorsque des
paraphrases se succedent il ne le fait pas, laissant les mots se suivre sans séparation. Toutefois, tout
comme sa mise en forme est plus moderne (les mots du mantra et les citations en gras), sa
ponctuation [’est aussi: ainsi, il emploie la virgule, le point d’interrogation, et le point
d’exclamation apres les vocatifs (pour éviter tout doute).

Dans le présent mémoire, un entre-deux a été élaboré, en vertu duquel le sandhi differe
généralement de celui des deux éditeurs. La virgule est employée pour délimiter certaines
propositions, mais aussi pour séparer les mots de leurs synonymes ou paraphrases ; les deux points
séparent le mot cit¢ de sa glose, et le tiret moyen encadre les citations (alternant parfois avec le
danda). Dans tous ces cas, le sandhi n’a pas lieu. Les mots du mantra étant considérés comme

1 11 semble improbable que A et B aient un sandhi si différent. A moins que, B étant une copie corrigée de A, ¢a
puisse étre quand méme le cas ?
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distincts du commentaire, le sandhi n’est jamais effectué entre les deux. Quand plusieurs mots du
mantra sont cités successivement, le sandhi n’est effectué que si ces mots sont tous glosés, et pas
pour les mots cités sans explication (ex. karmanah, aty ariricam). Enfin, il n’est pas réalis¢ quand
est citée :

- une racine verbale sous sa forme « brute » paninéenne :

avah : vyN varane ity asya [...] etad riipam |

- une forme verbale du mantra (ou son préverbe) :

ayam upasargah avah ity akhyatena sambadhyate

Gloses et explications

Le mot cité est en gras et séparé de sa glose ou explication par deux points.

akaram : krtavan asmi

Lorsque le mot est cité sans glose, il est suivi d’une virgule

pitarah, bhavanti : bhavisyadarthe AT, bhavisyanti

En fonction de sa longueur, celle-ci est ponctuée par des virgules.

nytinam : tinam, hinam ity arthah

Si ’auteur entame une vraie phrase ou une digression, le danda la ponctue.

abhi nah sacasva: vyavahitasambandhah, abhisevasvasman | kasmad evam abhidhiyate |
ucyate |

Sinon, il n’y a pas de pause avant le mot suivant du mantra. Plusieurs mots et gloses peuvent
s’enchainer ainsi jusqu’a une nouvelle pause (du mantra ou du commentaire)

pratigrhya ca nah daha, asasah : asamsittn atmanah raksasah : raksasan, pahi: raksa ca
asman | kutah | druhah : drogdhuh nidah : ninditu§ ca sakasat, he mitramaha : mitranam
pujayitah avadyat : garhyac ca papat ||

Citations

Toutes les formes de citations sont en italique, et les vers (ou les parties de vers) sont mis(e)s en
évidence par un retour a la ligne.

Les racines, suffixes et siitras, dans la grammaire paninéenne, contiennent souvent des lettres
spéciales, appelées it ou anubandha. Traduites par marqueurs (markers), ces lettres ne servent qu’a
indiquer diverses propriétés grammaticales (alternance vocalique, voix, conjugaison, accent) et sont
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ensuite ¢lidées. Ici, toujours dans un but d’accessibilité, ces lettres sont en majuscules, suivant la
notation de Katre. Par exemple : vi'N varane, manINpratyaya, sUPam sUluk...

Mantras

Le NS ne cite pas les mantras en entier (Kunhan Raja, 1938, Notes 1), du moins dans A :
seul le pratika est donné, formé des premiers mots (et pas nécessairement la totalité du premier
pada). Les deux éditeurs impriment toujours la strophe compléte. Ici, les strophes ont été présentées
sous forme plus « compléte » : I’accentuation est notée' la restauration métrique est effectuée, et les
padas sont séparés par une tabulation. En outre, un usage limit¢ de la Vedic Concordance
(Franceschini & Bloomfield, 2008) a été fait : seule la référence du Rgveda est donnée, car le temps
a été insuffisant pour noter les occurrences dans les autres textes et leurs variations avec assez de
précision. Mais dans le second kalpa, plusieurs mantras qui proviennent du Rgveda subissent des
variations dans les samhitas yajurvédiques. Pour ces mantras spécifiquement, V donne d’abord la
lecon du Yajurveda puis celle du Rgveda. Est-ce parce que le Yajurveda a la priorité dans la pratique
quotidienne des nityakarmans ? Quoi qu’il en soit, pour ces mantras une concordance plus complete
est donnée — toujours dans le cadre des seules sambhitas.

1.5.2. Traduction francaise

Le texte sanskrit se présentant souvent comme une succession de courts syntagmes, la traduction a
elle aussi di étre rédigée dans un style adapté.

Syntaxe et ponctuation

L’ordre des mots est la premiére contrainte, car ce commentaire conserve 1’ordre du mantra’.
Si cette syntaxe pose assez peu de problémes au sanskrit, elle en pose évidemment plus au frangais.
Malgré cela, le choix a été fait de conserver cet ordre dans la traduction : les mots cités et leurs
explications se succedent dans I’ordre original — avec la différence que la glose est donnée avant le
mot. De plus, la construction et la ponctuation sont souvent adaptées pour étre plus lisibles en
frangais : les phrases sont plus longues, et les interruptions sont transformées en mots de transition,
mais c’est surtout des guillemets et des parenthéses qu’on a fait un usage particulier.

Le mot initial et sa glose sont notés dans un format particulier. La glose d’abord, délimitée
par des guillemets “anglais”, et ensuite le (moft), entre parenthéses et dans un format emphatique.
Ces guillemets sont réservés a la seule glose. Le choix a d’ailleurs été fait de donner une glose pour
chaque mot (hormis les préverbes), méme quand V donne une explication supplémentaire sans
réelle glose (vidvan : janan | sarvam karma — “sachant” (vidvan), “tout” (sarvam) acte), voire ne
fait que citer le mot (par ex. yad asya yagakhyasya karmanah, aty ariricam : atirckam krtavan
aham — “Ce que” (yat) “de cet” (asya) “acte” (karmanah) appelé sacrifice, “j’ai excédé”
(aty ariricam), fait en exces).

1  Toujours a la fagon « occidentale » (un accent aigu sur la syllabe tonique), et non avec plusieurs sortes de traits et
de symboles graphiques comme dans les éditions en devanagart.

2 Il s’agit la de la quasi-norme dans la littérature commentariale, il existe des exceptions notables comme Sayana, qui
explique les mots dans leur ordre « naturel » (anvaya) en sanskrit.
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Les guillemets « frangais », eux, délimitent les citations, qui suivent le méme format que
dans le sanskrit (italique, et retour a la ligne pour les padas ou vers).

Rituel

Le texte discute peu de questions rituelles, mais emploie tout de méme un certain nombre de termes
parfois spécialisés, notamment en A.6 (I’offrande a Agni Svistakrt). Voici les traductions frangaises

retenues ici.

arani allume-feu
anuvakya invitande

caru flan

darvi cuilleron

ghrta beurre clarifié
havis offrande

N hu offrir

\ math frotter, friction
nirmath produire (le feu) par friction
nisesti isti nocturne
papayaksma grande maladie
prataranuvaka litanie du matin
prayascitta expiation
punyakrt vertueux
puronuvakyda invitande

rce strophe

revij officiant
samidh bilichette
samidhent stances d’allumage
sitkta hymne

\ Sas réciter
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sastra récitation

savana pressurage
sruc cuiller
stoma, stava(na) louange

\ stu louer

tejas brillance
uktha invocation
varcas splendeur
viniyoga emploi (rituel)
vrata veeu

\ yaj sacrifier
vajya adorande
Grammaire

La discipline du vyakarana emploie naturellement bon nombre de termes techniques, et posseéde sa
propre nomenclature qui, a premiére vue, peut préter a confusion. Ainsi, plusieurs adaptations ont
¢été faites dans la notation de ces termes. Les marqueurs iz, conformément a leur raison d’étre dans
la prakriya de Panini, sont élidés des racines et suffixes ; en plus de cela, le symbole « racine
carrée » distingue les racines, alors que le tiret indique les suffixes : ainsi V br/ au lieu de brhd, -
man au lieu de manIN. Et 1a ou la nomenclature indienne peut préter a confusion pour qui est formé
a la grammaire classique, certains termes ont été « convertis ». Ainsi, 1a ou le sanskrit a prathama-,
madhyama- et uttama-purusa, le frangais a respectivement « troisieéme », « deuxiéme » et
« premiere » personne.

Voici une liste des différents termes techniques (ceux du vyakarana mais aussi ceux de la
tradition étymologique, ainsi que les mots employés pour 1’argumentation) et de leurs traductions
choisies, qui sont maintenues tout au long du texte francais.

N adhyahy suppléer
aitihasika, pauranika, akhyana  historique, légendaire, des récits
nipata particule

\ nirvac expliquer (un mantra) ; dériver (un mot)
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nitya-, nairukta- (paksa) (these) éternaliste, nairukta

nyaya

paksa
samarthya
samaya

vipsa
(varna)vyapatti
vyatyaya
vyavahita

v yuj

maxime ; adage

thése

contexte

convention

répétition

altération (phonétique)
interversion

entravé

justifier (sémantiquement)

La paire pratyaksakrta et paroksakrta est laissée sans traduction. Ces adjectifs désignent ici
respectivement les mantras adressés a une divinité (avec la seconde personne), et ceux qui sont
« impersonnels » (a la troisiéme personne).

Enfin, certains mots et expressions, repris ci-dessous, sont (trés) courants dans le texte
sanskrit mais difficiles a rendre avec exactitude et ¢légance a la fois. La manic¢re dont ils sont
traduits nécessite donc quelques précisions.

(a)drsta

V parle souvent de la durée de vie (@yus) dans le commentaire, qu’elle figure ou
non dans le mantra étudié. Et c’est souvent a propos de notions « désirables »
comme celle-ci qu’il emploie le qualificatif drstadrsta-sadhana, ou bien °-
upakara. Une fois (A.14), le mot drstopakara est employé seul pour qualifier
dhana, la richesse. Ainsi, I’interprétation la plus probable est que le référent mis
en ellipse a chaque fois est de I'ordre des bénéfices ou des bienfaits. Cette

supposition trouve peut-étre confirmation en B.11 :
[vratam] : vratam iti karmanama, karma, paricarya, drstadrstasukhasadhanam |

«“veeu” (vratam) : vrata est un nom de l'acte — D’acte, 1’adoration,
instrument de bonheur visible et invisible. »

Et la paire « visible et invisible » désigne probablement (le bonheur) duquel on
jouit dans ce monde (drsta) et celui que 1’on obtient dans 1’au-dela (adrsta).

Ces mots sont donc traduits par « ici-bas et dans I’au-dela », et le mot
[bonheur] est suppléé 1a ou il y a ellipse.
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-adi Afin de ne pas encombrer la traduction, les composés finissant en -adi sont
rendus par etc.

arsa Ce mot semble étre utilisé dans son sens technique d’« attribution a un rsi » d’un
mantra, et non pas d’« ceuvre d’un rsi », d’autant plus que pour la tradition
indienne les mantras ont été « vus » ou « entendus » par les rsis (ils sont les
mantradrastars) et non composés par eux. Arsa est alors une « propriété » des
mantras, comme la déit¢ (devatd), le meétre (chandas) et 1’emploi rituel
(viniyoga), et forme un des objets principaux des Anukramanis.

Malgré cela, la formule récurrente [rser] arsam qui ouvre le
commentaire de chaque mantra est rendue par « la strophe est de [rsi] », pour
garder la structure du sanskrit et car la différence de sens est négligeable.

ity arthah/ V a I’habitude de conclure son commentaire en résumant le sens général du
ity abhiprayah mantra par une phrase (parfois deux), terminée par ce,:s mots. C’est ici rendu par
«tel est le sens » pour conserver 1’ordre, malgré la redondance que cela

occasionne.

1.5.3. Apparat critique

Bien qu’il n’existe, a ma connaissance, que deux mss du NS, et que leurs divergences ne sont
jamais trés grandes, le travail d’édition critique est rendu complexe par I’existence de deux éditions
de ces mss, ou les éditeurs ont déja effectué la grande majorité des corrections requises. Il était donc
important de prendre en compte ici toutes ces corrections, et de les distinguer des miennes (qui sont
peu nombreuses).

La qualité des mss est variable. Certaines pages ou paragraphes contiennent de nombreux
problémes dans A qui sont corrigés dans B ; parfois c’est B qui contient plusieurs erreurs
(notamment a cause de confusions graphiques dans I’écriture malayalam) la ou A n’en en pas. Ainsi,
dans I’ensemble, peu de corrections supplémentaires ont été requises de ma part, car un des deux ms
avait une bonne lecon.

La ou des corrections ou supplétions sont nécessaires, Kunhan Raja et Mimamsaka les ont
généralement effectuées. Ils se rejoignent souvent — ironie du sort — mais les erreurs des deux mss
obligent alors a rejeter 1’une des corrections, et le plus délicat est alors de choisir celle qui est
préférable.

Entre autres, il est courant que V ne prenne pas la peine de répéter certaines particules du
mantra (les préverbes isolés de leur verbe, les enclitiques et autres indéclinables), mais
occasionnellement il omet aussi des mots plus importants comme les pronoms démonstratifs (ou
certains verbes). Si les deux éditeurs s’accordent sur la nécessit¢ de suppléer les pronoms et les
verbes, seul Mimamsaka prend la peine de répéter les préverbes et particules quand ils sont déja
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mentionnés avec iti (ex. vi ity ayam upasargah, ou Mimamsaka supplée : [vi] vity ayam upasargah).
Dans ces cas précis, la répétition a été rejetée : V ne fait que les citer car ils vont avec un verbe qui
se trouve ailleurs, et seront expliqués en méme temps que celui-ci. Toutefois, une note indique que
I’éditeur propose la répétition.

Les appels de note dans le corps du texte renvoient autant aux références (d’un mantra ou
d’une citation) qu’a I’apparat critique et aux remarques. Par défaut, I’appel de note concerne
uniquement le mot qu’il suit (sauf, naturellement, pour les citations), méme trés bref. La lecon
retenue n’est pas reprise, seules les lecons et/ou modifications rejetées sont données.

- Quand une supplétion est mentionnée, elle est a comprendre apres le mot annoté.

- Quand une correction/legon choisie porte sur plusieurs mots, les lecons rejetées sont indiquées en
entier ; toutefois, seules les syllabes concernées sont parfois notées completement, le reste (les mots
ou syllabes qui ne présentent pas de variation) étant symbolisés par °

- Dans des cas ambigus, comme la répétition (rejetée) d’un mot dans un des deux ms, le mot
précédent est inclus dans la legon pour éviter toute confusion.

Voici résumées les notations de 1’apparat critique :

{x} correction/supplétion effectuée par moi-méme
[x] correction/supplétion effectuée par KR et/ou YM
KR Kunhan Raja
A manuscrit Adyar 21-N-3
YM Yudhisthira Mimamsaka
B manuscrit Chandigarh 6483
COTT. correction
suppl. supplétion
om. omission
a.c. ante correctionem
lacune
ms manuscrit
mss manuscrits
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Exemples des principaux cas particuliers :
1) niruktam antarena na' sambhavati
1 Atom.B=Aa.c.

La legon retenue (le mot na) est celle de A, contre B qui omet ce mot, ce qui était le cas de A a
I’origine (na a été ajouté plus tard sous la ligne)

2) jajfianam®
2 B=corr. KR : jasijanam A.

La lecon jajianam de B est retenue, et elle correspond a la correction de Kunhan Raja pour la legon
Jjanjanam de A.

3) utpa[dyamanam]’
3 Suppl. KRYM : utpa [...] AB.

Les deux ms ont une lacune apres utpa, et les deux éditeurs la comblent en suppléant dyamanam.

4) prakasa[ka]riipenavasthitam*
4 Corr. YM : prakasaripena® B A.

Les deux ms ont la méme legon prakasariipenavasthitam. La correction prakasakariipenavasthitam
de Mimamsaka porte sur B qui est donc mentionné en premier, bien qu’identique avec A.

5) karmabhir na [sa) badhyate’
5 Manu. 6.74ab. | Corr. KR : sambadhyate A ; na ca badhyate B.

Ici, pour éviter les multiplications d’appel de notes, la référence du vers et ’apparat critique sont
rassemblés dans la méme note. La référence vient en premier, et un danda marque la séparation.

1.5.4. Abréviations

Voici toutes les abréviations employées pour les textes cités, (sources primaires et concordance)
ainsi pour les ouvrages les plus couramment consultés. Les noms de certains textes cités peu de fois,
comme le Mahabharata ou le Linganusasana, n’ont pas été abrégés et ne sont donc pas repris ici.

AA Aitareya-aranyaka (Keith, 1909)
AB Aitareya-brahmana (Aufrecht, 1879)
ApS Apastambha-$rautasiitra (Garbe, 1882-1902)
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AS Ag$valayana-$rautasiitra (Shastri, 1938)

AVP Atharvaveda-samhita, Paippalada (Lubotsky, 2002 ; en ligne)
AVS Atharvaveda-samhita, Saunaka (Whitney & Roth, 1856 ; en ligne)
BAU Brhad-aranyaka-upanisad (en ligne)

BhagP Bhagavata-purana (en ligne)

BrhDev  Brhaddevata (Macdonell, 1904)

BS Baudhayana-$rautastitra (Kashikar, 2003)

DeviBhP Devi-bhagavata-purana (en ligne)

DhP Dhatupatha paninéen (Katre, 1989 ; en ligne)
EVP Etudes védiques et paninéennes (Renou, 1955-69)
GarP Garuda-purana (en ligne)

HS Hymnes spéculatifs du Veda (Renou, 1956)

HP Hymnes et priéres du Veda (Renou, 1938)

J&B Jamison et Brereton (2014)

KB Kausitaki-brahmana (Lindner, 1887)

Manu Manusmrti (Olivelle, 2005)

MatP Matsya-purana (en ligne)

MBh Mahabhasya (Kielhorn, 1880-85 ; en ligne)

MS Maitrayani-samhita (Von Schroeder, 1881 ; en ligne)
N Nirukta (Sarup, 1967)

Nigh Nighantu (Sarup, 1967)

NirSlo Nirukta-§lokavarttika (Vijayapala, 1982)

NS Nirukta-samuccaya (Kunhan Raja, 1938; Mimamsaka, 1983)
P Astadhyay1 de Panini (Katre, 1989 ; en ligne)

PadP Padma-purana (en ligne)

RV Rgveda-samhita (Miiller, 1849-62 ; en ligne)
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RVAnu  Anukramanika du Rgveda (Macdonell, 1886)
SK®Y Commentaire de Skandasvamin sur RV (Kunhan Raja, 1935; Vishva Bandhu, 1963)

SMNR Nirukta-bhasyatika de Skandasvamin & Mahe$vara (Sarup, 1927)

SV Samaveda-samhita (Benfey, 1848)

SB Satapatha-brahmana (Weber, 1855)

TB Taittirfya-brahmana (Narayana Sastri, 1898)
TS Taittirtya-samhita (Keith, 1914)

TU TaittirTya-upanisad (Angot, 2007)

VayuP Vayu-purana (Sharma, 2008)

VS Vajasaneyi-samhita (Concordance de Franceschini & Bloomfield, 2008)
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2. Niruktasamuccaya

Voici le texte complet du premier kalpa du NS, édité et traduit.

Sur la page de gauche figurent le texte, ’apparat critique et les références textuelles. Sur la
page de droite apparait la traduction correspondante, accompagnée de plusieurs autres traductions
(quand elles existent) ainsi que de commentaires plus détaillés. Plusieurs points importants déja
¢laborés dans I’introduction ne sont que bri¢vement repris.
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2.

NIRUKTASAMUCCAYA KALPA 1

1. Kalpa 1'

agnim vayum tatha stiryam lokanam i$varan aham |

namami nityam deve$an nairuktasamaye sthitah? ||

athedanim mandaprajfiavabodhanartham mantravivaranam niruktam antarena na’ sambhavati | yata

aha — athapidam antarena mantresv arthapratyayo na vidyate* — iti |

naniruktarthavit kascin mantram nirvaktum arhati |

iti ca vrddhanusasanam’ | niruktaprakriyanurodhenaiva mantra nirvaktavyah | mantrarthajiianasya ca

sastradau prayojanam uktam — yo ‘rthajiia it sakalam bhadram asnute nakam

eti

JjAanavidhiitapapma® — iti| $astrante ca — yam yam devatam niraha tasyas tasyas tadbhavyam

anubhavati’ — iti ca |

vedapadarthavivarane ca bahusrutyam anvestavyam |

bibhety alpasrutad vedo mam ayam pracalisyati® |

iti vyasavacanam | abahusrutasyapi kartrvacanat, tatharthabhivadibhih $raddadhanasya jantor apiti
sarasvatisiiktigunastuty {a} sura’ mudam kurvate | ato yathadakti dinmatram pradarsyate |

brahma jajianam' prathamam purastad  vi simatah suruco vena avah |
sa budhn;ya upama asya visthah sata$ ca yonim asata$ ca vi vah' || 1 ||

O 0 9 N L AW

10
11

A commence par harih Sriganapataye namah.

Cf. mangala du Niruktaslokavarttika (voir section « La trinité » pour la discussion compléte) :
agnim vayum tatha siryam jyotir ekam tridha sthitam |
pranipatya subodhartham niruktam vivinomy aham ||1]|

A :om. B=Aa.c. YM supplée [kriyate, tac ca na) avant niruktam.

N. 1.15.

Cf. section « Vrddhanusasana ».

N. 1.18, ou c’est une citation non identifiée.

N. 13.13. Sayana aussi cite ces derniers mots de N. 13.13 (fin du premier parisista) comme conclusion du N.

Mahabharata 1.1.204cd (avec variantes) ; aussi VayuP 1.201cd et Vasisthadharmasiitra 27.6cd (praharisyati), etc.

Corr. : °stutyasura A B. J’adopte la suggestion de C. Vielle de lire sura séparé.
B = corr. KR : jariijanam A.
AVS4.1.1 &5.6.1 ;AVP52.2 & 6.11.1 ; SV 1.321 ; VS 13.3 ; TS 4.2.8.2 (budhniya).
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Conformément a la convention des étymologistes, je salue éternellement Agni, Vayu ainsi que Sirya,
seigneurs des mondes et maitres des dieux'.

L’¢lucidation des mantras pour I’instruction des simples d’esprit n’est pas possible sans le Nirukta,
comme 1’a dit [Yaska] : « ainsi, sans ce [Nirukta), il n’y aucune compréhension du sens en matiere
de mantras » ; et d’apres le Vrddhanusasana :

« Jamais celui qui ignore le contenu® du Nirukta ne devrait interpréter un mantra. »

Les mantras doivent étre expliqués selon la méthode du Nirukta. Quant a I’intérét de connaitre le
sens des mantras, il a été dit au début du traité [du Nirukta]: « Le connaisseur du sens jouit de toute
la prospérité et, lavé de ses péchés par la connaissance, atteint le ciel. » Et a la fin du traité :
« chaque déité qu’il explique, il vit I’identification avec elle. »

En ¢lucidant le sens des mots védiques, il faut viser I’érudition, comme 1’a dit Vyasa :
« Le Veda a peur de I’homme de peu d’érudition [pensant] : “il va me faire du tort I’> »

Vu qu’il en va de méme tant pour celui de peu d’érudition — grace aux paroles de 1’auteur
[de I’hymne] — que pour la personne pieuse — grace aux interprétes du sens —, les dieux se réjouissent
d’un éloge qui a les qualités des belles paroles de Sarasvati (?)*. Par conséquent, [je] ne donne qu’un
apercgu, dans la mesure de [mes] capacités.

1. Le Soleil, naissant premier, en avant, jusqu’a la frontiére répand ses rayons, aimé.
Il a révélé les [directions] proches de lui, statiques, et I’origine de I’étre et du non-étre.

La Formule (sacrée) qui naquit la premiere a I’orient,

le Voyant I’a découverte, de la cime éclatante (des mondes).
Il en a révélé les aspects profonds, les plus proches (aussi) :
(il y a vu) la matrice de I’Etre et du non-Etre. (HS, p. 143).°

Cf. section « La trinité ».
2 L’on préférerait traduire artha par “sens”, mais ce sens semble inadéquat dans le présent composé.

3 Je suis ici Ganguli pour praharisyati : «lest he should hurt it ». Les autres variantes sont moins claires ; pour
pratarisyati, Van Buitenen (1973, p. 31) traduit : « me it shall ferry over ! ».

4  Cette longue phrase, considérée comme inintelligible et erronée par les deux éditeurs, pose des difficultés. Je
remercie C. Vielle d’avoir proposé I’interprétation cohérente que j’adopte ici (sauf pour le mot sarasvati).

5 «The brahman that was first born of old (purastat; in the east?) Vena hath unclosed from the well-shining edge
(simatds; horizon?): he unclosed the fundamental nearest shapes (visthd) of it, the womb (yoni) of the existent and of
the non-existent. » (Whitney, 1905, p. 143).

« Vena has unclosed the brahman that was just born from the east, from the well-shining crown; he has unclosed the
lowest [and] the highest shapes of it, the womb of the existent and the non-existent. » (Lubotsky, 2002, p. 14).
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sarvamantravyakhyane prathamam arsakathanam kartavyam | matsyanam jalam apannanam etad
arsam vedayante' — ity atra pradarSitam| nakulo nama rsih, adityo devata| tatha hi’
SaunakarsidarSanam — yasya vakyam sa rsih | ya tenocyate sa devata® — iti | gharmabhistavane® ’sya
viniyogah’ | paroksakrto "yam mantrah prathamapurusayogat® |

brahma : namani sarvani samanyenakhyatajani hi nairuktasamayatvat, kriyayogam angikrtya
prayogah’ | tatha hi — tatra® namany akhyatajaniti sa[katayano) nairuktasamayas® ca — iti | brhA
brmhA vrddhau" ity [asya]" — anyebhyo ’pi drsyante' — iti manINpratyayantasyaitad riipam |
sarvatah parivrddhatvad brahmasabdenadityamandalam ucyate'*| [bhu]vanasya' tadadharartpe
sthitir ity upanisatsu giyate — mandale hidam jagat pratisthitam'® — iti | jajianam iti jayamanam,
utpa[dyamanam]'’ prathamam iti mukhyam ucyate, anyesam tejasam | tatha ca smaranam —
brahmano va manusyanam aditya[s tejasam] iva |

§iro va sarvagatranam dharmanam satyam uttamam'® ||

[iti] | purastat : parvatah | kasya | samarthyaj jagadutpatteh | athava pratyaham'® udayastamayam
angikrtyaha, purastat, piirvasyam disi| plrvam eva va sarvapraninam utthanat| vi ity ayam
upasargah avah® ity akhyatena sambadhyate | kuta etat |

arthato hy asamarthanam anantaryam akaranam®' |

—

N. 6.27.
A : °tyo devatd iti B.

3 Introduction de la RVAnu, 2.4-5. Déja présent en BrhDev 2.88, concernant (seulement?) les dialogues :
samvdadesv aha vakyam yah sa tu tasmin bhaved rsih |
yas tenocyeta vakyena devata tatra sa bhavet ||

[\

A : gharmadi® B. Confusion graphique.

5 Cf. intro. de SK* (p. 1) : mantrah praiicaprakarah [...] sastrabhistavanadigatdah [...] brahma jajiianam ity evamadayah |
Aprés viniyogah ajout : paroksakrto ’yam viniyogah A, °kramo ° B. Probablement une répétition du scribe, car
paroksakrta se dit seulement des mantras. KR supprime, YM garde mais hésite.

Cf. N. 7.1 : tatra paroksakrtah [ ...] prathamapurusais cakhyatasya.
KR propose de comprendre tesam prayogah pradarsaniyah.
A : tatra tatra B.

O 0 39

N. 1.12.] katayano est suppléé par KR (qui note lacune de A ici) et YM (qui supplée en outre ifi): sa [...]
nairukta A ; akhyatajani [...] $a [...] nairukta® B.

10 A : brha vrha B. Dans le DhP, on trouve brhA brhl ;

11 Suppl. KR, selon la convention de citer les racines avec iti + pronom. V s’y conforme d’ailleurs la plupart du temps.
12 P.3.2.75.| B : ° drsyate A, confusion avec anyebhyo 'pi drsyate (P. 3.2.130 et 178).

13 A : brahmapadena® B.

14 Cf.N. 1.8 : brahma parivrlham sarvatah et SB 7.4.1.14 (sur ce méme mantra) : asaii v adityé brahma.

15 Suppl. YM KR (qui note lacune de plusieurs lettres).: ucyate [...] vanasya B, ucya [...] vanasya A.

16 Non tracé. Formulations comparable en SB 14.4.3.5 et en BAU 1.5.2.17 : payasi hidam sarvam pratisthitam.

17 Suppl. KR YM : utpa [...] AB.

18 Interpolation aprés Manu. 8.82. Se trouve aussi dans 1’anthologie vieil-javanaise Sarasamuccaya attribuée a V, vers
136 (Raghu Vira, 1962, pp. 112-113). | KR corrige la lacune au pada b et ajoute iti aprés la strophe.

19 B =corr. KR : pratyaham ya uda® A.

20 B:avirA.

21 Non tracé ; cité par Vatsyayana (Bhasya sur Nyayasiitra 1.2.9) et par Bhavatrata (comm. sur Kausitaki-grhyasiitra,
référence dans Kunhan Raja, 1938, note 18 de p. 2).
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En expliquant tout mantra, ’on doit d’abord nommer le rsi auquel il est attribué', ce qui a été
montré” au [passage] : « on dit que cette strophe est celle de poissons pris dans un filet ». Le rsi (de
ce vers) s’appelle Nakula, et la déité est Aditya. Telle est la vision du rsi Saunaka [auteur de la
RVAnu] : « le locuteur est le rsi, et ['interlocuteur’ est la déité ». Cette strophe est employée dans la
louange du gharma. Ce mantra a ét¢ paroksakrta car il parle a la troisiéme personne.

(brahma) : les étymologistes s’accordant sur le fait que les substantifs sont généralement
issus de verbes, I’usage présuppose le lien avec une action®. En effet : « en cela, Sakatayana est
d’avis que les substantifs sont issus de verbes, et c’est aussi la convention des étymologistes. » Cette
forme est celle de V brh ou de N brmh “croitre” qui prend le suffixe -man par « (lesdits suffixes) sont
attestés aussi apres d’autres (racines) [...] ». Le mot brahman désigne 1’orbe solaire, car il est grand
de toutes parts. Les Upanisads chantent que le monde se trouve dans son substrat [celui de 1’orbe ?]° :
« En effet, ce monde est établi dans [’orbe. » “Naissant” (jajiianam), “‘le premier” (prathamam), le
principal parmi les luminaires. Ainsi est la smrti :

« Comme le brahmane parmi les hommes, le soleil parmi les luminaires, ou la téte parmi tous les
membres, la vérité est le plus élevé des dharmas. »

“Avant” (purastat) ; avant quoi ? D’apres le contexte, avant la naissance du monde. Ou bien, [le rsi]
pense’ au lever et au coucher en disant purastat, [et ¢’est alors] dans la direction de I’Est. Ou encore,
avant le lever de tous les étres. Le préverbe (vi) va avec le verbe @vah. Pourquoi ? Car il est enseigné
par [des autorités] compétentes que :

« La succession de [mots] sans connexion sémantique n’est pas une cause [de lien] sémantique’ ».

1 Arsa ne désigne pas I’ceuvre d’un rsi (le mantra) mais I’attribution a un rsi qui en est faite — les informations des
Anukramanis. Par exemple, en BrhDev 2.126b : madhucchandasa arsakam, que Macdonell (1904, p. 67) traduit par
« Its seer is Madhuchandas » mais précise en note : « More literally, the authorship (arsakam) is that of M. »

2 Yaska ne dit que la phrase qui suit ; ce sont ses commentateurs qui développent, comme Sk-MN® | vol II p. 482.

3 Le verbe vac s’employant avec deux accusatifs, il peut s’agir de I’interlocuteur (@ qui I’on parle) aussi bien que de
I’objet (de qui I’on parle). L’ambiguité est d’ailleurs parfaite au vu de la dichotomie paroksa- et pratyaksa-krta.

4 Lasuggestion de KR ° angikrtya tesam prayogah pradarsaniyah « on doit montrer leur usage en présupposant... » a
I’avantage d’inviter le lecteur a accepter cette idée au lieu de I’attribuer a I’auteur du mantra.

5 Lalacune du ms devait contenir une ou deux syllabes de plus, qui auraient sans douté aidé a comprendre la phrase.
Ou, plus littéralement, “accepte” ?

7 D’aprés Bronkhorst (1989, p. 9): « Contiguity is no cause of relationship between [words] which are not
semantically connected. »
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ity abhiyuktopadesat | na nirbaddha upasarga arthan nirahuh' — iti niruktabhasyakaravacanac ca |
stmatah : simasabdah® sarvadisu pathitah | vibhaktivyatyayena saptamyekavacanam drastavyam |
kuta etal labhyate | sUPam sUPa adesa bhavanti® — iti vaiyakara[na]smaranat’, yathartham vibhaktih
sannamayet’ — iti niruktakaravacanac ca | simasmin, sarvasminn ity arthah, samarthyat sarvasmifi
jagati | athava sTmasabdah stmaparyayah® | asmin paksa akaro maryadartha ahartavya[h]’, a simatah |
sarvasya stmariipenavasthito lokalokaparvatah, alokalokaparvatam® ity arthah | surucah : raSmayah,
surocamanatvat’ | sudiptan raSmin sahasrasankhyatan | venah :

sUPtiNupagrahalinganaranam ° '°

iti lingavyatyayah, venam | venatih kantikarma', kantam'? | kasya | sarvasya bhiitajatasya | avah :
vrN varanpe ity asya” 1UNi' cchandasam etad riipam | visabdasyatra sambandhah, vyavrnot'’,
vivrtavan, visrstavan ity arthah| na kevalam rasmivisargam evakarot| kim tarhi| sah:
lingavyatyayah, tat| athava mandalamadhyasthah puruso ’bhidhiyate, sa adityah | budhnyah :
budhnam antariksam — baddha asmin dhrta apah'® — iti, tatra bhava budhnya disa ucyante'’ | tatha ca
smaranam —

tabhyam sa sakalabhyam tu divam bhiimim ca nirmame |
madhye vyoma di$a$ castav apam sthanam ca $asvatam'® ||

iti | upamah : upa[ma] ity antikanama'’, paritobhiitah asya adityasya sarvasya va, jagatah® sarvasya
samipopalabdheh?' visthah : vistabhya sthatrih | astav api diSo vivrtah karotity arthah | sata§ ca
yonim : vidyamanasya® vastunah stambhakumbhader yonim asata$ ca : avidyamanasya® yonim |

N. 1.3, ou cette idée est attribuée a Sékatﬁyana.

A : sima® B.

cf. MBh sous P. 7.1.39 : sUPam ca sUPo bhavantiti vaktavyam.

Corr. KR : vaiyakarasmaranat A ; vaiyakaranat B, YM supplée niyamat.

1

2

3

4

5 N.2.1.| A :vibhaktih B, qui a ensuite une lacune jusqu’a sarvasmin.

6 Cf.N. 1.7 (sur ce méme pdada) : simnah simatah, simato, maryaddatah.

7 Corr. KR : d@hartavya A ; aha mukhyam B, corr. YM marydadarthalm] aha °, qui suggére yad va ma®.
8 AB:YM corrige en a@ °parvatat, oubliant P. 2.1.13 qui permet la composition de ce type de syntagmes.
9 Cf. N. 1.7 (sur ce méme pdada) : suruca adityarasmayah | surocandat | AB : corr. KR [rucayah] ° rocamanatvat.
10 Premier pada d’une karikd donnée dans MBh sous P. 3.1.85.

11 Nigh. 2.6 ; Cf. N. 10.37 : veno venateh kantikarmanah.

12 A kanta B.

13 A : avah pirvavaranam martyasya B.

14 B:lini A.

15 Corr. KR : vivrnot vyavrnot A ; vivrnota ° B (YM garde mais hésite).

16 N.10.44.

17 Cf.N.10.44 : yo 'hih sa budhnyah | [...] tannivasat | et SB 7.4.1.14 : diSo va asya budhnydh.

18 Manu. 1.13. B = corr. KR : castauvapam A.

19 Corr. YM : upa ity ° A B, d’aprées Nigh. 2.16.

20 B =corr. KR : jagata A.

21 A °labdhe B.

22 B =corr. KR : vidyaman nastusya A.

23 B =corr. KR : avidyamanstyu A.
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De plus, I’auteur du commentaire sur le Nirukta' dit que « les préverbes détachés n’ont pas de sens
[individuel] ». “De la limite” (stimatah) : le mot sima se trouve dans le groupe de sarva® ; on doit ici
le considérer par interversion comme un locatif singulier. D’ou obtient-on cela ? De la régle des
grammairiens : « [certains] suffixes nominaux remplacent [d’autres] suffixes nominaux » ; et des
mots de P'auteur du Nirukta : « /’on doit modifier les cas en fonction du sens ». [On a donc]
simasmin, dans tout — logiquement, dans tout I’univers. Ou alors, le mot sima est synonyme de sima
(frontiere). Dans ce cas, un @ doit étre suppléé dans le sens de limite : jusqu’a la frontiere. C’est la
montagne Lokaloka qui est la frontiére de tout’, [on peut donc lire] jusqu’a la montagne Lokaloka.
“Les rayons” (surucah)' [sont ainsi nommés] car ils rayonnent ( ruc) fort (su); les rayons trés
lumineux, qui se comptent par milliers. (venah) : le genre est interverti d’aprés la régle « [il y a
modification] des suffixes nominaux, verbaux, de la voix, du genre et de la personne », c’est donc
venam® ; \ ven désigne I’affection, [donc] aimé. De qui ? De tous les étres. “Il a découvert” (avah)
est une forme védique de \ vr “couvrir” a l’aoriste, et ici s’insére vi : il a découvert, c’est-a-dire
diffusé [ses rayons]. Mais ce n’est pas sa seule action. Alors quoi [de plus] ? “II” (sah), [ou plutot]
“cela” par interversion de genre — & moins qu’on ne parle de I’homme se tenant au centre du soleil :
cet Aditya. “Fondamentales” (budhnyah) : budhna est I’atmosphére, car « les eaux y sont retenues
captives (baddha) ». Les directions sont appelées budhnya [par dérivation nominale] car elles s’y
trouvent, comme [le dit] la smyti :

« De ces deux moitiés, il créa le ciel et la terre ; et au milieu, ['atmosphere, les huit directions, et
l’emplacement éternel des eaux. »

Upama (upamah) est synonyme de “proche” — autour — “de ce” (asya) soleil, ou de ’'univers entier,
tout étant proche®. “Celles qui se tiennent a arrét” (visthah), ¢’est-a-dire qu’il dévoile les huit
directions. “L’origine de ce qui est” (satas ca yonim), tel qu’une colonne ou un pot ; “et de ce qui
n’est pas” (asatas ca).

1 YM rappelle que tous les étymologistes anciens qualifient de niruktabhdasya les parties 2 et 3 du Nirukta, car elles
constituent une sorte de commentaire sur la premicre partie, nommeée aussi bien Nighantu que Nirukta.

2 Sarvadigana du Ganapatha, utilisé dans P. 1.1.27. Le mot sima “tout, chaque” s’y trouve bien et est aussi attesté dans
le Rgveda ; la longueur du i ne correspond pas, mais ce n’est pas un probléme pour un nairukta.

3 Cette montagne, aussi appelée Cakravala, est décrite dans des Puranas (par ex. BhagP 5.20.34 et DeviBhP 8.14.1)
comme encerclant la Terre entiére, ou formant la limite entre ce monde (loka) et 1’autre (aloka).

V voit ici un substantif a I’acc. plur., et non un adjectif a I’abl. sing. accordé a simatah.
5 DLauteur comprend ce mot comme épithéte de adityamandalam, et doit donc justifier la différence de genre.
La syntaxe et le sens exact de cette explication ne sont pas clairs.
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veter nipratyayantasya' varnavyapattyadina yonisabdo niruktah, yonim avagati[m]? vivah : vyavrnot,
prakasitavan ity arthah | kim idam ucyate | yavat khalu bhagavata adityasya tejasa na vyapriyate
bhuvanamandalam’® tavat sadasadbhavau na vyasajyete* | vyaprte tu ghato ’sti na veti vaktavyam
bhavati | atah sattvam asattvam ca vyaijitavan ity arthah ||

navo navo bhavati jayamano ,hnam ketiir usisam ety agram |
bhagam devébhyo vi dadhaty ayan  pra candramas tirate dirgham ayuh’ || 2 ||

stiryaya arsam, candramah stliyate, adityo va | papayaksmagrhitasyaditye® carau puronuvakyaisa’ |

navo navah : navasabdah priyavacanah®, vipsayam dvir vacanam, pratyaham priyatamah,
pratipatprabhrtisv ahahsu purvapaksasrayesu’ {bhavati}'’, jayamanah| kutah| pratidinam
ckaikasyah kalaya vrddheh | ahnam, ketuh : ketayatih prajfiarthah", prajiapayita, kartety arthah | sa
nisakara iti kalavidbhir abhidhiyate | usasam : ekasya eva piijanarthe bahuvacanam, usasam agram :
atranpurva[d] gamer agrasabdo'? niruktah', agram agamanam, udayam prati eti: gacchaty
aparapaksante | katham| pratyaham  ksiyamanavayavah  kramenaparapaksante  savitary
usahkala'*samipavartini layam'® yatity arthah| evam piirvapaksaparapaksante [havisam]
nirva[pajnena'® bhagam : bhajaniyam, aharatvenajyadi havir ucyate| tatha ca S$riiyate —
itahpradanam devd vipa jivanti'” — iti | tat devebhyah : yagangabhiitebhyah vidadhati : karoti ayan :
abhimukhyena gacchan, cakravat praja bhramyamana'® ity arthah| prasabdah tirate ity atra
sambadhyate | candramah : cayan, pasyan, bhiitani dravaty' antariksam, nirmata codakasyeti
dhatujatvam  pradarS§itam | sah tirate: pratirate®, prakarsena vardhayati dirgham :
Satasamvatsaralaksa[na]lm®' ayuh : drstadrstasadhanam | kasya | stotfnam yastfnam ca |

1 B :vanimpratyaya® A, corr. KR vani®.

2 Corr. KR =sugg. YM : avagati A, avagamya B.

3 B: °mandale A.

4 B =corr. KR : vyasajyeta A.

5 RV 10.85.19 ; AVS 7.81.2 & 14.1.24 ; TS 2.4.14 (agre, tirati).
6 B :yacajaksma® A, corr. KR rajayaksma®. TS 2.3.5.2 a papa® et raja®, mais s’achéve sur papayaksmagrhitah.
7 B =corr. KR : puronuvakyesa A.

8 B =corr. KR : navas sabdah priyatamah A (privacatamah a.c.).
9 A °paksaniiyesu B, YM suggére °paksodayesu.

10 Suppl. car le mot est omis dans A et B.

11 A B : corr. KR prajiiapanarthah car suivi de prajiiapayita.

12 Corr. YM KR : “pirvagamer B, °pirvagame matra® A.

13 Cf.N. 6.2 : agram agatam bhavati.

14 B = corr. KR : usakala® A.

15 A : samipavartih nilayam B.

16 Corr. YM : nirvahanirvanena B A ; je supprime nirvaha.

17 TS 3.2.9.7.

18 B : prababhramya® A (prajababhramya® a.c.), corr. KR babhramya®. Impossible selon Panini, mais bhramyate est
attesté comme causatif en épique et dans les kavyas.

19 Cf.N. 11.5 : cayan dramati (mais la plupart des ms. ont dravati).
20 KR supprime tirate précédent.
21 Corr. KR YM : °laksam A B.
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Le mot yoni est expliqué par V vi suffixé par -ni', suite a 1’altération phonétique etc. “Il a révélé”
(vivah), ¢’est-a-dire mis en lumiére, “la compréhension™ (yonim). Qu’entend-on par 1a ? Eh bien,
tant que 1’orbe du monde n’est pas occupé par la lumiére du seigneur Aditya, I’étre et le non-étre ne
sont pas séparés ; mais une fois [qu’il est] occupé, il devient possible de dire si le pot existe ou non.
11 a manifesté I’existence et la non-existence’, voila le sens.

2. Elle nait chaque jour agréable ; signal des jours, elle va vers I’arrivée de I’aube ;
En arrivant, elle distribue leur part aux dieux, elle étend grandement la durée de vie.

Elle nait toujours nouvelle,

signal des jours, elle va en téte des aurores.

En arrivant, elle distribue aux dieux leur part.

La lune étend au loin sa longue durée de vie. (HS, p. 31).*

Cette strophe de Surya glorifie la Lune ou le Soleil, et forme l'invitande (préliminaire) lors de
I’offrande du flan destiné au Soleil [en faveur] de celui qui est saisi par la mauvaise maladie.

Le mot nava (navo navah) signifie “agréable’™, et le redoublement a valeur distributive® :

agréable chaque jour. “Naissant” (j@yamanah) dans les jours de quinzaine claire, qui commencent par
la nouvelle lune. En effet, [la Lune] grandit chaque jour d’une phase. “Le signal des jours” (ahnam
ketuh) : kit signifie savoir — I'informatrice, c’est-a-dire la créatrice [des jours]. Elle est appelé
“factrice de nuit” par les connaisseurs du temps. “L’extrémité des aurores” (usasam agram) : d’une
seule aurore, car le pluriel est honorifique. Le mot agra est dérivé de \ gam préverbé par a : dans la
quinzaine sombre, “elle va” (eti) vers I’arrivée, ou plutot le lever. C’est-a-dire que dans cette quinzaine,
diminuant quotidiennement, elle disparait dans le soleil proche de I’aube. De méme, a la fin de chaque
quinzaine’, par I’offrande des oblations, la “portion”® (bhdgam) de nourriture, [composée de] beurre
clarifié etc. — en effet, la Sruti le dit : « les dieux vivent de ce qui est donné d’ici-bas ». Donc, “pour les
dieux” (devebhyah), qui font partie du rituel, elle la “distribue” (vidadhati). ““Arrivant de face” (a@yan),
c’est-a-dire faisant tourner les gens (?). Le mot pra va avec tirate. “La lune” (candramah) : il a été
prouvé que [ce mot] est issu de racines — en effet, en observant (V c) les étres, elle parcourt (\ dru)
I’atmosphére et est la mesureuse (\ ma) de I’eau. “Elle accroit fortement” (pra tirate) la “longue”
(dirgham) — qui dure cent ans — “durée de vie” (@yuh), instrument de [bonheur] ici-bas et dans 1’au-
dela. De qui ? Des laudateurs et des sacrifiants’.

1 N. 2.8 donne deux sens pour yoni : “atmosphére” et “matrice”. SMN® (I1.63) précise que le premier vient de  vi (qui
devient iu puis yu) , et le second de V yu, sans toutefois nommer le suffixe. Unadi 4.51 donne \ yu et -niT.

2 Ici, la glose avagatim est inattendue (ce sens n’est pas connu) ; avagamya serait préférable, mais alors au causatif.

3 Wapriyate est normalement intransitif et signifie “s’occuper, étre actif”’. Mais en quoi I’ activité permettrait-elle de
distinguer 1’étre et le non-étre ? Alors que si on y voit une confusion avec un passif vyapiryate, “empli” (par la
lumicére), la logique devient évidente. La syntaxe et la morphologie ne correspondent pas au sens attendu ; vyaprte
semble étre un locatif absolu mais alors il manque un autre mot.

4  « He becomes ever new as he is born; as beacon of the days he goes at the forefront of the dawns. He portions out
their share to the gods as he comes here. The Moon extends his lifetime long. » (J&B, p. 1523).

Ce sens, étonnant, n’apparait pas dans le N.

Cf. P. 8.1.4 : nityavipsayoh : « [Tout est redoublé] quand le sens est itératif ou distributif ».

1l est ici question du darsapiirnamasa, le sacrifice accompli précisément a la nouvelle et a la pleine lune.
Ou plus littéralement “ce qui doit étre partagé comme nourriture”.

O 0 3 N W

Vararuci comprend donc que la durée de vie (qui est étendue) est celle des adorateurs et non de la Lune.
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athava —

pirvapardm carato {maydayaitai}' |
iti pirvasyam rci siiryacandramasoh sahastutidar$anad atrapi [tayoh]® stutisambhavad dvitiyah pada

adityadaivatah® | ata evayam aditye carau vidhiyate | ahnam, ketuh : ketusabdo* vyakhyatah | sa ca
dinakara iti jyotiScakravidbhir abhidhiyate | usasam : usasah agram : agamanam —

maryo na yésam abhy éti pascat’ |

iti mantrantaradarsanat ||

tad visnoh paramam padam  sada paSyanti surayah |
diviva caksur atatam® || 3 ||

medhatither arsam | dyusthapradar§anartham samamnatasya mandalam abhistiiyate | devatakande ca
sa pradhanyastutibha{k}’ | tatha hy uktam — athdato daivatam | tad yani namani pradhanyastutinam
devatanam tad daivatam ity acaksate® — iti| nirukt[e] kandatrayam’ S$riiyate, naighantukam
naigamikam daivatam iti | tatha cahur nairuktikacaryah —

adyam naighantukam kandam dvitiyam naigamam tatha |

trtyam daivatam kandam $§astram etat tridha sthitam'® |

iti| [tat]"': tacchabdena nirupamam tejonidhanam jagadvyaparakaranam mandalam ucyate |
visn[o]h : visL vyaptau'* ity asya viSater vyasnoter vaitad riipam', trayanam dhatinam
[asya]rthasya'* vidyamanatvat | tatha hi — arthanityah parikseta' — iti bhasyakaro niravadat'® | visnur
aditya eva, nabhaso vyaptya diptya'’, na vastvantaram niruktadar$an[at]'"® |

RV 10.85.18a, en effet la strophe précédente ; je supplée la fin.

Suppl. KR pour améliorer la phrase.

Cf. N. 11.6 : adityadaivato dvitiyah pada ity eke | B = corr. KR : °devatah A.
Corr. KR YM : dasa ketusabdo A B.

RV 1.115.2b.

RV 1.22.20.

Corr. : °bhdjah A et B qui omet sa ; suppl. YM pathyante.

N. 7.1, ouverture de I’adhyaya.

Corr. KR : niruktakandatrayam A B.

O 0 3 N i AW N~
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Se trouve en NirSlo 1.6.257cd-58ab. Aussi cité par Sadgurusisya sous RVAnu 2.12 avec variantes en cd, et par
Sayana dans I’intro. de son comm. sur le RV.

11 Suppl. YM.

12 Corr. YM KR : ucyate visL vyaptau B, ° visnur vyaptau A.

13 Cf. N. 12.18 : atha yad visito bhavati, tad visnur bhavati | visnur visater va | vyasnoter va |

14 Suppl. KR : arthasya A ; va tadripasrayanam dha® B.

15 N.2.1.

16 B : bhasyakaravan nirupabandho A, corr. KR °karava[canam] °. L’imparfait n’est pas naturel, mais a plus de sens.
17 A B :YM ajoute ca, ce qui change le sens.

18 Cf. N. 13.25 (parisista, dans sa recension longue), comm. de RV 9.96.5 : [somah saryah] ... [janita] ... visnor,
vyaptikarmanam adityarasminam | B = corr. KR : °nidarsana... A.
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Ou alors, le Soleil et la Lune étant conjointement honorés dans la strophe précédente :

« Ces deux (étres) circulent en avant, en arriére, par l’effet d'un prestige' »,

il est possible qu’ici aussi ils soient tous deux honorés, auquel cas le second hémistiche est adressé
au Soleil. C’est pour cette raison que [la strophe] est prescrite dans I’offrande du flan au Soleil. Le
mot ketu (ahnam ketuh) a été expliqué ; les connaisseurs du cycle des luminaires I’appellent “facteur
du jour”. “De I’aurore” (usasam) [il va vers] I’arrivée (agram), comme dans cet autre mantra :

«[le Soleil] marche vers [la déesse Aurore, la brillante,] comme le gargon vers la jeune-femme
(la pressant) par derriére.” »

3. Les érudits voient toujours ce pas supréme de Visnu,
Etendu tel un il dans le ciel.’

Cette strophe est de Medhatithi. Pour illustrer celui qui se trouve dans le ciel, on vénére 1’orbe de
celui qui a été mentionné®. Dans le devatakanda, il jouit d’ailleurs d’une grande importance. En effet,
il est dit ainsi : « Voici [[’explication de] la partie [du Nighantu] concernant les divinités. Cette
partie, qui énumere les appellations des divinités auxquelles sont adressés des panégyriques, porte le
nom de daivata, reliée aux divinités. » On sait qu’il y a dans le Nighantu trois parties — naighantuka,
naigamika et daivata — comme le disent les maitres en la maticre :

« La premiere est naighantuka, /a seconde naigama, la troisieme daivata ; ce traité est composé
de trois parties. »

Le mot “cela” (taf) désigne ’orbe [solaire], réceptacle de brillance qui n’a pas d’égal’, cause de
I’activité de I'univers. Cette forme (visnu) est celle de \ vis “envahir”, ou de V vis ou encore de V vi-
as$, car les trois racines possédent ce sens®. En effet, le commentateur [Yaska] a dit « /’on doit
toujours examiner [les mots] en fonction du sens’ ». Comme le montre le Nirukta, Visnu est Aditya —
car il envahit le ciel par [sa] lumiére® — et rien d’autre.

HS, p. 84.
2 EVP 15 (p. 5) qui traduit ¢ et d ensemble : [ces mots] sont ceux du pada c.

W

« That is the highest footstep of Visnu. The patrons always behold it, stretched out like the eye [=sun] in heaven. »
(J&B, p. 132).

Sens incertain de samamnata : le sens habituel de “répété, pratiqué” ne semble pas convenir ici.
Littéralement “qui n’a pas de supérieur”.
Traditionnellement, vis signifie “entrer” (pravesane) ; pour vyas, PW atteste le sens de “durchdringen, erfiillen”.

D’aprés Sarup (1967, p. 21) : « [...] one should always examine them with regard to their meaning ».

0 N N B~

Littéralement : « par son invasion — son illumination — du ciel », ¢’est-a-dire que la vyapti (1’action d’envahir) qui
définit Visnu n’est autre que la dipti (I’action d’illuminer), qui elle définit le Soleil.
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visnoh, bhagavata aditya[sya]' paramam : utkrstam padam : padyateh?, adhisthiyata iti padasabdena
sthanam ucyate | tatha ca $riiyate — sa yas cayam puruse | yas casav aditye | sa ekah’| evam
tatradi[tya]$abdenadityamandalam® abhidhiyate | ato mandiram mandalam® sada: sarva[dai]va®
pasyanti, siirayah : panditah, paripakvajfianah | nanu ca sarvo ’pi lokah pasyati mandalam na
sirigana’ eva| satyam etat| tathapi — pdsyad aksanvan nd vi cetad andhdh® — iti vacanan
nigamaniruktavyakaranadividyaripena caksusa yah pasyati sa eva paSyatity ucyate | sa eva hi
samsarabandhanan mucyate nanya iti | tatha coktam —

samyagdarsanasampannah karmabhir na [sa) badhyate’ |

iti| divi: dyuloke| ivasabda$ caksuhsabdat paro drastavyah| caksur iva: yatha caksuh
pratyaksagocaranam padarthanam prakasakam, evam antarasthasya sarvasya himavadader vastunah
prakasa[ka]riipenavasthitam'® | [a]"' abhimukhyena tatam : padartham prati, tanU vistare, vistirnam
avasthitam ity arthah | tatha ca $riiyate — tdsmat sarva evd manyate mam praty ud agat' — iti | tasmat
purusam purusam praty adityo bhavati® — iti ca | tad vayam api vandamaha ity abhiprayah ||

satam in nud Sardado anti deva  yatra nas cakra jarasam tantinam |
putraso yatra pitaro bhavanti ma no madhya ririsatayur gantoh' || 4 ||

gotamo" vi$van devan ayuh prarthayate | §atam ; it, nu ity etau $abdau nipatau'® padapiiranau'’ |
saradah : saracchabdah samvatsaraparyayah, samvatsaran, §atasamvatsaram ayur ity arthah | kutah |
uttaratrayurgrahanat | anti : at4 satatyagamane ity asyaitad riipam | satatyena nityatvam laksyate,

nityam, jaramarananirmuktan kurudhvam iti vakyasesah |

Corr. KR YM : aditya paramam A B.

Cf. N. 2.7 : padah padyateh | tannidhanat padam | B : padyate A. B omet la suite de la phrase, ne reprenant qu’a
tathd ca sSriyate.

3 TU285et3.10.4.

4  Corr. YM : adisab® B ; ° casav ° ° eka eva iti atra hi adisab® A, corr. KR casav et adityasab®.
5 B: ato madiram mandalam A, corr. KR adityamandalam.

6 Corr. KR YM : sarva eva A B.

7 KR suggere sirinah au lieu de siriganah.

8 RV 1.164.16d.

9 Manu. 6.74ab. | Corr. KR : sambadhyate A ; na ca badhyate B.

10 Corr. YM : prakasariipena® B A.

11 Suppl. KR YM.

12 TS 6.5.4.2.

13 AA3.23,KB3.3.

14 RV 1.89.9;VS2522;MS4.14.2:217.13.

15 B : gautamo A.

16 B : sabdo nipdtitau A, corr. KR Sabdau °.

17 A: pada®B. Padapiirana deviendra le terme standard, mais Yaska emploi toujours pada®, et V. de méme.



KALPA 1 NIRUKTASAMUCCAYA 47

“De Visnu” (vismoh), du seigneur Aditya, la [trés] “élevée” (paramam) “position” ;
(padam) [provient] de \ pad (aller) — le mot pada désigne le lieu ot I’on se tient (adhisthivate). Ainsi
la Sruti : « celui qui est dans ’homme et celui qui est dans le Soleil, ¢ est le méme [atman]. » Ici en
effet, le mot aditya désigne 1’orbe solaire'. Ainsi, le temple, 1’orbe, “toujours” (sada) “regardent”
(pasyanti), “les ¢érudits” (panditah) accomplis dans le savoir. Mais [I’on objectera que] le monde
entier voit le soleil, pas seulement la communauté des érudits. C’est vrai, mais d’aprés les mots
« celui qui a des yeux voit ; 'aveugle ne différencie pas® », on parle de voir pour celui qui voit a
travers 1’ceil des savoirs tels le Nigama®, le Vyakarana et le Nirukta. C’est celui-1a qui est libéré de
I’attachement du samsara, nul autre. Ainsi I’a dit [Manu] :

« Celui qui possede la vision correcte n’est pas lié par ses actes. »

“Dans le monde céleste” (divi). Le mot iva doit étre compris apres caksuh. “Comme I’ceil” (caksur
iva) est le révélateur des objets accessibles aux sens, ainsi [le soleil] se tient comme révélateur de
tout objet se trouvant au loin, tels que I’'Himalaya®. “Tendu en direction de” (@ tatam) 1’objet : [la
racine est] \ fan “étendre”, [c’est donc] qui se tient étendu. En effet, la Sruti dit que « chacun pense
donc ainsi : “il se leve pour moi” » et que « le soleil apparait donc pour chaque homme ». Nous
vénérons cet [orbe]’ a notre tour, tel est le sens.

4. Cent automnes sont devant [nous], 6 dieux,
Ou vous avez créé I’age de nos corps,
Dans laquelle les fils deviendront péres ;
Ne nous lésez pas au milieu, afin que nous atteignions [notre]| durée de vie.

Oui, cent automnes sont devant (nous), 0 dieux :

(telle est 1a durée) en laquelle vous avez fixé I’age de nos corps,

en laquelle les fils deviennent des peres.

Ne lésez pas notre durée-de-vie au milieu de son cours ! (EVP 5, p. 4).°

[Le rsi] Gotama demande la durée de vie aux dieux. “Cent” (Satam) ; les mots it et nu sont des
particules explétives. “Automnes” (Saradah) est synonyme d’année : une vie longue de cent années.
Pourquoi ? Car plus loin est utilisé le mot gyuh. “Devant” (anti) est une forme de Var “aller
constamment”, qui désigne 1’éternalité : éternellement’, et il faut ajouter: libérez-nous de la
vieillesse et de la mort®,

1 Cette précision, et méme la citation qu’elle accompagne, semblent superflues car elles n’appuient ni 1’identification
du Soleil a Visnu, ni I’élévation de la position de Visnu.
2 Dr’apres J&B (p. 373) ; cet hymne (RV 1.164) est connu pour étre mystérieux.

3 Sens exact incertain. Dans le N., désigne le passage védique ou un mot apparait ; s’agit-il d’étre suffisamment versé
dans cet exercice pour connaitre les passages importants (les plus souvent cités) pour un certain nombre de mots ?

Si antara peut étre “loin”, antarastha signifie en général “intérieur”, sens qui siérait ici s’il n’y avait pas himavant.
5 Ou bien, tat exprime une causalité : « nous [le ?] vénérons donc aussi ».

« A hundred autumns are now in front (of us), o gods, where you have made old age for our bodies,
where sons become fathers. Do not harm our lifetime in the midst of our progress. » (Jamison p. 239).
« Do not harm us in the middle of our going through our lifetime. » (Jamison et Brereton, Notes, I p. 166).

7V prend anti dans un sens inhabituel, qui n’apparait pas ailleurs.
8 Vignore devah sans méme le gloser, contrairement a putrasah et yatra plus bas (qu’il glose sans les répéter).



48 NIRUKTASAMUCCAYA KALPA 1

kidrSam tad ayuh | ucyate | yatra nah : rci tunughamaksu® — iti dirghatvam, yatra, yasminn ayusi,
nah, asmakam cakr[a]’: IINmadhyamapurusasya’® bahuvacanam etad riipam bhavisyadarthe
drastavyam, karisyatha yliyam ity arthah | jarasam : jaram tantinam : tanusabdah $ariravacanah |
etad uktam bhavati —

jivan bhadrani pasyati* |

iti lokasamvadat sarvasampatsadhanabhiitam ayuh Satasamvatsaralaksanam asasyate | uttaro ’rdharco
’syaiva prapaficam, asmasu jivatsv’ asmatputra api putravanto bhavisyantity arthah | prarthaniyam hi
tat | yata aha —

putrena lokan jayati pautrenanantyam asnute |

atha putrasya pautrena bradhnasyapnoti vistapam® ||

iti | tadrSam ayuh | [putrasah]’: chandasas tv asugagamah, putra$ ca [yatra]’: yasminn ayusi
pitarah, bhavanti : bhavisyadarthe IAT, bhavisyanti | ma iti pratisedhartho nipatah, ririsata ity
akhyatena sambadhyate | nah : asmakam madhya : madhyasabdat saptamyekavacanasya — sUPam
sUIuk®® — ity akarah, madhye, aparyapta eva purusartha ity arthah | ririsata’ : risatir himsakarma, ma
ririsata’, ma vadhista, tat ayuh uktalaksanam gantoh : drstadrstopakarartham krtarthat'® praptum ity
arthah ||

aditir dyaur aditir antariksam aditir mata sa pita sa putrah |
visve deva aditih pafica jAna  aditir jatam Aditir janitvam'' || 5 ||

P.6.3.133 : rci tunughamaksutaNkutrorusydndm.

Corr. KR = corr. YM : cakra A B.

B : lin° A. 1l s’agit d’un parfait (/if) et non d’un optatif (/irn).
Mahabharata 3.240.36b, 12.139.93cd, etc.

YM ajoute ici putrasah, ce qui est superflu.

Man. 9.137 ; Mahabharata 1.75.38.

Suppl. KR YM.

P. 7.1.39 : sUPam sUlukpiirvasavarnaCCHeyaDaDydayaJaLah.
B : ririsata A, que KR ne corrige pas.

O 00 9 O i A W N~
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B : drstadrstapakarabhitarthan A, corr. KR drstadrstapakararthabhiitarthan.
RV 1.89.10.

—
—
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Et voici décrite cette durée de vie : “la ou” (yatra nah) — le a est long suivant que « dans le RV, [une
longue remplace] la finale de tu, [...] -tra, [...]' » —, dans laquelle durée de vie vous nous “fites”
(cakra). Cette forme, un parfait a la deuxiéme personne du pluriel, doit étre prise comme un futur :
vous ferez. “La vieillesse” (jarasam) “des corps” (taniinam) ; le mot tanu signifie “corps”. Cela
¢tant connu par 1’adage :

« Vivant, il voit la prospérité »,

I’on désire ici une vie qui dure cent ans, [qui soit] un instrument pour [obtenir] toutes les richesses.
La seconde ligne développe précisément cela ; elle signifie que, nous vivants, nos fils aussi auront
des fils. En effet, I’on doit prier pour cela, comme dit [par Manu] :

« Par un fils, il conquiert les mondes ; par un petit-fils, il obtient [’éternité.

Et par le petit-fils d un fils, il atteint la hauteur du Soleil.* »

Telle [est cette] vie. Et “les fils” (putrasah) — 1’augment as est védique —, “dans laquelle” durée de
vie (yatra) “deviennent peres” (pitaro bhavanti). Le présent a valeur future : seront. La particule “ne
pas” (ma), de sens prohibitif, va avec le verbe ririsata. “Nous” (nah), “au milieu” (madhya) — la
finale @ de ce mot s’explique du fait que « [d autres] suffixes nominaux [...] remplacent les suffixes
nominaux® » —, ¢’est-a-dire tant que le purusartha® n’est pas accompli. “Lésez” (ririsata) —  ris
signifie “faire du mal” : ne nous frappez pas. Cette “durée de vie” (ayuh) [déja] décrite, “pour
atteindre” (gantoh) — pour [I’] obtenir de [la divinité] satisfaite, en vue de faveurs visibles et
invisibles.

5. Aditi est le ciel, Aditi ’atmosphere ; Aditi est la meére, elle est le pére, elle est le fils ;
[Elle] est tous les dieux, Aditi est les cinq peuples ; Aditi est tout ce qui est né et a naitre.

Aditi est le Ciel, Aditi ’espace-médian,

Aditi la mére ; elle est le pére, elle est (aussi) le fils.

Tous les dieux sont Aditi, les cinq (espéces) d’hommes sont Aditi ;
Aditi est ce qui est né, ce qui est a naitre. (EVP 5, p. 4).°

Pour illustrer 1’allongement du suffixe -#ra dans le RV, la Siddhantakaumudt donne précisément ce passage.

2 Cf. Olivelle p. 197 : « Through a son a man gains the worlds, through a son’s son he obtains eternal life; but through
the son’s grandson he attains the crest of the sun. »

3 Voir Renou (1966, p. 277) pour I’explication compléte de ce sitra, qui énumére les “anomalies” du védique.
4  FEtant au singulier, le mot désigne sans doute artha, la prospérité, parmi les quatre purusarthas, car on parle plus haut
de sampad et de bhadrani.

5« Aditi is heaven. Aditi is the midspace. Aditi is the mother; she is the father, she the son.
Aditi is the All Gods, the five peoples. Aditi is what has been born. » (J&B, p. 239).
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anena gotamo ’diter devamatur bhiimanam aha | aditir dyauh : karyakaranayor abhedopacarena
karyasya karanavyapades$ah | aditiprabhavatvad dyaur aditir ucyate' | tatha aditih eva antariksam |
aditih, mata : nirmata nirmatri, vrstidanena sarvasya jagatah sa pita : saiva pita, palayitri, tenaiva
karmana sarvasya bhiitajatasya sa putrah : saiva sarvatha’® puru bahu trayata iti putra’ ity ucyate | kifi
ca viSve deva aditih : devamatrtvat sarve deva* aditir ity ucyante | pafica janah : catvaro varna
nisadah paiicamal’ — iti pafica janah, gandharvadayo va‘| te ca aditiprabhavatvad evam ucyante |
kim bahuna| aditir jatam : aditikaranam’ eva yat kificij® jagati jatam | aditir janitvam :
aditikaranam’ eva janisyamanam utp[atsy]amanam’ api | sa nah patu sadaditir iti vakyaSesah |

nityapaksena'® prakrtir ucyate | tadvikarah sarvam iti yojyam ||

yad asya karmano ’ty ariricam yad va nyunam ihakaram |
agnis tat svistakrd vidvan sarvam svistam suhutam karotu svaha'' || 6 ||

yajie karmani vartamananam rtvijam avaSyam prasmaranasambhavat, prasmaranamulatvad
tnatiriktasya, tadutpattau'? vigunam karma syat, vigunac ca karmanah phalabhavah |
tadupasamanartham etat prayascittam |

yad asya yagakhyasya karmanah, aty ariricam : atirekam krtavan aham, yad va : vasabdah
samuccaye — vayur va tva manur va tva" — iti yatha, yac ca nyiinam : inam'*, hinam ity arthah iha :
prakrte karmani akaram : krtavan asmi| agnih : angater gatyarthasyagnih, angayita, gamayita'’
bhiitanam, pranabhiito rudro ’bhidhiyate | sa ca svistakrdakhyah | tatha hi $riiyate — rudro ’gnih
svistakyt'® — iti | tat' : prakrtam Gnatiriktam, {svistakrt}'® : svistasya karta vidvan : janan | sarvam
karma svistam : yajyayestam, duristam api svistam karotv iti vakyasesah | suhutam : darvyadina
durhutam api suhutam karotu | svaha iti pradanartho nipatah ||

1 B:ityucyate A.

2 YM propose sarvada.

3 Cf.N.2.11: putrah puru trayate.

4 A °matrtvad deva B.

5 N.38.

6 Cf.N.3.8: gandharvah pitaro deva asura raksamsity eke | A : iti devagandharvadayo va B.

7 A aditih karanam B.

8 B=corr. KR : yatkifijagati A.

9 Corr. KR : utpadyamanam A ; utpadya® B.

10 B : nityapakse. na A, corr. KR °pakse aksina.

11 ApS 3.12.1 & BS 1.21 : 32.20, ou svaha se trouve plus loin. La fin de ce mantra telle que donnée ici correspond an
SB 14.9.4.24 (mais dont le pada a est yat karmandty ariricam).

12 A: tadupapattau B.

13 TS1.7.7.2a;MS 1.11.1a: 162.1.

14 A:om.B.

15 A : agamayita ° B, YM ajoute alors ca ensuite.

16 MS 1.4.13.44 : 63.10.

17 A : tatah B.

18 Ajout pour améliorer la glose.
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Par cette [strophe], Gotama décrit 1’abondance d’Aditi, la mére des dieux. “Aditi est le ciel” (aditir
dyauh) : par I’identité métaphorique entre cause et effet, on désigne la cause comme I’effet — on dit
ici que le ciel est Aditi car elle est son origine. De méme, on dit que c’est “Aditi” (aditih)
“I’atmosphére” (antariksam). [Et] “Aditi est la mére” (aditir mata), c’est-a-dire qu’elle crée’ tout
I’univers en donnant la pluie. “Elle est le pére” (sa pitd)' — la protectrice’ — de tous les étres, par cette
méme action. 1l est dit que “le fils, c’est elle” (sa putrah), [car] elle protége (V #r@) beaucoup
(puru)’, et de toutes les fagons. De plus, “Aditi est tous les dieux” (visve deva aditih), car elle est leur
mere. [Aditi est] “les cinq peuples” (paifica janah) [qui sont] « les quatre varnas, et le [peuple]
Nisada (hors-varna) le cinquieme », ou bien ce sont les Gandharvas etc. ; ils sont appelés ainsi car
Aditi est leur origine. Que dire de plus ? “Aditi est ce qui est né¢” (aditih jatam), tout ce qui est né
dans I’'univers a Aditi pour cause. “Aditi est ce qui doit naitre” (aditih janitvam) — ce qui est a naitre
¢galement a pour cause Aditi. Il faut ajouter : que cette Aditi nous protége toujours.

Dans la theése éternaliste, [Aditi] désigne la nature, [et] il faut ajouter : tout est produit d’elle.

6. Ce que de cet acte j’ai fait en exces,
Ou alors fait ici avec défaut,
Qu’Agni, exécuteur de bonne offrande, sachant cela,
Rende tout bien sacrifié et bien offert. Svaha !

Car les officiants présents dans I’acte sacrificiel peuvent certainement oublier, et car I’oubli est la
cause des défauts et exceés® ; ceux-ci échéant, I’acte serait vain, et I’acte vain ne porte pas de fruits.
C’est pour pacifier cela que cette expiation [est réalisée].’

(1381

“Ce que” (yat) “de cet” (asya) “acte” (karmamnah) appelé sacrifice, “j’ai excédé”
(aty ariricam), fait en exces ; “ou ce que” (yad va) — le mot va a fonction coordinatrice comme dans
« Vayu t’ [a attelé], Manu t’ [a attelé] » — et ce que “insuffisant” (nyi@nam), défectueux, “ici” (iha)
dans I’acte engagé “j’ai fait” (akaram). “Agni” (agnih) [vient] de \ ang “aller” [et signifie donc] le
moteur, Rudra qui est le souffle des étres ; il est appelé svistakrt, d’apres la Sruti « Rudra, Agni,
exécuteur de bonne offrande ». “Cela” (tat)’, le défaut ou excés qui a été commis, 1I’“exécuteur de
bonne offrande” (svistakrt), [le] “sachant” (vidvan), “tout” (sarvam) acte, “bien sacrifié¢” (svistam) —
sacrifié avec la yajya. Il faut ajouter : qu’il rende bien sacrifi¢ méme ce qui 1’a mal été. “Bien offert”
(suhutam) : “qu’il rende” (karotu) bien offert méme ce qui I’a mal été avec le cuilleron etc.” Le mot

“svaha” (svaha) est une particule qui exprime le don.

Un exemple classique de I’attraction du genre du sujet par le prédicat (Jamison et Brereton, Notes, I p. 166).
2 Dérivation traditionnelle de matr et pitr : des noms d’agent en -t de \ ma “créer” et pa “protéger” respectivement.

W

Telle est la premicre élucidation par Yaska de ce mot. Il en donne d’autres (voir kalpa 3, mantra 15), dont pum
narakam, tatas trayate « il protége d’un enfer appelé pum », qui est aujourd'hui 1I’étymologie la plus répandue.

Difficulté syntaxique : aprés ces deux ablatifs de cause, on attend une phrase affirmative, et non un optatif.
KR remarque qu’aucun 7si n’est donné ici, chose normale pour un mantra des Srautasiitras.

On notera que ce mot aurait dii étre repris avant svistakrt et non apres.

~N N b

Les mots ista et huta semblent ici englober les différentes formes d’offrande. P. Swennen suggére que le terme ista
désigne 1’offrande solide et huta la libation, qui est liquide.
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a pra drava harivo ma vi venah pisangarate abhi nah sacasva |
na hi tvad indra vasyo anyad asty amenams cij janivatas cakartha' || 7 ||

avasyur nama’ rsih, tasyarsam | °[a]: abhimukhyena pra drava : pradhava, asman prati, he harivah :
a$vavan’ | ma vi [v]e[nah : venati]h® samarthyal lambanarthah, ma vilambisthah | yad va kantikarma,
vigatakamah, vigatecchah sama stuti$ ca prati ma bhah® | yad va gatikarma’, ma vigamah, yavad
yajiah samapyate tavat® tisthety arthah| he piSangarate’: pisanga ratir'® yasyeti bahuvrihih |
piSangavarnasya, suvarnade ratir'' ity arthah| abhi nah sacasva: vyavahitasambandhah",
abhisevasvasman | kasmad" evam abhidhiyate | ucyate | [na, hi]'* : hisabdo yasmadarthe, yasmat"
tvat : tvattah anyat'® kificid api he indra, vasyah : vasumattarah asti | tvam evatiSayena dhanavan
ity arthah | yata$ ca amenams$ cit, janivatah : jayavatah [cakartha]' : karosi | dhanavantam hi stri
kamayate | tatha ca lokavadah — dhanam abhijanam apadayati'™ — iti | tac ca dhanam tvatprasadal
labhyata'® ity abhiprayah ||

aya te agne samidha vidhema prati stémam $asyamanam grbhaya |
dahasaso raksasah pahyy asman druhé nidé mitramaho avadyat® || 8 ||

vamadevasya [arsam]*', niSestau samidhenisv asya rco viniyogah | aya : anaya te : sasthi caturthi va
dvitlyarthe | dvitlyaikavacanasya vayade$ah®, chandasatvat| he agne, samidha, vidhema :
paricarama, lODarthe 1IN | prati ity upasargo grbhdya ity anena sambadhyate | stomam
§asyamanam : stomam® imam, samidheninam S$astranam ca tulyadharmatvac chastradharmena
kriyamanam

RV 5.31.2. Lacune aux six premiéres syllabes dans A, abimé ici.
B = corr. KR : nama A. B a une lacune avant avasyur.

Suppl. YM.

A : maghavan B.

Suppl. KR YM : A et B ont une (méme?) lacune.

A : stuf[?]s ca pratimatuh B, corr. YM stutas ca °.

Nigh. 2.14.

B = corr. KR : tat tisthe® A.

B = corr. KR : pisannga® A.

O 00 9 O i A W N~
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B : pisangaratir A, corr. KR pisangasya ratir.
A : suvarnadeh B.

YM indique une lacune de B aprés ce mot.

—_ = =
w N =

Om. KR : karman A ; karman karmat B, YM garde en s’interrogeant.

—_
N

Suppl. YM. KR supplée ce na avant asti plus bas.

—_
(V)]

A : hisabdo 'yam yasmat B.

—_
(o)}

V. ne suit pas 1’ordre de la strophe ici.

—_
|

Suppl. YM — ce mot est bien glosé par karosi.

—_
o]

Non tracé, mais ressemble a un dicton.

A : labhyeta ° B.

RV 4.4.15.

21 Suppl. KR, que YM ne fait pas.

22 A :va [?]adesah B, corr. YM te-adesah.

23 A : KR supprime ce second stomam ; sambadhyate stomam imam B : suppl. YM Sasyamanam avant sastradharmena.

[
S O
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7. Accours vers nous, possesseur de chevaux, ne tarde pas, toi au don brun, suis-nous ;
Car il n’existe rien de plus riche que toi, Indra ; tu rends mariés méme ceux sans femme.'

13

Le rsi s’appelle Avasyu, [voici] son vers. “Vers ici” (@) ‘“accours” (pra drava), vers nous, “0
2 (harivah). “Ne tarde pas” (ma vi venah) : \ ven signifie “tarder” dans ce
contexte, ou bien “aimer” : ne sois pas dénué de désir, d’envie’ envers le chant et les louanges. Ou

possesseur de chevaux

encore, [V ven] désigne le mouvement : ne pars pas, c’est-a-dire reste jusqu’a 1’achévement du
sacrifice. “O toi au don brun” (pisarigarate) : dont le don est brun, tel est le bahuvrihi ; il s’agit du
don de [ce qui est de] couleur brune, soit [fait] d’or etc. “Sers-nous” (abhi nah sacasva) : le lien [du
verbe avec son préverbe] est entravé [par le pronom]. Pourquoi dit-on cela ? “Ne” (na), “car” (hi),
“que toi” (tvaf), “quoi que ce soit” (anyat), 6 “Indra” (indra), “plus riche™ (vasyah), “existe” (asti).
Cela signifie que c’est toi qui es extrémement riche, car “méme ceux sans femme” (amenams cit)
“mariés” (janivatah) “tu rends” (cakartha). Car la femme désire le riche : ainsi ’adage populaire

« la richesse attire la notoriété’ ». Nous obtiendrons cette richesse par ta satisfaction, tel est le sens.

8. Que nous t’honorions, Agni, par cette biichette ; accepte cette louange récitée ;
briile les démons qui ne chantent pas, protége-nous du traitre, du censeur et du [péché] blamable.

Nous voulons te servir, 6 Agni, avec la biichette-flambante ;

accepte le corps-de-louange qu’on récite !

Briile les démons maudits, garde nous du dol,

du blime, de la honte, 6 (dieu) grand (comme) Mitra ! (EVP 13, pp. 8-9).°

La strophe est de Vamadeva, et s’emploie dans les stances d’allumage de 1'isti nocturne. “Par cette”
(aya), “toi” (te) — un datif ou un génitif dans le sens de 1’accusatif, ou un accusatif singulier avec
substitut védique te’. O “Agni” (agne), “par la bilchette” (samidh@), “que nous honorions”
(vidhema) — un optatif de sens impératif. Le préverbe prati va avec le verbe grbhaya. Cette
“louange” (stomam) “qui est récitée” (Sasyamanam) : faite telle une récitation (Sastra), car les vers
d’allumage et les récitations ont les mémes caractéristiques®.

1 «Run hither, you of the fallow bays; do not lose the track. You of tawny [=golden] gifts, accompany us,
for there exists nothing better than you, Indra: you have provided even those lacking the brideprice with wives. »
(J&B, p. 712).

2V explique le mot hari par son synonyme plus général “cheval”.
3V propose donc vivenah comme un composé bahuvrihi, mais 1’accentuation pose alors probléme.

4  En glosant vasyah par vasumattarah, 1’auteur explique un neutre par un masculin sans justification grammaticale,
alors qu’il invoque normalement le lingavyatyaya dans de tels cas.

5 Abhijana désigne également la famille : la richesse attire la femme, qui deviendra 1’épouse puis la mére de famille.

« With this kindling stick we would do honor to you, Agni. Accept the praise being chanted.
Burn the demons who lack chant; protect us from deceit, from scorn, from calumny, o you with Mitra’s might. »
(J&B, p. 582).

7V pense sans doute au substitut Se de P. 7.1.39 (sUPam sUluk °), souvent illustré par les formes asme et yusme.
8 Explications. Swennen ?
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grbhaya : grhana' | pratigrhya ca nah daha, asasah : asamsitfn® atmanah raksasah : raksasan, pahi :
raksa ca asman | kutah | druhah : drogdhuh nidah : ninditu$ ca sakasat, he mitramaha : mitranam
pujayitah avadyat : garhyac ca papat ||

ena vo agnim namas;orjo napatam a huve |
priyam cétistham aratim s,vadhvaram visvasya diitam amrtam’ || 9 ||

vasisthasyarsam, prataranuvak[e ’$vinoh]' $asyate| emd: anena vah: chandasatvatd
dvitiyaikavacanasya vasadesah, tvam agnim, namasa: annanamedam’, havirlaksanenannena
nimittabhiitena | tad upabhoktavyam ity evamartham ity arthah| yad va stotram® tena
nimittabhiitena | firjo napata[m]’: Girg annam® bijalaksanam, raso vrstyadilaksanah | tasya napat
pautrah agnih | katham | tato hy — osadhivanaspatayo jayante, osadhivanaspatibhya esa jayate’ — ity
1 ahuve: ahvayami''| kimlaksanam | priyam: devanam
manusyanam ca cetistham : atiSayena cetanavantam aratim : ala[m]matim'? paryaptamatim

evam agne[r] trjah pautratvam

svadhvaram : Sobhanayajfiam vi§vasya : sarvasya yajamanaganasya| ya {eso} ’dhikrta{h}"
karmani, tasya'* ditam, amrtam : amaranadharmanam | etad uktam bhavati | tam asasamrddhaya
ahvaye | sa cahiito devan prati dautyam karisyatity abhiprayah |

mamagne varco vihavés,v astu vayam tvéndhanas tan,vam pusema |
mahyam namantam pradisas catasras tvayadhyaksena prtana jayema' || 10 ||

A B : corr. KR pratigrbhaya pratigrhana.
B : samsityn A.

RV 7.16.1.

Corr. YM : prataranuvakasvinayoh B A.
Nigh. 2.7.

A B : Suppl. KR namah avant stotram.
Corr. KR : napata A ; napat B.

A :idirganam B.
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N. 8.5 (voir ci-contre).

—_
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corr. KR : © agnes tirjah ° ; ° agnir iirjah pautrah tvam B (en accord avec irjo napat).

—
—

A : ahiiyam B.

—_
[\S]

corr. KR : alamatim A ; aktamatim B.

Corr. : esto ‘dhikrtasya A, isto ° B, corr. YM ° ’dhikrtah tasya.
KR supprime toute la phrase.

RV 10.128.

—_ = =
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“Recois” (pratigrbhaya), et ensuite “brile” (daha), “qui ne te chantent pas” (asasah), “les démons”
(raksasah) ; “protége” (pahi) “nous” (asman). De quoi ? “Du traitre” (druhah) et “du censeur”
(nidah), 0 toi “qui honores les amis” (mitramaha), et du péché “blamable” (avadyat).

9. Par cette nourriture, 6 Agni, je t’invoque, le petit-fils de la force,
Aimé, extrémement intelligent, a la pensée accomplie, ’immortel messager de tout.

Avec I’hommage que voici j’appelle [pour vous]

Agni, fils de la Vigueur-nourriciére,

embléme chéri, tres en vue, rendant le rite efficace,
messager de tout (humain), immortel. (EVP 13, p. 63).!

Cette strophe de Vasistha est récitée dans 1’invocation matinale des Asvins. “Par cet” (enda), “vous”
(vah) — P’accusatif [de la deuxieme personne] du singulier est remplacé par vas [pluriel] car il s’agit
de védique, [c’est donc] “toi” — “Agni” (agnim), “par I’hommage” (namasa) : c¢’est un terme pour la
nourriture, [donc] par la nourriture qui a la forme de 1'offrande, et qui est la cause [de quoi?] : le but
est que cela soit consommeé. Ou bien, [c’est] la louange : par elle qui est la cause. Le “fils de la force”
(@rjo napatam) : irj est la nourriture sous forme de graines, et le liquide sous forme de pluie, et le
feu est son petit-fils. Comment ? Car de lui « les herbes médicinales et sauvages naissent’, et il nait
des herbes médicinales et sauvages. » Ainsi le feu est-il le petit-fils de la force. “J’appelle” (@huve) ;
comment est [il] ? “Aimé&” (privam) des dieux et des hommes, “extrémement intelligent”
(cetistham), “a la pensée accomplie” (aratim), “au beau sacrifice” (svadhvaram); “de tout”
(visvasya) le groupe du sacrifiant — de celui-1a qui a autorité dans acte® — “le messager” (diitam),
“de nature immortelle” (amrtam). Cela est dit : je ’invoque pour I’accomplissement de [mes] désirs .
Une fois invoqué, il accomplira son devoir de messager envers les dieux. Ainsi est le sens.

10. Notre, 6 Agni, soit la splendeur dans les appels ;
quand nous t’allumons, que nous nourrissions notre corps ;
que s’inclinent devant nous les grandes directions,
et menés par toi, que nous vainquions les armées [opposées].

Puissé-je, Agni, avoir la gloire dans les joutes,

et puissions-nous gagner richesse a t’allumer !

que les Orients s’inclinent devant moi !

puissions-nous vaincre, avec toi comme éclaireur ! (Varenne, 1967, p. 396).*

1« For you with this homage I summon Agni, the child of nourishment,
the dear, most visible circle of spokes that makes the rite good, the immortal messenger for all. » (J&B, p. 918).

2 Dans le Nirukta, la phrase commence par tabhyah, désignant les eaux qui sont le sujet de la section — c’est d’elles
que naissent les herbes. V paraphrase tabhyah par tatah — logique car il mentionne 1’eau au singulier — et ajoute Ai.

3 La phrase est un peu douteuse, et I’émendation proposée n’est pas certaine, bien que pertinente dans ce contexte.

4  « Mine be the luster at the competing invocations, o Agni. Might we thrive in our body as we kindle you in your body.
To me let the four quarters bow. With you as our overseer might we win battles. » (J&B, p. 1623).
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vihav[yJasyarsam', samsave vai$vadeve $astre ’sya” viniyogah | mama : ekavacanam bahuvacanasya
sthane, asmakam ity arthah | he agne, tvatprasadat’ varcah : brahmam tejo varca ity u[cya]te’, tat
vihavesu : vividham ahiiyante sakradayo deva yasmin sa vihavah, samsava ucyate, tasmin | asmakam
eva somayagajanitam brahmam tejah astu : bhavatu, asya yajamanasyety [abhi]prayah’| kim ca
vayam, [tva]® tvam indhanah : dipayamana ghrtadibhir’ anvaham tanvam : tanum, $ariram
asmadiyam pusema : pusA pustau, pusyema, tvatprasadad® bahudhanam asmakam astv ity arthah |
[mahyam]®: bahvartha’® ekavacanam, asmabhyam namantam: namA  prahvatve",
prahvibhavantu'' | pradisah : prakrsta diSah catasrah | dikSabdenatra dinnivasina ucyante — maricah
krosanti'* — iti yatha | sarvesam api bhiitanam I$varatvam asasyate | kifi ca tvaya: tvayaiva
adhyaksena : agresarena prtanah: senah pratidvand{v}ibhiitah"® jayema | bhagavato'* ’gneh
prasadad asmacchatravo *py apahrtavarcaso nilinah §eratam ity arthah ||

rdhyama stomam sanuyama vajam  a no mantram sarathehopa yatam |
y4$o na pakvam madhu gés,v antdr  a bhiitam$o as§vinoh kamam aprah" || 11 ||

bhiitam$o nama kaSyapaputrah, a$vinav aha'®| pratyaksakrto ’yam mantrah | kuta etaj jhayate |
madhyamapurusayogat'’ | {rdhyama}" : ydhU vrddhau, rddham, samrddham svarasausthavadina
stomam yusmadgunasampirnam, kurma iti $esah| na kevalam yusmatstavam eva kurmah' |
sanuyama : sanU dane®, dadma ca vajam : vajam ity annanama®', annam havih |

Corr. KR : vihava® A ; vibhava® B. Voir RVAnu
A :om. B.

A : tava prasadad B.

corr. KR : ity ute A ; ity ukteh B.

B = corr. KR : ity arthabhiprayah A.
Suppl. KR YM.

A : samidbhir B.

B = corr. KR : tvatprasat A.

A : bahvartham B.

B : prahvarthe A, corr. KR prahvarthe.

B = corr. KR : bahvi® A.

Cf. MBh sous P. 4.1.48.

Corr. : °dvandi® B, bandi A.

B : bhavato A.

RV 10.106.11.

A : asvinabalah B. Confusion graphique ?
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Cf. N. 7.2 : atha pratyaksakrta madhyamapurusayogah.

—
o]

Suppl. (voir ci-contre pour I’explication).

—_
el

Suppl. YM kim tarhi ? aprés ce mot.

N
(e

A B : corr. KR sanU pour respecter la forme canonique du DhP, mais V ne donne pas (toujours) cette forme — par
exemple au vers précédent ou il donne namA et non namA.

[\
—_

Nigh. 2.7, mais vajah y est masculin.
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[Cette] strophe de Vihavya s’emploie dans la récitation au samsava de tous les dieux. “Mienne”
(mama) : le singulier remplace le pluriel, [donc] “nétre”. O “Agni” (agne), par ta grice, “la
splendeur” (varcah) — la brillance divine est appelée varcas. Cela, “lors des appels” (vihavesu) :
1’appel est le samsava', car y sont diversement (vividham) appelés (@hiiyante) Sakra et [les autres
dieux] — pendant ce dernier. Que la splendeur divine générée par le sacrifice du soma “soit” (astu) a
nous seulement, c’est-a-dire a ce sacrifiant. De plus, “nous” (vayam), “te” (tva), “allumants”
(indhanah) par le beurre clarifié etc. chaque jour, notre “corps” (tanvam), “que nous nourrissions”
(pusema), de \ pus (nourrir) : que nous ayons beaucoup d’argent par ta grice. “Devant moi”
(mahyam) — un singulier a valeur de pluriel, devant nous — “que s’inclinent” (namantam), de \ nam
(s’incliner), “les directions principales” (pradisah), “quatre” (catasrah) ; par le mot direction, on
désigne ceux qui y résident, comme dans « les lits pleurent* ». C’est la suprématie sur tous les étres
qui est désirée. Et puis “avec toi” (tvaya), “comme guide” (adhyaksena), “les armées” (prtanah) qui
s’opposent, “que nous vainquions” (jayema) : par la grace du seigneur Agni, que mémes nos ennemis
dorment cachés, privés de leur splendeur.

11. Réussissons la louange, donnons la nourriture ;
Vous qui avez le méme char, venez a notre [louange] accompagnée de mantras,
[Et] vers le miel dans les vaches, semblable a de la nourriture miire ;
Bhiitamsa a rempli le désir des Asvins.’

Le fils de Kasyapa, du nom de Bhiitamsa, s’adresse aux Asvins. Ce mantra est pratyaksakrta — on le
sait par ’emploi de la deuxiéme personne. “Réussissons” (rdhyama), [de] \ rdh “réussir” : rendons
pleinement réussi, par I’excellence des tons* etc., “la louange” (stomam) pleine de vos qualités : il
faut ajouter “nous faisons’. Nous ne faisons pas que votre louange : “donnons” (sanuyama), de
\ san “donner”, également “la nourriture” (vajam), car vdja signifie “nourriture”, ici I’oblation.

Sacrifice « simultané » de soma, ou deux brahmanes pressent le soma au méme moment.
2 D’exemple type de la métonymie : il est question de ceux qui se trouvent dans les lits, et non des lits eux-mémes.

3« Might we bring our praise song to fulfillment and might we win the prize of victory. Sharing the same chariot, drive here
— you two — right up to our mantra
and to the cooked honey within the cows, as if to glory. Bhiitamsa has fulfilled the desire of the Asvins. » (J&B, p. 1571).

4 'V, comme nombre d’auteurs de textes rituels ou grammaticaux, insiste sur I’importance, pour I’efficacité du rituels,
d’une prononciation exacte jusque dans I’accent de hauteur. Ce fait confirme que \ rdh, comme souvent dans la
tradition indigéne, est interprété dans le sens (ici transitif) de « réussir », et non de « (ac)croitre ».

5 A premiére vue, V semble prendre rdhyama pour rddham. Mais il donne toujours la racine aprés avoir cité le mot,
jamais avant (rddham est donc une glose) ; de plus, SM™® (vol. 3 p. 140) donne la méme glose : rdhyama
samyddham kuryama | 11 s’agit simplement d’une reformulation : “réussissons” = “rendons réussi”.
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'a-karasya upayatam ity akhyatena sambandhah | nah : asmakam mantram : matVarthiyo ’yam
pratyayah’®, rgadimantrair’ mantravantam, yajyavantam® ity arthah | saratha : prathamadvivacanasya
— sUPam sUluk® — ity akarah, sarath[au]®, samanam ekam ratham aruhyety arthah’ | iha : iheti kalah
pratinirdiSyate, etasmin kale| upayatam: akhyatopasargayor madhya akarah pravisati,
upagacchatam® ity arthah | agatayo$ ca yuvayoh ya$o na: yaSa ity annanama’, nety uparistad"
upamarthiyah | purodasady annam iva pakvam : pakvasadrsam, bhojanayogyam ity arthah | madhu :
madhurarasam mrstataram'' ity arthah | gosu : saptamibahuvacanam sasthibahuvacanasya sthane,
gavam antah : antah$abdo'? madhyaparyayah, madhye, Gidhasi"® vartamanam ity arthah | kim tat |
samarthyat payah | 'akarah aprah ity anena sambadhyate | bhiitams$ah, asvinoh candradityariipayoh
kamam' : prakamam aprah" : pra piirane, abhimukhyena piirayati pravargyadau'®| etaj jhatva
tiirnam upayatam'” iti sambandhah ||

ava te hélo varuna namobhir  ava yajiébhir imahe havirbhih |
ksdyann asmabhyam asura praceta  rajann énamsi $iSrathah krtani'® || 12 ||

sunah$epo yiipe niyukto varunam aha | ava ity ayam upasargah imahe ity akhyatena sambadhyate |
te : tava helah : krodhanamedam" | tatha hy ahur brahmavadinah — pratyaksahelaprasada rajanah™
— ityadi| plirvam ayagajanito yo ’smakam upari rosah®, tam rosam he varuna: parita
acchad[ay]itah,”” varipa tejasa va  sarvasya namobhih:  stutibhih | imahe iti
simhavalokananyayenakhyatasyapakarsah | avemahe: ava ity ayam apa ity asya sthane
drastavyah® | imahe iti yaciiakarmanyatra®, iha tu gatyarthah | apagamayamety arthah |

KR et YM répétent le préverbe.

A B : corr. KR acpra®.

A : rgadibhir mantraih B.

B = corr. KR °vatam A.

P. 7.1.39.

Corr. KR YM : sarathd A B.

YM indique lacune de B aprées ce mot.

A : upayatam upagacchatam B.

Nigh. 2.7.

AB : suppl. KR °upacara (sic.) d’aprés N. 1.4 : na [...] ity upamarthivah | uparistad updcaras tasya yenopamimite |

O 00 9 N i A W N —
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A : istataram B.

A : antasabdo B.

B = corr. KR : udhasi A.

B = corr. KR : kakamam A.
A : aprah B.

A : pravargyarthau B.

e e e
~N N L R W N

A : upayatam B.

RV 1.24.14.

Nigh 2.13.

Cf. Arthasastra 1.13 : indrayamasthanam etad rajanah pratyaksahedaprasadah | A : pratyaksahetu® B.
B = corr. KR : dosah A.

Corr. KR : acchaditah A B.

A : drastavyam B.

Nigh. 3.19. | B=corr. KR : yajria® A.

NI ST S TS B S B oo
A WD = O O
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Le préverbe (a) est lié au verbe upayatam. “Notre” (nah) “hymne” (mantram) — le suffixe' a un sens
possessif : accompagné d’hymnes yajya grace aux mantras tels que les rc etc. “Au méme char”
(saratha) : le nominatif duel prend un a par « [d autres] suffixes nominaux remplacent les suffixes
nominaux... », [c’est donc] sarathau, montés sur un méme char ; “ici” (iha) désigne le temps, en ce
moment. “Allez” (upayatam) : le [préverbe] a s’inscre entre le verbe et son [autre] préverbe, le sens
est “venez”. Et de vous deux [qui étes] arrivés, “comme la gloire” (yaso na) — yasas est un mot pour
la nourriture, na établit une comparaison avec ce qui préceéde — comme la nourriture [que sont] les
purodasas etc. ; “mir” (pakvam) — comme mir, c’est-a-dire prét a la consommation — ; “le miel”
(madhu) au golt suave, trés agréable ; “dans les vaches” (gosu), le locatif (pluriel) représentant un
génitif, donc “des vaches” ; “a I'intérieur” (antah), ce mot étant synonyme de milieu, “au milieu”,
donc “qui se trouve dans leur pis”. Qu’est cela ? D’aprées le contexte, le lait. Le (@) va avec le verbe
aprah ; “Bhiitamsa” (bhiatamsah), “des deux Asvins” (asvinoh) qui ont la forme de la Lune et du
Soleil, “le désir” (kamam), “a rempli” (aprah), de \ pra “emplir” [qui, préverbé par 4, signifie]
remplit de face — au début du rite introductif. Le lien logique [est] : sachant cela, accourez vite.

12. Dissipons ta colére, 6 Varuna, par des louanges, des sacrifices [et] des offrandes,
Demeurant (?), 6 puissant et trés-sage roi, défais pour nous les péchés commis.

Nous dépréquons ton courroux, 6 Varuna, par (nos) hommages,
par des sacrifices, par des oblations.

Toi qui (en) as le pouvoir, 6 Asura, 6 roi prévoyant,

reliche pour nous les péchés commis ! (EVP 5, p. 94).°

Sunahsepa, attaché au poteau, s’adresse a Varuna. Le préverbe (ava) va avec le verbe imahe. “Ta”
(te) “colere” (helah), un mot pour colere — ainsi le disent les brahmavadins : « les rois sont colere et
satisfaction manifestes® » etc. La colére [que tu as] envers nous, causée par I’absence antérieure de
sacrifice?, cette colére, “0 Varuna” (varuna), qui enveloppes de tous cotés toute chose’ par I’eau ou la
lumicere ; “par des louanges” (namobhih). Le verbe imahe est attiré [ici] par la maxime (nydya) du
regard du lion® ; le préfixe ava doit étre compris dans le sens de apa ; ailleurs, le verbe 7 signifie
“demander”, mais ici “aller” : [la combinaison signifie donc] éloignons.

1 La tradition paninéenne explique mantra comme mantr (< \ matrl) + -a (< aC), et c’est ce suffixe aC qui est
expliqué ici comme ayant le sens de matUP (appelé -vant / -mant dans la tradition occidentale).

2« We beg to appease your anger by our acts of reverence, Varuna, appease it by our sacrifices and offerings.
Holding sway, o attentive lord and king, you will loosen for us the guilt we have created. » (J&B, p. 121).

3 Cf. Shamasastry (1929, p. 23) : « [...] and he is the visible dispenser of punishments and rewards (hedaprasada). »

4 Dans la légende (brahmanique) de S}mahéepa, le roi Hariscandra est d’abord puni pour ne pas avoir accompli le
sacrifice promis a Varuna ; plus tard, Sunahs$epa accepte d’étre une offrande et le sacrifice peut avoir lieu. C’est ainsi
qu’on peut comprendre pirvam ayaga® : 1’absence du sacrifice (promis a Varuna) précédemment (le jour ou il aurait
da avoir lieu). Cf. J&B, p. 118.

5 C’estla la dérivation de varuna comme nom d’agent de \ v “couvrir”, cf. N. 10.3 : varuno vrnotiti satah |

Maxime du regard du lion : simho gacchan kadacit prsthato 'pi pasyati | (Kasika sous P. 3.3.49) : « méme en
s’avancgant, le lion regarde parfois derriere lui ». On I’'invoque quand un sifra agit sur un sitra précédent.
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ava : asyapi purvavat sambandhah | yajiiebhih : yajiiaih, saptamyarthe trtiya, yajiiesu, yagesu,
avabhrthestyadisu' Tmahe havirbhih : ekakapaladibhi§ capagamayamety arthah | yata evam atah
ksayan : ksi nivasagatyoh, nivasan, svasmin sthane gatarosas trayann ity arthah | asmabhyam :
vibhaktidoso ma bhid iti {...} | [asura : asur]® iti prananama’ drastavyam | matvarthiyo rapratyayah,
muskara iti yatha | pranav[an]' mahabala| pracetah : prakrstaprajiia| uktam ca bhasye — fam
prajiiayd stauti® — iti | rajan : svamin, sarvasya bhiitajatasya | enamsi : papani vanmanahkayajatani,
iha janmani piirvajanmani ca Krtani | §iSrathah® : srathA Saithilye, $ithiltkuru, nasayety abhiprayah |
papamilatvat sarvaduhkhanam ity arthah |

id uttamam varuna pasam asmad avadhamam vi madhyamam Srathaya |
atha vayam adityya vraté tiv,anagaso aditaye siyama’ || 13 ||

Sunah$epasyarsam | ud ity ayam upasargah srathaya ity anena sambadhyate | uttamam, he varuna,
pasam : rajjum asmat : asmattah | simhavalokananyayenakhyatam anukrastavyam®| ucchrathaya,
unmocaya | ava : asya ca tenaivakhyatena sambandhah | adhamam pasam avasrathaya | ava ity ayam
adhobhave drastavyah, adha eva mocaya | vi : piirvavad evasya sambandhah | madhyamam pasam
tatraiva Srathaya : visrathaya | atha : anantaram vayam pasabandhan muktah, he aditya : aditeh
putra vrate : vratam iti karmanama’, karmani tava : tvatsambandhini vartamanah anagasah : agah
papam aha — anpirvad gameh kilbisam' — iti niruktam | apapah santah | aditaye : aditi[r iti]"
prthivinama'?,  prthivyai ~ syama| prthivyam ciram  jivemety  abhiprayah| evam
akhyanasamayeneyam'’ mantrasya yojana |

A : °bhrthetya® B.

Suppl. YM, qui note, comme KR, qu’il manque sans doute un passage ici. Ni A ni B n’ayant de lacune apparente,
celle-ci devait se trouver dans 1’archétype commun. J’indique la lacune par ...

NN =

3 Cf. N.3.8: api vasur iti prananama | B = corr. KR : prananamanama.

4 B =corr. KR pranavann.

5 N.6.13.|A=corr. YM : tat prasasyd ° B.

6 Vinverse I’ordre des deux mots.

7 RV 1.24.15.

8 B :anutkra® A, corr. KR apakra® d’aprés le mot identique au vers précédent.
9 N.2.13.

10 Paraphrase de N. 11.24 : dga anpirvad gameh | ena eteh | kilbisam kilbhidam |
11 Corr. KR YM : aditi prthivi° A B.

12 Nigh. 1.1.

13 A: °samaya iyam B.
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De nouveau, le lien syntaxique de (ava) est comme ci-dessus. “Par des sacrifices” (yajfiebhih) —
I’instrumental a un sens locatif, “dans des sacrifices”, [qui sont] I’ablution, ’offrande etc.' ; “nous
dissipons” (imahe) “avec des offrandes” (havirbhih) telles que ’unique tesson®. Pour cette raison,
“demeurant” (ksayan), de \ ksi “demeurer ; aller’™ — protégeant* dans ta demeure, ta colére disparue
— “pour nous” (asmabhyam) ; qu’il n’y ait pas d’erreur de déclinaison’... “Plein de vitalité” (asura) :
asu doit étre compris comme nom du souffle vital, et le suffixe -ra comme possessif, comme dans
muskara®, [on a donc] “puissant” ; “a la grande sagesse”” (pracetah), comme le dit le commentaire
[du Nighantu] : « on le vénére pour sa sagesse’ ». “O roi” (rajan), maitre de tous les étres, “les
péchés” (enamsi) issus de la parole, du mental et du corps, “commis” (krtani) dans cette naissance
ou la précédente ; “défais” (Sisrathah), de \ srath “desserrer”, ¢’est-a-dire “fais disparaitre” ; car les
péchés sont la cause de toutes souffrances, voila le sens.

13. Défais de nous vers le haut, 6 Varuna, la corde supérieure, vers le bas ’inférieure et la médiane.
Qu’ensuite, 0 fils d’Aditi, libres de péchés, dans ton rituel nous vivions longtemps sur Terre.

Relache de nous vers en haut, 6 Varuna, le lacet supérieur,
vers en bas (le lacet) inférieur, 2 mi-chemin (le lacet) médian !
Ainsi puissions-nous étre, 6 Aditya, en ton veeu,

exempts de faute, (voués) au déliement ! (EVP 5, p. 95).°

La strophe [est] de Sunah$epa. Le préverbe (uf) est 1ié au verbe srathaya®. “Supérieure” (uttamamo),
“06 Varuna” (varuna), “la corde” (pasam), “de nous” (asmat) ; par la maxime du regard du lion, il
faut attirer le verbe [ici] — défais vers le haut (ut-$rathaya). [Le préverbe] (ava) a le méme lien avec
le verbe : défais par le bas la corde “inférieure” (adhamam) — ava doit €tre compris comme dénotant
le bas, donc “défais vers le bas”. Identique est la relation de (vi) ; la corde “médiane” (madhyamam)
a ce méme endroit “défais” (visrathaya). “Ensuite” (atha), “nous” (vayam), libérés de [nos] liens, “0
fils d’Adit1” (aditya), “dans le veeu” (vrate) — vrata désigne 1’acte, [c’est donc] “dans ’acte” ; “tien”
(tava), qui te concerne, nous y trouvant, étant “sans péchés” (anagasah) — agas désigne le péché,
d’aprés le Nirukta « le péché, de \ gam préverbé par a » ; “pour Aditi” (aditaye) — ¢’est un nom de la
Terre, [alors] sur Terre, “que nous soyons” (sy@ma) — que nous vivions longtemps sur Terre. Ainsi est
I’explication de cet hymne selon la convention des récits.

Mentionner en premier I’avabhrtha, ablution de cléture du sacrifice, ne parait pas logique..
Comme le rappelle YM, un seul tesson (kapala) est destiné a Varuna (cf. KB 18.9 : varunam ekakapalam).

Confusion avec V ksi, résider, dont la forme serait ksiydn.

B OW N =

Probléme lexical : V #rai se conjugue au moyen selon Panini, bien qu’attesté a 1’actif en épique (Oberlies, 2012, p.
130) ; mais il existe une racine secondaire V 77, non attestée dans les Dhatupathas (Palsule, 1955, p. 63) bien que
courante en classique, qui se conjugue aux deux voix. Cela pourrait avoir confondu V.

5 Le passage manquant pourrait citer une reégle qui justifie I’'usage du datif, dans le but d’affirmer la justesse des
formes védiques et d’éviter leur hypercorrection par ignorance — raksa, premier objectif de 1’étude du vyakarana
dans le paspasahnika du MBh.

Ce mot signifie “viril”, et son analyse est la suivante : muska “scrotum” + -ra (suffixe possessif).
7  Cf. Sarup (1967, p. 99) : « Varuna [...] is praised with regard to his intelligence. »

8 « Loosen above the uppermost fetter from us, o Varuna, below the lowest, away the midmost,
Then under your commandment, o Aditya, we would be without offense for Aditi [/Guiltlessness]. » (J&B, p. 121).

9 Le verbe est repris avec une voyelle courte qui est sa forme normale, 1’allongement étant « védique ».
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athava kascid yajamana' uttamadhamamadhyamaih pasair baddho rajanam varunam
prarthayate | uttamam : utkrstam, ghoram, he varupa, pasam : bandhanahetubhiitam papam
brahmahatyadi mahapatakariipam [asmat]*: asmattah wucchra[tha]ya’| apanayety arthah |
adhamam api papam abhojyabhojanadinimittam apanaya’| madhyamam api papam
upapatakadiriipam nasaya | atha : anantaram, tvaya ksalitasarvakalmasah santo vayam, he aditya :
diptabhava’ vrate : karmani tava®: tvaddevatye [e]va vartamanah’ anagasah : agah pramadah,
pramadarahitah aditaye syama : aksinaya® syama | aksayam’ gamisyamety abhiprayah ||

séd agne astu subhagah sudanur yas tva nityena havisa ya ukthaih |
piprisati sva ayusi duroné vi§véd asmai sudina sasad istih'’ || 14 ||

vamadevo ’gnim @ha | set : samhitikah" sulopah, sah | id iti'* padapiranah | he agne, tvatprasadat
astu : bhavatu subhagah : bhaga iti dhananamadheyam", bhajateh', bhajyate vyasyate {sv}arthah" |

[sudanuh]'®: su$abdah pijayam, $obhanena drstopakarena dhanena dhanavan sudanuh |
18
|

dabhabhyam nuh'’ — susthu patrebhyo datastu

datrd patravisesena Sraddadhanatayaiva ca |

alpe datte bahugunam danasyavapyate phalam® ||

B = corr. KR : kascit dyajamana A.

Suppl. YM.

Corr. KR : ucchraya A B.

B = corr. KR : avanaya A.

A B : corr. KR °svabhava.

B = suppl. KR.

Corr. YM : vavartamanah B A. KR supprime le premier va.
A : akstyamanaya B.

A =corr. YM : aksaya B.

RV 4.4.7.

B = corr. KR : samhitakah A.

A = corr. YM : iti pada® B (?)

Nigh. 2.10.

Cf. N. 1.7 : bhago bhajateh.

Corr. : suvarthah A, corr. KR sarvarthah ; bharjyateh vyajyateh sarvarthah B, ou YM propose bhrjjyateh °.
Suppl. KR.

Unadi 3.32.

Cf. N. 6.3, ou Yaska glose sudanavah (RV 1.39.10a) par kalyanadanah. | Om. KR : daivyagadata syat A ; °datastu
syatB=Aa.c.

O 0 3 N i AW N~

e S S Sy

—_
el

Manu. 7.86, avec diff. au pada a : patrasya hi visesena. | A = corr. YM : data patra [...] tra vi° °dhanasyaiva ca atpe
datve ba® danasya vapyardharcam B. A aussi a atpe, mais c’est 1a I’orthographe standard en malayalam.
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Ou bien', un certain sacrifiant 1ié par des cordes en haut, en bas et au milieu supplie le roi
Varuna. “Supréme” (uttamam), terrible, “6 Varuna” (varuna), “la corde” (pasam): péché cause
d’enchainement, soit les péchés majeurs tels que le meurtre d’un brahmane ; “de nous” (asmat) ;
“défais” (ut-srathaya), c’est-a-dire Ote. Et aussi le péché “mineur” (adhamam), tel que la
consommation de ce qui ne doit pas I’étre, Ote-le. Enfin, détruis aussi le péché “moyen”
(madhyamam), tel que les péchés secondaires®. “Ensuite” (atha), quand tu as lavé toutes nos fautes,
“nous” (vayam) ; “d Aditya” (aditya), dont la nature est brillante ; nous trouvant “dans I’acte” (vrate)
qui ne concerne que toi; “sans fautes” (andagasah) — la faute est [ici] la négligence, donc sans
négligence ; “que nous soyons pour la non-division® (aditaye syama). Cela signifie que nous
atteindrons 1’ éternité*.

14. Que celui-la, 6 Agni, soit fortuné et généreux,
qui par une offrande quotidienne et des [rituels accompagnés d’] invocations,
désire te satisfaire pendant sa durée de vie, dans sa maison.
Que chacun de ses désirs, plein de bons jours, se réalise.

Qu’il soit bienheureux, 6 Agni, riche en dons,

celui qui veut te satisfaire au moyen d’une offrande personnelle,

au moyen d’hymnes, en sa durée-de-vie, en sa demeure !

Que tous (les jours) soient de beaux jours pour lui ! Telle soit la requéte ! (EVP 13, p. 8).°

Vamadeva s’adresse a Agni. “Celui-1a” (sef) : sah [de par] ’élision védique du -s, [et] (id) est un
explétif. “O Agni” (agne), par ta satisfaction, “que soit” (astu) “fortuné” (subhagah) — bhaga est un
nom de la fortune, de V bhaj [partager] [car c’est] le bien personnel qui est partagé, dispersé —,
“généreux” (sudanuh) — le mot su est honorifique : qui possede une bonne fortune, instrument de
[bonheur] ici-bas. [Sa dérivation est] « [les racines] da et bha prennent le suffixe -nu». Qu’il soit
convenablement donneur pour les [receveurs] dignes. En effet, il est dit :

« Selon le donneur, I’excellence du receveur, et [’esprit de foi,[méme] quand peu est donné, on
obtient de la donation un fruit grandement multiplié.® »

Vararuci expose maintenant le point de vue des nairuktas dont il fait partie.

Les péchés mineurs : le meurtre d’une vache, 1’oubli du Véda, etc. (cf. par exemple Manu. 12.66).

Le nom d’Aditi est ici pris dans son sens étymologique traditionnel a- (privatif) + diti (division, de  da “diviser™).
Littéralement la non-destruction, mais ce terme peut étre compris comme désignant 1’éternité.

[ N U S

« Agni, let just him be rich in portions, rich in gifts, who with regular oblation, who with solemn words
seeks to please you during his own lifetime, in his own dwelling. All (days) (will be) day-bright for him. This desire
(of his) will come true. » (J&B, p. 564).

6 Je traduis ainsi, mais Olivelle (2005, p. 158) traduit la premiére ligne par : «[...] is contingent on his spirit of
generosity and on the excellence of the recipient. »
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iti vacanat | ko ’sau | yah, tva', nityena agnihotradina havisa, ya ukthaih® : ya$ ca ukthaih® | $astrany
ukthasabdena® ucyante’, iha tadvanto ’gnistomddaya ucyante, taih| piprisati: priN tarpane,
tarpayitum icchati, tarpayatity arthah | kifica sve : svakiye ayusi Satasamvatsaralaksane, Satayus ca
bhavann ity arthah | durone : durona iti grhanama®, svasmin grhe sthane sthitah sann ity arthah |
idam apy asasyam, yato laukika ahuh — svagrhe nivasah svarganivasah® — iti | vi§va : visvasabdah
sarvaparyayah®, sarva| [it]": icchabda$ carthe®, anekarthatvan nipatanam | asmai yajamanaya
sudina : kalyanadina sa, asat: paficamo lakarah, astv ity arthah istih: isU icchdayam, iccha
putradivisaya’ | sakalas tvam aradhayan martyah sarvatha kartarthyam apadyatam ity arthah ||

udyann adya mitramaha arohann uttaram divam |
hrdrogam mama siir;ya harimanam ca nasaya'® || 15 ||

praskanvasyarsam | siiryo ’bhidhiyate, sa ca dyusthanah | udyan udayagiri$ikharat'' adya : asmin
kale mitramahah'? : mitranam stotfnam abhilasitarthapradanena pijayitah | athava mitravad upakari
mahaniya$ ca tvam'’ arohan : akaro balavacanah', balena svena nihatya raksamsi rohan | tatha ca
$rityate — adityd hy evodyan purdstad rdaksamsy apahdanti™ — iti | kim arohan | uttaram : utkrstam,
punyakrdbhih'® sevyamanam anupamasukhasthanam divam| hrdrogam' : hrdayarogam,
sarvaduhkhamiilam santapam ity arthah | mama : tvatparicarakasya samsaktaparitapasya'® hrdayasya
siirya : he slirya harimanam ca : hartaram ca prabhadinam, rogavisesam nasaya : nirmil[aya]" |
pradarsanartham idam | kusthabhagandarapramehadin astav api maharogan nasaya | kim bahuna
bhasitena® | bhagavan bhaktavatsala bhavatprasadan nirogo bhiiyasam ity arthah| tatha hy
aptavacanam —

arogyam bhaskarad icchen muktim icchej janardanat |
i$vardj jfianam anvic[chec]”' chriyam icched dhutasanat™ || iti

1 YM supplée ici tvam comme glose de #va.

2 B=corr. KR : ukta® A.

3 A :om.B, ou YM note qu’un mot manque.

4 Nigh. 3.4.

5 Non tracé, mais ressemble a un dicton populaire.

6 B =corr. KR : saparyayah A.

7  Suppl. YM.

8 A %icchabdasyarthe B ; corr. YM icchabdah apisabdasydrthe, mais en malayalam sya et Sca sont proches.
9 Extra aprés ce mot dans B : putradivasakalatvat, putradivan, corr. YM putradivatah saka®.
10 RV 1.50.11.

11 B =corr. KR : udagiri® A.

12 B =corr. KR : mitrahah A.

13 A:cal...]tvaB.

14 A : bahuvacanah B, corr. YM °vacanarthah.

15 TS 2.6.6.3.

16 A : punyakrtih, corr. YM ®krtibhih.

17 A =suppl. YM.

18 B : tvapari® sam®, corr. KR tvatparicarakasya samsaktasya paritapasya.
19 Corr. KR : nirmiild A ; nirmalam B, suppl. YM kuru.

20 A : bahubhasitena B.

21 Corr. KR : ®icset A ; jiianam icchet B.

22 MatP 68.41, PadP (Srstikanda) 34.327cd-328ab, etc.
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Qui ? “Celui qui” (yah) “te” (tva), “régulicre” (mityena) comme 1’agnihotra (oblation personnelle
quotidienne), “par une offrande” (havisa), “celui qui” (yah), “par des invocations” (ukthaih) — le
mot uktha désigne les invocations, [mais] ici il s’agit des [rituels] comportant cela comme
I’agnistoma (sacrifice solennel du Soma) : “par ceux-1a” ; “désire satisfaire” (piprisati), de \ pri “se
satisfaire” — désire satisfaire, donc “satisfait” ; et “dans la sienne” (sve), “durée de vie” (ayusi) de
cent années, c’est-a-dire “étant centenaire” ; “dans [sa] demeure” (durone) — durona est un nom de la
maison, [donc] se tenant dans sa propre maison, sa place. L’on doit prier pour cela également, et ¢’est
pourquoi les gens du monde disent : « habiter chez soi c’est habiter au paradis ». “Toute” (visva),
synonyme de “chaque” ; la particule (i) a un sens cumulatif, de par la polysémie des particules ;
“pour ce” (asmai) sacrifiant, “dont le jour est bon” (sudina), “il” (sa) “qu’il soit” (asaf) — c’est 1a le
cinquiéme lakara', dont le sens est celui de I'impératif ; “désir” (istih)’> — de  is “désirer” — dont
I’objet est un fils, etc. Que tout mortel qui t’honore voie ses veeux accomplis, voila le sens.

15. Te levant en ce moment, 6 vénérateur des amis, [et] montant dans le ciel supréme,
détruis le mal de mon cceur ainsi que ma jaunisse [et les autres maux].’

Cette strophe est de Praskanva ; on s’adresse au Soleil, qui demeure dans le ciel. “Se levant” (udyan)
depuis la montagne du levant, “aujourd'hui” (adya), en ce moment, “
(mitramahah), [toi qui] honores tes amis [qui sont] tes adorateurs en leur procurant 1’objet de leurs
désirs — ou alors : [toi qui] es honorable et serviable tel un ami. “T’élevant” (arohan) : le @ exprime
la force*, [et le sens devient] t’élevant aprés avoir abattu les démons par ta propre force. En effet, il

0 vénérateur des amis”

est dit que « le Soleil, en se levant a [I’Est, chasse les démons®. » S’élevant dans quoi ? Dans “le
supréme” (uttaram), fréquenté par les vertueux, lieu de bonheur incomparable, “ciel” (divam). “Le
mal de cceur” (hrdrogam), 1’affliction racine de tous les maux, “de moi” (mama), c’est-a-dire du
cceur de ton serviteur enchainé dans la souffrance ; “6 Soleil” (sirya), “et la jaunisse” (harimanam
ca) — une sorte de maladie qui prend la lumiére etc.®; “détruis” (nasaya). C’est [seulement] un
exemple, [on demande en fait] “détruis les huit grands maux commengant par la lepre, les fistules et
les troubles urinaires™. Que dire de plus ? Le sens est : 6 Seigneur, qui es bon envers tes fidéles,

puissé-je par ta grace étre libre de tous maux. Ainsi est la parole des personnes compétentes :

« Au Soleil il faut demander la santé, a Janardana® il faut demander la libération,
Au Seigneur’ il faut demander la connaissance, au Feu il faut demander la prospérité. »

1 Le subjonctif (lef) occupe la cinquieme place dans la liste traditionnelle des dix /akaras (temps-modes). YM signale
qu’a une époque, “lef” avait un sens indécent dans un dialecte (moyen-indien?) du Nord, et que la périphrase
« cinquiéme lakara » est souvent employée a sa place.

2 Le pada entier est compris comme une seule proposition, avec visva et sudina comme qualificatifs (fém. sg.) de istih.

W

« As you go up today, o you of Mitra’s might, and mount the higher heaven,
banish my heart-affliction and jaundice, o Sun. » (J&B, p. 163).

Cette acception du préverbe semble inconnue.

Cf. Keith (1914, vol. 1 p. 212) : «[...] the sun rises in front and smites away the Raksases. »
Dérivation traditionnelle de harimana a partir de N hr.

Ces huit maux sont énumérés ailleurs dans un ordre différent (par ex. comm. de Narada sur AS 2.7.17).
Un nom de Visnu ou de Krsna, « celui qui agite les gens ».

O 0 9 N L K~

Nom de Siva.
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agnim vah purviyam gira devam 1le vasiinam |
saparyantah purupriyam mitram na ksetrasidhasam' || 16 ||

kaSyapasyarsam | agnim, vah : chandasatvad ekavacanasya vasade$ah, tvam | [pirvyam]® piirvyam
iti purananama’, puranam, nityam | gira : grnateh stutikarmano riipam, gira, stutilaksanaya vaca |
devam : danadigunam 1le: /4 stutau, staumi vasinam : vasv iti dhananama’, dhananam |
sasthiSruter arthayeti $esah | athava svasvamisambandhalaksana® sasthi, dhananam svaminam ity
arthah | tatha hy uktam vacanam® —

[Sriyalm’ icched dhutasanat® |

iti | agnav vamam vasu sam ny adadhata® — iti ca $rutih | athava vasavah parthiva devaganah'® | tatha
hi — agnir vasubhir vasava' iti samakhya | tasmat prthivisthanah'* — iti bhasyakaravacanam | tesam
svaminam ity arthah | saparyantah : saparyatih paricaranakarma' | bahuvacanam ekavacanasya
sthane, saparyan, paricaran | purupriyam : purv iti bahunama'* | bahiinam yajamananam," praninam
va sarvesam priyam, istam | kim iva | mitram na'®: nasabda upamarthah, mitram iva | kidréam
mitram | ksetrasadha[sam sadhA] samsiddhau"’, yatha ksetrasya drstadrstasadhanabhiitasya
sadhayitr [mitram]'® manusyah, tatha aham apy abhilasitarthapradayinam iti sambandhah ||

1 RV 8.31.14. | Corr. KR : °sadhanam A, mais contradictoire car il dit au début (1938, p. 2 note 1) que le ms ne donne
que les pratikas (premiers mots) et jamais les strophes entiéres.

Suppl. KR YM.

Nigh. 3.27.

Nigh. 2.10.

A : svasvamilaksana B.

A : uktavacanam B.

corr. KR dham. Original en Grantha ?

Cf. vers précédent ou le vers est cité en entier
TS 1.5.1.1.

A : parthivo devaganah B.

O 00 3 O U A WL
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B : vasubhir vasur va® A.

N. 12.41.

Nigh. 3.5.

Nigh. 3.1.

B = corr. KR : yajamanam A.

—_ = = = =
AN L AW N

A = suppl. YM : mitram ksetra® B (oubli du scribe car pas de lacune visible).

—_
|

corr. KR : ksetrasdadha samsiddhau A B. La répétition de la séquence s@dhasam a pl sembler erronée au scribe.
Suppl. KR.

—_
o]
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16. Je te loue par un chant, Agni, [toi] le dieu, [maitre] des richesses,
en t’honorant, [toi qui es] aimé de beaucoup, tel un ami qui fait réussir le champ .’

Cette strophe est de Kasyapa. “Agni” (agnim), “vous” (vah) — [le langage] étant védique, le
[pronom] singulier est remplacé par vas, [c’est donc] “toi” ; “antérieur” (pirvyam) est un synonyme
d’ancien, [par extension] “éternel” ; “par une parole” (gira@) — une forme de V g7 qui exprime la
louange, donc “par une parole sous forme de louange” ; “le dieu” (devam) pourvu de générosité etc.,
“je loue” (ile) [de] \ id “louer” ; “des richesses” (vasinam), vasu étant un nom de la richesse ; et la
présence du génitif sous-entend “en vue de”?. Ou alors, le génitif indique une relation propriété-

possesseur” et signifie “le maitre des richesses” — ainsi il a été dit [ci-dessus] :

« Au feu il faut demander la prospeérité. »

De méme cette Sruti : « ils déposeérent leur richesse agréable dans le feu’. » Ou encore, [considérons
que] les Vasus sont des groupes de dieux terrestres, comme dit ici par I’auteur du commentaire :
« Agni est appelé Vasava a cause des Vasus, voici [’explication ; ainsi sont-ils terrestres.” » 1l s’agit
donc de leur maitre. “Honorant” (saparyantah) ; \ saparya exprimer la vénération, et le pluriel est
substitué au singulier ; “aimé de beaucoup” (purupriyam) — puru signifie “beaucoup”, [c’est donc]
aimé “de beaucoup de sacrifiants” ou “de tous les étres”. Comme quoi ? “Comme un ami” (mitram
na), le mot na ayant un sens comparatif. Quel genre d’ami ? “Qui fait réussir le champ”
(ksetrasadhasam), de \ sadh “réussir”. La relation [logique] est ainsi : comme une homme [loue]
I’ami qui permet la réussite du champ [qui est] un instrument [des fruits] visibles et invisibles, de
méme je [te vénere ?] aussi, [toi qui es] le donneur des objets des désirs.

1« Agni, the foremost god of the good ones do I invoke for you all with a hymn—
(I'and you all) serving him, dear to many, like an ally who brings success to the cultivated lands. » (J&B, p. 1093).

2 Litt. : « de par ’entente du génitif, il faut suppléer est “pour le but” ». V invoque ici le procédé adhyahara, 1’ajout de
mots manquants pour compléter une proposition.

3 Relation entre la propriété (sva) et celui qui la posséde (svamin), un des nombreux emplois du génitif dans le vyakarana.
Cf. Keith (1914, vol. 1 p. 69) : « [the gods] [...] deposited in Agni their desirable riches. »

5 D’aprés Svarup p. 197 « On account of the Vasus Agni is called Vasava, this is the explanation; hence they are
terrestrial. »
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siyona prthivi' bhav,anrksara nivésani |
yaccha nah §arma saprathah’® || 17 ||

medhatither arsam | [syona]’ : syonam iti sukhanama®, syater’ avasanarthasya | gramyasukhabhuktya®
hy avasyati, vinasyatity arthah | tatha ca smaranam —

indriyanam prasangena dosam rcchaty asam$ayam’ |

iti | sevitavyam iti va, siver® varnavyapattyadina syonam, sevitavyam hi tad avaSyam’| tatha ca
smaranam — bhokta ca dharmaln — iti] vyasavacanam'®| tatah syona, sukharipa,
sukhasyanekavidhasya'' sampadayitri| he prthivi: prathite, sattatmakasavat'> bhava : bhiyah
anrksara : rksarah' kantakah, {k}antap{ah} | kam'* sukham sarvaprakaram | sarvaprakaram sukham
tapami, nasayamity udgatah, tapater varnavyapattya | kantakasadrsair janair'
nabhibhavaniyayatnabhogya'® cety arthah| nive§ani: niveSayitri ca svargadisthan{ana}m"’
bahudhanasampadanena | yaccha : dehi nah: asmabhyam $arma : Sarmasabdah sukhaparyayah,
grhaparyayas$ casti'® | §arma sukham nirvanariipam | saprathah : sarvatah prthu prathitam, aksayam'
ity arthah| athava $arma grham, sarvatah prthu, prathitam, tribhiimiprasadam®
sarvartusukhasadhanasthanam | aparimitam devi sthanam®' dehiti sambandhah ||

1 A prthivi B.

2 RV 1.22.15.

3 Suppl. KR YM.

4 Nigh. 3.6.

5 B=corr. KR : syatter A.
6 A °sukham bhuktva B.

7 Manu. 2.93.

8 B sicer A (confusion graphique). Mais V siv signifie “coudre”, et ¢’est V sev qu’il faudrait ici.
9 Cf.N. 8.9 : sevitavyam bhavatiti va.

10 Non tracé ; seul passage similaire dans le Nityacarapradipa de Narasimha VajapeyT (Bhattacarya & Misra, 1928, p.
481) : [...] bhokta ca dharmaviruddhan bhogan [...] | Corr. KR : dharmavivyasa® A, dharma vyasa® B.

11 B =corr. KR : sukhasyanesukhasyanekavidhasya A.
12 A :sakta®B.
13 B : rksaram A.

14 Corr. (= B?) : nkantapakam A ; corr. KR ° santapakah. YM compléte d’aprés N. 9.32 (aussi sur RV 1.22.15), qui a :
rksarah kantaka rcchateh | kantakah kantapo va | [...] kantater va syad gatikarmanah | udgatatamo bhavati |

15 B =suppl. KR.

16 A : mabhibhava® B.

17 Corr. : °sthanam A : svargadiva® (?) B, corr. YM °divat®.
18 Nigh. 3.6 (legon de 2 mss seulement) et 3.4.

19 A : asnuyam B.

20 B =corr. KR : °prasadam A.

21 A: °suvarimitam sthanam B. KR supprime devi sthanam.
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17. O Terre, sois agréable, sans épines, [deviens]| source de repos,
donne-nous une large demeure.'

La strophe est de Medhatithi. “Confortable” (syond) : syona est un nom du plaisir, de V sa signifiant
“terminer” — en effet, en jouissant des plaisirs mondains on va a sa fin, on meurt, comme dit Manu :

« Par I’attachement des sens, on tombe sans aucun doute dans [’erreur. »

Ou alors, [le mot signifie] “qui doit étre gotté”, [et vient] de V sev par altération phonétique etc : en
effet, il faut certainement y gotter’, selon les mots de Vyasa : « il goiitera aux dharmas.» Donc
syond [signifie] “qui a la forme du plaisir”, la créatrice d’une variété de plaisirs. “O Terre” (prthivi),
[toi qui es] étendue, comme I’existence, I’ame et I’éther’ ; “sois” (bhava). “Sans épines” (anrksara) :
rksara est une épine, un kantapa’. Ka est le plaisir sous toutes ses formes ; [le kantapa est ainsi
appelé car] il sort de terre [en pensant] « je vais affliger — détruire — le plaisir sous toutes ses
formes » ; [ce mot vient] de \ fap par altération phonétique’. Le sens est qu’elle ne peut étre dominée
par des gens pareils a des épines, et qu’elle est appréciable sans effort. “Reposante” (nivesani),
[celle] qui permet [a quelqu’un] de s’installer pour se reposer dans des lieux comme le ciel, en [lui]
procurant une grande richesse. “Donne” (yaccha) “nous” (nah) “une demeure” (Sarma) — le mot
$arman est synonyme de bonheur ainsi que de maison®; Sarman, un bonheur sous la forme de
cessation. “Large” (saprathah) de toutes parts, c’est-a-dire impérissable. Ou alors, sarman est la
demeure, vaste de tous cotés, palais des trois mondes, qui permet d’étre heureux en toute saison, et le
lien [logique] est : 6 déesse, donne [nous] un lieu sans limites.

1« Earth, become comfortable, a place to settle down, not sweeping men away.
Extend to us widespread shelter. » (J&B, p. 115).

« On anrksara- as ‘not sweeping men away’, rather than ‘thornless’, see Jamison 1993 (Fs. Rix). The standard
‘thornless’ interpretation has no real support; I derive the word instead from a-nr-ksara-, to the root \ksar “flow,
stream’, cognate with Greek ¢pJ¢ipew ‘I destroy’. Formulaic and textual support for this analysis is given in the art.
cit. » (Jamison et Brereton, Notes I pp. 22-23).

2 “Protéger, chérir” serait mieux, mais alors la citation suivante perd sa pertinence.

3 Dans le systéeme Nyaya-Vaisesika, I’atman et 1’éther sont deux substances élémentaires (padartha). Tous deux sont
décrits (par ex. dans le Tarkasangraha, 1.14 et 1.17) comme vibhu, « omniprésent ».

4  Si I’étymologie de ce mot est claire (un tatpurusa accusatif kam-tapah, analogue a kim-karah), il ne semble attesté
nulle part ailleurs, pas méme comme Lex. dans les dictionnaires.

5 Yaska glose rksara par kantaka puis fait une digression sur I’étymologie du second mot, et Vararuci fait de méme.

Ici, Sarman est compris comme provenant de la méme racine que sarana.
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abhi tva deva savitar  1Sanam var;yanam |
sadavan bhagam imahe' || 18 ||

Sunah$epo yiipe niyuktah savitaram @ha | abhi® ity ayam upasarga abhimukhye vartate | tva : tvam he
deva : danadiguna| savitah : sarvasya karmanah prasavitah, abhyanujiiatah | 1$anam : 1Svaram
varyanam : varyam vrnoteh, varaniyanam, prarthantyanam ayuradinam | sada : sarvada avan : avate
raksanarthasyedam riipam, raksan | kim | lokapalatval lokan’| bhagam | kasya | prakaranavasad
ayusah | ayur eva [va]' bhajaniyatvat bhagasabdenocyate, ayu[h]’| Tmahe : yacfiakarmayam®,
yacamahe | dvikarmako yacih — duhiyacirudhi® — iti smaranat | tvam ayur yacamahe | tvam apy
artanugrahakatayasman® ayusmatah kurv ity abhiprayah ||

visve devah Srnutémam havam me yé antarikse ya upa dyavi stha |
yé agnijihva uta va yajatra asadyasmin barhisi madayadhvam’ || 19 ||

bharadvajasyarsam'® | pratyaksakrto ’yam mantrah | he vi§ve devah : vi$vasabdah sarvaparyayah,
sarve devah, prthivyadisthanasrayinah | §rputa, imam, havam ahvanam, vijiapanam ity arthah | me
mama, matprayuktam [ity arthah]"'|

- ey

ke punas te| ye”: ye vayvadayo devah antarikse :

sthane drastavyah | upasargavyatyaya$ ca bhasyakarena darSitah — athapi nir ity esa sam ity etasya
sthane" — iti | diva uparity arthah | stha : bhavatha' |

RV 1.243.

A B : Suppl. YM abhi.

A : lokanam B.

Suppl. KR.

Corr. KR : ayu A ; arthah B.

Nigh. 3.13.

duhiyacirudhipracchibhiksiciNam upayoganimittam apiirvavidhau, donné par le MBh sous P. 1.4.51.
B = corr. KR : °grahaka® A.

RV 6.52.13; VS 33.53; TS 2.4.14.5 ; MS 4.12.1 : 179.7.
A : bharad® B.

Corr. KR : iti sesah A B.

B = suppl. KR.

N. 12.7.

A : bhavathah B.
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18. Face a toi, 0 dieu Savitar, le seigneur des choses désirables,
toujours protecteur, nous quémandons une part.

Toi, 0 dieu Savitr, qui possédes (toutes) choses dignes-d’élection,
0 toi qui donnes, nous implorons une part (de richesse). (EVP 5, p. 93).!

Sunahsepa, attaché au poteau, parle a Savitar. “Vers” (abhi) — le préverbe abhi exprime le contact
frontal ; “toi” (tva), “0 dieu” (deva), pourvu de générosité etc., “0 incitateur” (savitah), toi qui incites
tout acte, [donc 1’] autorises, “seigneur” (iSanam) “des choses désirables” (varyanam) — varya vient
de V vi? [choisir] — telles que la durée de vie. “Toujours” (sada@) “protégeant” (avan), une forme® de
\ av qui signifie protéger. Quoi ? Etant protecteur des mondes, [protégeant] les mondes. “La part”
(bhagam), de qui ? D’apres le contexte, de la durée de vie. Ou bien, la durée de vie elle-méme est
désignée par le mot bhaga, devant étre vécue®. “Nous implorons” (fmahe) — ce [verbe] exprime la
quémande : nous quémandons. \ ydc prend deux [compléments] d’objet, d’aprés la régle® « \ duh,
\ ydc, N rudh [...] [sont appelés objets] [...] ». Toi aussi, étant gracieux envers les souffrants, donne-
nous une [longue] durée de vie — voila le sens.

19. O tous les dieux, écoutez cet appel que j’effectue,
ceux dans I’atmosphére et ceux au-dessus du ciel,
ceux dont Agni est le premier, et aussi les protecteurs des sacrifiants.
Venez dans ce sacrifice et réjouissez-vous.

O tous dieux, entendez cet appel de moi,

vous qui étes dans I’espace-médian (ou sous le ciel),

vous qui avez Agni pour langue ou encore (vous, dieux) dignes du sacrifice,
prenant place sur cette litiére (rituelle), réjouissez-vous ! (EVP 5, p. 37).°

La strophe est de Bharadvaja, et cet hymne a été pratyaksakrta. “O tous les dieux” (visve devih) :
visva est synonyme de “tout”, [c’est donc] tous les dieux, qui se trouvent dans les [trois] lieux
commengant par la Terre. “Ecoutez cet appel” (Srnuta imam havam), c’est-a-dire cette requéte ; “de
moi” (me) — effectuée par moi. Mais quels sont-ils ? “Ceux qui” (ye), les dieux commengant par
Vayu, “dans I’atmospheére” (antarikse), le locatif impliquant le sens “se trouvant” ; et “ceux qui”
(ye), Surya et les autres, [se trouvent] “dans le ciel” (upa dyavi) — upa doit étre considéré comme
remplacant upari, I’interversion des prépositions ayant ¢t¢ montré par I’auteur du commentaire :

A

« nir [est employé] a la place de sam. » Le sens est donc “au-dessus du ciel”” ; “étes” (stha).

« O god Savitar, master of desirable things, we implore you for a portion, o you who ever give. » (J&B, p. 120).
Il y a ici confusion de N vr “choisir” (vrnite) avec N vr “entourer” (vrnoti/vrnute)

Cf. EVP 7, p. 72 pour cette forme problématique.

Littéralement “gotitée”.

[ N U S

Pour faire court, cette régle permet de définir les objets indirects de ces verbes comme karman, afin de justifier
I’accusatif qu’ils recoivent (I’objet direct étant déja a 1’accusatif, naturellement).

6 « All you gods, hear this call of mine—you who are in the midspace or you who are in heaven,
you who have Agni as your tongue or you who are the means of sacrifice. Having sat on this ritual grass here, bring
yourselves to exhilaration. » (J&B, p. 849).

7  Cette interprétation parait moins sensée dans le contexte, a moins que upari exprime seulement
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ye: ye ca agnijihvah: jihva pradhanam' anganam tanmilatvat sarvavyaparanam, tenagneh
pradhanyam® ucyate | agnipradhana jatavedahprabhrtayah parthiva devah| uta va: utasabdo
‘pyarthe, vasabda$ carthe — vayur va tva mdanur va tva’ — iti yatha | api ca yajatrah : yajamananam
tratarah | ke punas te| ye prthivyadisthanasrayino devas ta ucyante | kutah| nairuktanam
tristhanavyatiriktasya devatantarasyabhavat®| purastad yacchabdasrutes tacchabdo ’dhyaharyah, te
sarve asadya: adgamya asmin, barhisi: barhih$§abdo yajfianama®, yajfie | svena bhagadheyena
madayadhvam : madl harse, hrsyatha| hrstesu visvesu devesu yusmasu abhilasitarthasiddhir
bhavisyatity abhiprayah ||

namo mahadbhyo namo arbhakébhyo namo yavabhyo nama asinébhyah |
yajama devan yadi §aknidvama ma jyayasah $amsam a vrksi devah® || 20 ||
Sunah$epo visvan devan prarthayate| mamo mahadbhyah : namahsvastisvahasvadha® - iti

namoyogac® caturthi| namo ’stu mahadbhyah, mahaniyebhyah, vrddhebhya ity arthah | namah,
arbhakebhyah : arbhakasabdo ’lpaparyayah — dabhram arbhakam ity alpasya’ — iti vacanat |
alpebhyo balebhyah | namah, yuvabhyah : nanu ca'’ sarva eva deva nityayauvanayukta amrtapanat |
kim idam ucyate yuvabhya'' iti| satyam evaitat'’| tathapi sarvadevanam vayo’vasthocyata iti
viSesah | mamah, aSinebhyah: asU vyaptau ity asyena{N}pratyayo” bhavati, asinebhyah,
vyaptrbhyah | kasya | vayasah, prakrtatvat, balyasya yauvanasya sthavirasya'® ca vayaso vyaptrbhyah
| madhyamavayaskebhya ity arthah | na kevalam namaskaram eva kurmah'’ | yajama, devan sarvan
yadi §aknavama ity atmano dainyam prakatayati | ko jantyan makhavasanam bhavisyatiti | sarvo hi
lokah prayojanapeksayaiva pravartata ity aha | yusmatprasadad ayur avinasvaram asmakam astv ity
abhiprayah ||

1 B=corr. KR : jihva dhanam A.

2 B =corr. KR : pradhanyam A.

3 TS1.7.72;MS1.11.1:162.1.

4 Cf.N. 7.5, cité page suivante.

5 Ne figure pas en Nigh. 3.17 (yajiianamani).
6 RV 1.27.13.

7 P.23.16.

8 A :namoyogd B.

9 N.3.20.

10 A:om.B.

11 B =suppl. KR (lacune).

12 A: evaitat B.

13 Corr : asyenapratyayo A, corr. KR asyenacpra® ; apra® B (?), corr. YM asmad inanpra®. Cf. Unadi 2.56.
14 A : sthavirasya B.

15 YM supplée kim tarhi ? ici.
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Et “ceux qui” (ye) “ont Agni pour langue” (agnijihvah). La langue est le principal des membres, car elle est la
base de toutes les activités, et par 1a est exprimée la prédominance d’Agni : les dieux terrestres commencant
par Jatavedas, dont Agni est le principal. “Et aussi” (uta va) : uta a le sens de “aussi”, va celui de “et”,
comme dans « Vayu et Manu t’ [attelle] » ; “protecteurs des sacrifiants'” (yajatrah). On parle ici des dieux
qui se trouvent dans les trois mondes. Pourquoi ? Car, selon les étymologistes, 1l n’existe pas d’autre divinité
que [celles qui se trouvent dans] les trois mondes. [Et] en entendant le mot yad, on doit ajouter le mot tad :
tous ceux-1a, “une fois arrivés” (@sadya), “dans ce sacrifice” (asmin barhisi), barhis étant un nom du
sacrifice, par votre portion “réjouissez-vous” (madayadhvam), [de] \ mad “se réjouir”, [donc] vous vous
réjouissez’. Le sens est : lorsque vous tous, 0 dieux, étes réjouis, j’obtiendrai les biens désirés.

20. Salutation aux grands, salutation aux petits,
salutation aux jeunes, salutation a ceux qui englobent [I’age].
Sacrifions aux dieux si nous pouvons.
O dieux, ne coupez pas la priére d’une plus longue [durée de vie].

Hommage aux grands, hommage aux petits,

hommage aux jeunes, hommage a ceux (qui ont atteint) le grand age !

Sacrifions aux dieux si nous en avons le pouvoir !

Puissé-je ne pas attirer (contre moi) la parole-qualifiante d’un (adversaire) plus fort, 6 dieux ! (EVP 12,p. 4).?

Sunah$epa prie tous les dieux. “Salutation aux grands” (namo mahadbhyah) : le datif est conditionné par
I’emploi de namas, selon « [la désinence du datif est ajoutée] aussi en jonction avece namah, svasti,
etc.* ». Salutation soit faite aux vénérables, c’est-a-dire aux anciens. “Salutation aux enfants” (namo
arbhakebhyah) : arbhaka est synonyme de “petit”, en vertu de « dabhra et arbhaka [sont synonymes) de
“petit”. » — [salutation] aux petits enfants. “Salutation aux jeunes” (namo yuvabhyah) : tous les dieux
sont pourtant éternellement jeunes aprés avoir bu du nectar, alors pourquoi parle-t-on de jeunes ? Oui,
c’est vrai, mais il demeure que I’on attribue quand méme un age a chaque dieu. “Salutation aux agés”
(nama asinebhyah) : N as “englober” prend le suffixe -ina, [c’est donc] & ceux qui englobent. Quoi ?
L’age, car [c’est ce qui est] mentionné : I’enfance, la jeunesse et la vieillesse — ils englobent 1’age, [cela
signifie donc hommage] a ceux d’dge moyen. [Mais] nous ne faisons pas que saluer : “sacrifions”
(yajama) 4 tous “les dieux” (devan) “si nous pouvons” (yadi Saknavama) — [Sunah$epa] montre ainsi sa
propre faiblesse. [Car en effet,] qui peut savoir si le sacrifice parviendra a son terme ? 11 dit [ainsi] que
tout le monde agit en vue d’un but. La particule prohibitive (ma) va avec le verbe vrksi. “Du supérieur”
(jyayasah) : le mot jyayas qualifie la durée de vie, premicre parmi tous les biens, car elle est la base de
tous les buts de ’homme, [donc] de la plus longue durée de vie ; “la priere” (Samsam a) — la postériorité
de la particule est védique®, ¢’est donc @samsam “priére” ; “que je coupe” (vrksi) — la premiére personne
du singulier de \ vrase [couper] remplace la deuxiéme du pluriel® : “ne coupez pas”, “6 dieux” (devah).
Le sens est : par votre grace, que nous ayons une durée de vie impérissable.

Soit yaja- pour yajamana et -tra < \ trai “protéger”.
2V glose par un présent au lieu d’un impératif.

3« Reverence to the great ones and reverence to the small; reverence to the young and reverence to those advanced (in years).
Let us offer sacrifice to the gods if we will be able. Let me not twist away the laud for one more powerful in my
direction, o gods. » (J&B, p. 126).

Ce sttra étend ’'usage du datif aux cas de jonction avec les mots cités.
5 PourV, le @ n’est pas le préverbe de vrksi mais le préfixe de samsam.
V voit ici V vrasc “couper” et non V vyj “éviter”, sous une forme chandasa car il n’existe pas de telle forme classique.
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siiriyo no divas patu vato antariksat |
agnir nah parthivebh;yah' || 21 ||

caksor arsam | anena mantrena tisrah pradhanadevatah prarthyante | tatha hi — tisra eva devata iti
nairuktah | agnih prthivisthanah | vayur vendro vantariksasthanah | siryo dyusthanah* — iti
pratijanite | siiryah : suvati saratiti va stryah’ | athava su aryah, svami sarvasyeti, svarah suh (?)
varnaviparyayena | tatha ca $riiyate — aditya esam bhiitanam adhipatih* — iti | siryah nah : asman
divah : dyulokat, dyulokodbhavad bhayad® ity arthah| patu: raksatu vata§ ca® antariksat :
antariksabhavad bhayat | asman patv ity anusangah | agni§ ca nah: asman parthivebhyah :
[vacana]vyatyayah’, parthivat prthivibhavad bhayat, patv ity anusangah | trayanam loke$varanam
prasadena sarvaduhkhopasamo ’stv ity abhiprayah ||

upa tvagne divé dive dosavastar dhiya vayam |
namo bharanta émasi® || 22 ||

madhucchandasa arsam | ®upa : upasargasruter yogyalyabantapadadhyaharah'® karyah, upagamya
tva: tvam, he agne, dive dive: aharnamaitat, saptamyekavacanam eva samamnayesu
samamnatam'', ahani| dosavastah: ahoratranamaitad anyatra'’, iha tu ahah$abdena
paunaruktyapariharartham evam yojaniyam | doseti ratrinama', vastar iti vasatir ucyate, ratrivase,
ahani ratrau cety arthah | dhiya : dhir iti karmanama'?, yagakhyena karmana | vayam, namah : nama
ity annanama', annam havir ajyam va bharantah'® : patrastham'’ havir udvahanta ity arthah | a
imasi : akarah §raddhayam, mahatya sraddhaya yuktah | tatha ca smaranam —

sraddhayestam ca purtam ca nityam kuryad atandritah'® |

iti| imasi, ino rupam etat| gamanenatraradhanam laksyate, aradhayamah | upagamya S$raddhaya
sambhrtahaviskas'® tvam yajamaha ity arthah ||

RV 10.158.1.

N.7.5.

Cf. N. 12.14 : siryah sarter va | suvater va | ainsi que MBh sous P. 3.1.114.
AB 7.20.2.

A = suppl. YM.

YM supplée ici vayu et agni comme gloses.

Corr. KR YM : vibhakti® A B — a moins que vibhakti n’inclue le nombre ?
RV 1.1.7.

YM répete le préverbe.

O 00 9 O Lt AW N~
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A : yogyo lyabanta® B.

Nigh. 1.9.

La liste des synonymes pour ahordtra (nycthémeére) ne figure pas dans le N.
Nigh. 1.7.

Nigh. 2.1.

Nigh. 2.7.

corr. KR bharanta iti.

e e e e e
N O AW N

A : iti patrastham B.
Manu. 4.226. | A : om. B.
Corr. KR d’apres str. 26 : samhrta® A ; samhatahaviskards B.

—_ =
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21. Que le Soleil nous protege de (de la peur venant du) ciel, le Vent de (celle de) ’atmosphére,
Agni des (peurs) terrestres.

Que le Soleil nous garde du ciel, le Vent (nous garde) de ’espace-médian,
Qu’Agni nous (garde) des (espaces) terrestres ! (EVP 15, p. 10).!

La strophe est de Caksu® ; I’on y prie les trois divinités principales. Car ainsi ’affirme [Yaska] : « Selon les
etymologistes, il n’y a que trois divinités : Agni, qui se trouve sur la terre, Vayu ou Indra, dans l’atmosphere,
et Siirya dans le ciel. » “Le Soleil” (siaryah) — ainsi nommé car il incite (V si7) ou se meut (V s7) ; ou bien, il
est trés noble, le maitre de tout, su devenant svara (?) par altération phonétique. Ainsi va la Sruti : « le Soleil
est le seigneur supréme de ces étres. » Le Soleil “nous” (nah), “du ciel” (divah), soit de la peur qui provient
du ciel, “protege” (patu), et “Vayu” (vatah) “de I’atmosphere” (antariksar) — de la peur se trouvant dans
I’atmosphére, et il faut répéter’ “nous protége”; et “Agni” (agnih) “nous” (nah), “des terrestres”
(parthivebhyah) — il y a interversion du nombre, [c’est donc] de la peur se trouvant sur terre ; répéter “nous

protege”. Nous désirons, par la grace des trois seigneurs des mondes, la pacification de toute souffrance.

22. T’approchant pendant le jour et [le séjour de] la nuit, 6 Agni, par I’acte [sacrificiel],
nous t’honorons avec foi, portant I’offrande.

Nous t’approchons jour aprés jour, 6 Agni,
grice a la vision-poétique, 6 toi qui éclaires durant les nuits,
nous-mémes, en t’apportant ’hommage. (EVP 12, p. 2).*

La strophe est de Madhucchandas. En entendant le préverbe (upa), il faut suppléer une forme
absolutive appropriée : ayant approché ; “toi” (tva) ; “6 Agni” (agne) ; “jour apres jour” (dive dive)

est un mot pour “jour”, qui est toujours attesté au locatif singulier dans les collections’, donc “le
699

99 (13

jour”. “nuit et jour® (dosavastah) — ailleurs, ¢’est un nom du nycthémére’, mais ici, pour éviter la

répétition avec le mot “jour”, il faut interpréter ainsi : dosa désigne la nuit, et vastar le séjour, [soit]
“pendant le séjour nocturne”, ce qui signifie [avec dive dive] “jour et nuit”. “Par la pensée” (dhiya) :
dhi est un nom de I’action, [donc] “par I’action appelée sacrifice” ; “nous” (vayam) ; “hommage”
(namah) — namas est un nom de la nourriture, qui est [ici] I’offrande ou le beurre clarifié ; “portants”
(bharantah), c’est-a-dire élevant I’offrande qui se trouve dans le récipient ; “nous venons” (&

imasi) : le @ exprime la foi, [donc] “avec grande foi”. Ainsi le dit Manu :

« L’on doit toujours accomplir ['offrande et les donations avec foi, sans lassitude.® »

“Nous venons” (imasi) est une forme de Vi “aller”, [mais] ici le mouvement désigne la vénération :
“nous vénérons”. Le sens est : t’approchant avec foi, portant I’offrande, nous sacrifions pour toi.

« Let the Sun protect us from heaven, the Wind from the midspace; let Agni (protect) us from the earthly ones. » (J&B, p. 1641).

Nous avons bien ici un “prénom” masculin caksu, thématisé en -u ; la preuve en est que 1’Anukramani nous donne
son patronyme comme Saurya “fils de Siirya” (cf. J&B, p. 1641).

L’anusanga est spécifique aux mantras, et consiste a répéter un mot déja présent (= ’anuvrtti dans 1’ Astadhyayi).

« We approach you, o Agni, illuminator in the evening, every day with our insight, bringing homage » (J&B, p. 89).
YM note que samamndayah désigne le Nighantu.

Cf. Praust (2012) pour une discussion compréhensive sur ce mot.

Ahoratra, soit la combinaison d’un jour et d’une nuit, pour un total de 24h.

00 N N L W

Mais Olivelle (2005, p. 135) traduit sraddha par « spirit of generosity ».
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ayam te yonir rtviyo yato jato arocathah |
tAm janann agna a roh,atha no vardhaya rayim' || 23 ||

vi§vamitrasyarsam | aranim prati samaropyamano ’gnir ucyate| ayam iti sannikarsartham
pratinirdiSyate | yoniS$abdo* ’yam ubhayalingah, tatha hi linganusasanakarah pathati —
Sroniyonyiarmayah pumsi ca® — iti |

samudram vah pra hinomi s,vam yoénim [dpitana]® |

iti ca prayogadarsanat | ayam te : tava yonih : aranyakhyah kasthavi$esah rtviyah : rtuprabhavah,
rtuh kalah, arter gatikarmanah | sa hi gamayati bhiitani, jarayatity arthah | yatah : kasthavisesat
purvam jatah tvam arocathah: rucA diptau, diptavan abhih| tam yonim atmajanmani
nimittamatram’ janan he agne, a roha | artidha$ ca san® atha : anantaram nah : asmakam vardhaya,
rayim : rayir iti dhananama’, rater danakarmanah| diyate hi tad drstadrstartham
devapitrmanusyebhyah | tvatprasadad asmakam dhanam astv ity asasyate, dhanamilatvat
sarvakriyanam | tatha hy aptavacanam —

dhanamaulah kriyah sarva dravyahine kutah kriyah® |

iti |

upavaroha jatavedah piinas tvaim devébhyo havyam vaha nah prajanan |
ayuh prajam rayim asmasu dheh;y  4jasro didihi no duroné’ || 24 ||

punar nirmathyamano ’gnir abhiman[trya]te'’ | upavaroha prthivilokam iti $esah | he jatavedah :
jatavidya', jate Dbhitajate vidyamanah punas tvam: upavariidhas tvam'> devebhyah :
yagangabhiitebhyah havyam : havirajyadikam vaha : prapaya nah : asmakam, tvayi hutam iti Sesah
prajanan : prakarsena janan, svam adhikaram asmadbhaktatam va |

Pada a en Naradasmrti 2.1.39a & Brhaspatismrti 1.7.1a ; pada b en Daksasmrti 3.22b (kriyd sg.).
TB 2.5.8.8-9.

10 Corr. KR : °mantrayateA ; °manam agnim abhimantrayate B.

11 B :jatavidyah A.

12 A : punah upavaruhya tvam tvam B.

1 RV 3.29.10 (avec cd ° a sidatha no vardhaya girah) ; AVS 3.20.1 ;TS 1.5.5.2.
2 A :yonissabdo B.

3 Linganusasana 1.8. | KR supprime a tort le ca car il ne trouve pas la source.

4 AVS 10.5.23 ; je supplée le dernier mot.

5 AB: corr. KR %anmanimitta®.

6 A:om.B.

7 N.4.17.

8

9
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23. Ceci est ta matrice depuis laquelle, né, tu as brillé.
La connaissant, 6 Agni, monte-la, puis augmente notre richesse.'

La strophe est de Visvamitra, et s’adresse au feu que ’on fait monter contre 1’allume-feu. “Ceci”
(ayam) indique la proximité. Le mot yomni est ¢€picéne, comme le dit [’auteur du
Linganusasana’ : « $roni, yoni et Urmi [s ‘utilisent] aussi au masculin » et comme le prouve I’usage :

« Je vous propulse vers [’océan, [allez] a votre propre matrice.” »

“Ceci” (ayam) [est] “ta” (te) “matrice” (yonih), le type de baton appelé arani ; “originaire du temps”
(rtviyah) — rtu est le “temps”, de \ 7 désignant le mouvement. En effet, il fait se mouvoir les étres,
dans le sens qu’il les fait vieillir. Avant “lequel” (yatah) baton, “né&” (jatah), tu “as brill¢”
(arocathah), [de] \ ruc “briller” — tu es devenu brillant ; “cette” (fam) matrice, qui n’est que la cause
de ta propre naissance, “connaissant” (janan), “0 Agni” (agne), “monte” (@ roha). L’ayant mont¢,
“ensuite” (atha), “notre” (nah) “augmente” (vardhaya) “richesse” (rayim). Rayi est un nom de la
richesse, de V ra signifiant “donner”, car c’est ce qu’on donne aux dieux, aux ancétres et aux
hommes pour obtenir [le bonheur] ici-bas et dans I’au-dela. Par ta grace, que nous ayons une grande
richesse : voila ce qu’on désire, car la richesse est le fondement de toutes les actions. Ainsi disent les
personnes compétentes :

« Toutes les actions ont la richesse pour fondement ; la ou il n’y a pas de richesse, comment les
actions [auraient-elles lieu] ? »

24. Descends, toi, connaisseur du né. A nouveau,
amene aux dieux notre offrande, sachant bien.
Place en nous durée de vie, descendance, richesse.
Non éteint, brille dans notre demeure.

On s’adresse au feu produit de nouveau par friction. “Descends” (upavaroha) — suppléer “dans le monde
terrestre” ; “‘connaisseur de ce qui est né&” (jatavedah), celui dont la connaissance est née, ou celui qui se
trouve dans ce qui est né — la multitude d’étres ; “a nouveau” (punah), “tu” (tvam), [étant] descendu,
“aux dieux” (devebhyah) qui font partie du sacrifice, “ce qui est pour I’offrande” (havyam), soit
I’oblation, le beurre clarifié etc., “améne” (vaha), “notre” (nah) — suppléer “qui a été offert en toi” ;
“sachant bien” (prajanan), connaissant précisément ton autorité, ou bien notre dévotion.

1 « This is thy seasonable womb (yoni), whence born thou didst shine;
knowing it, O Agni, ascend thou; then increase our wealth. » (Whitney, 1905, p. 121).

« This is thy due place of birth, Whence born thou didst shine ;
Mount it, O Agni, knowing it, And make our wealth increase. » (Keith, 1914, p. 53).

2 Ce texte, qui enseigne le genre des substantifs, est un des cinq travaux attribués a Panini, ce qui est aujourd’hui
contesté (Cardona, 1980, p. 178).

3 Cf. Whitney (1905, p. 582) : « I send you forth to the ocean; go ye unto your own lair ». Ce mantra, adressé aux
Eaux, est également cité dans SMN® pour illustrer, comme ici, ’attestation de yoni aux deux genres.
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tadanantaram ayuh $atasamvatsaralaksanam ca prajam' ca drstadrstopakarinim rayim : dhanam ca’
tadvidham asmasu vedoditakarmaniratamanasesu’ dhehi : dharaya, sthapayety arthah ajasrah :
ananugatas® tvam sada didihi nah’ : dipyasva nah, asmakam durone : durona iti grhanama durava
bhavanti dustarpah® — durava’ ity arthah, devayajanakhye, asmabhir aradhyamana iti $esah | tad
evam ucyate, yasmat tvayi rajamane grhe® bhayam na vidyate — esd vai vyaghrah kulagopé yad
agnil’ — iti" ||

abhi tva Sira nonumo  ’;dugdhaiva dhenavah |

IS$anam asya jagatah s,vardr§am I$anam indra tasthasah'' || 25 ||
vasisthasyarsam | indra  ucyate, sa ca  madhyamasthanah | 2abhi  upasargaSruter

yogyal[ya]bantapadadhyaharah" karyah, abhigamya tva : tvam, he §ura : sirah Savater gatikarmanah'
— Savati gacchati $atriin iti $trah, Satriindm abhibhavitah nonumah : atyartham stumah adugdhaiva
dhenavah ity abhilasatirckam darSayati, prasnutapivarastanyo dhenavo vatsotsukataya [yatha]
vavaSyante | tat kidréam | I¥anam asya : 1$varam asya jagatah : jangamasya svardr§am : sva[h]sabdah'®
sarvaparyayah, sarvasya $ubhasubhasya drastaram, lokapalatvat, I$amam : i$varam, he indra,
tasthusah : sthavarasya | katham ayam asya jangamasya sthavarasya ce$varah'’ | ucyate | indrasya hi
rasanupradanam karma'®, tadadhinatvat sarvabhtitanam, tasmad asav evam ucyata iti ||

YM répéte le mot,

B = suppl. KR.

A : °karmani yatamanesu B.

B = corr. KR : °gata A.

A B : corr. KR didihi dipyasva.

N. 4.5.

YM supplée ici grhe.

A : tvayi r@jamane B, corr. YM tvayi viraja®.

O 00 9 N i A W N —

TS 6.2.5.5. | B : esa vaiyaghrakulagopo ° A ; YM supplée tatha ca Srityate avant la citation.
A =suppl. YM.
RV 7.32.22 ; "dugdhdiva est lu comme un seul mot dans le Padapatha.

—_— = =
b o= O

YM répéte ce mot.

—_
[O8)

Corr. KR : yogyalambanta® A ; yogyalambana® B.
N. 4.13.

Suppl. YM.

B = corr. KR : svasabdah A.

B = corr. KR : cesva A.

Cf. N. 4.10 : athdsya karma rasanupradanam |...]

—_ = = = =
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Ensuite, “la durée de vie” (ayuh) longue de cent ans, et “descendance” (prajam), instrument de
[bonheur] ici-bas et dans I’au-dela, et “richesse” (rayim) de cette sorte, “en nous” (asmasu) dont la
pensée est immergée dans 1’action prescrite par le Veda, “place” (dhehi), “non éteint” (ajasrah), toi,
toujours, “brille” (didihi), “notre” (nah) “dans la maison” (durome): « durona est un nom de
“maison”, car celle-ci est difficile (dur-) a satisfaire (N av) », donc “dans la maison appelée licu
d’offrande” — suppléer “[toi] qui es honoré par nous”. C’est dit ainsi, car lorsque tu rayonnes dans
une maison il n’existe plus de peur : « Ce feu-ci est un tigre qui garde la famille'. »

25. Vers toi, 0 héros, nous te louons fort, tels des vaches non traites,
[toi] le seigneur de cet [univers] mobile, qui vois tout, le seigneur, 6 Indra, de I’immobile.

Nous mugissons vers toi, 6 héros,

Comme des vaches qu’on n’a pas traites,

vers toi qui vois le ciel, maitre du monde

mobile, 6 Indra, et du monde immobile. (Bergaigne & Henry, 1895, p. 32).

La strophe est de Vasistha ; elle s’adresse a Indra, dont la position est médiane. A I’écoute du préverbe
“vers” (abhi), 1l faut suppléer la forme absolutive appropriée, [soit] “ayant approché” ; “toi” (#va), “6
héros” (Siira) — Sura vient de \ $av désignant le mouvement : [il s’appelle] sira car il va vers ses
ennemis, [il est le] dominateur de ses ennemis. “Nous louons” (ronumah) “tels des vaches non traites”
(adugdhdiva dhenavah) — [le rsi] montre ainsi I’intensité du désir : comme des vaches aux pis gonflés et
débordants meuglent souvent quand elles cherchent leurs veaux. Comment est cela ? “Le seigneur”
(iSanam) “de ce” (asya), “du mobile” (jagatah), “qui voit le soleil” (svardrsam)— le mot svah est
synonyme de “tout” : qui vois tout le bien et le mal, étant le gardien du monde ; “le seigneur” (ISanam),
“0 Indra” (indra), “du stable” (tasthusah). Comment est-il le seigneur du mobile et de I'immobile ?
Voici : I’action d’Indra est de procurer 1’eau. Tous les étres en étant dépendants, il est appel€ ainsi.

1 Cf Keith (1914, p. 507) : « The fire here (i.e. the Ahavaniya) is a tiger to guard the house. »

2« We keep bellowing to you, o champion, like unmilked cows —
to you, Indra, who see (like) the sun, lord of this moving (world), lord of the still one. » (J&B, p. 922).
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na tvav[am] anyé div;y6 na parthivo na jaté na janisyate |
a$vayanto maghavann indra vajino  gavyantas tva havamahe' || 26 ||

tasyaivarsam | ''ma iti pratisedhartho nipato ’stikriyam aksipati, nasti tvavan: tvattulyah anyo

divyah : divi bhavah, dyuloke tvatsadr$o nastity arthah | na parthivah : napi parthivah, napi
prthivyam bhavah, prthivyam api tvattulyo nastity arthah | na jatah : na kascid jatah® na janisyate |
kutah | niratiSayadanadigunayogat, yata evam ato briimah | a§vayantah : aSvan® atmana icchantah, he
maghavan : magham iti dhananamadheyam, mamhater danakarmanah®| bhimni’® cayam
matuppratyayah, trailokyagatena dhanena dhanav[a]n® he indra, vajinah: vajam annam’ havir
ucyate, tena tadvantah, sambhrtahaviska ity arthah | gavyantah : gam ca kamayamanah®, mahatim
vibhiitim icchanta ity abhiprayah | tva : tvam havamahe : ahvayamah | ahvanenatra yago laksyate,
yajamaha ity arthah ||

uta nah priya priyasu  saptasvasa sajusta |
sarasvati stom;ya bhit’ || 27 ||

19| "uta-Sabdo ’pyarthe', sa ca samuccaye drastavyah | nah : asmakam, anyesam

rsinam priya" : asmakam cety arthah priyasu : nirdharanasaptamy'* esa, priyanam sarvasam devatanam
madhya asmakam iyam eva priyatama | saptasvasa : saptanam lokanam svasa sahabhavat | athava
saptanam svaranam svasa su asa", asU ksepane, vyaparayatity'® arthah | sujusta : Sobhanaya paricaryaya
sevita, Sobhanair va punyakrdbhih sevita sarasvati, stomya : stotavya bhiit | bhagavati sarasvati sarvada
asmabhih stiiyata ity arthah ||

bharadvajasyarsam

RV 7.32.23. | KR corrige ms tvava.
B omet cette glose.

A : asvayantah asvayantah asvam B.
N. 1.7.

B = corr. KR : bhiimi A.

Corr. KR : dhanavan A B.

B = corr. KR : annah A.

B = corr. KR : gamaya®A.

RV 6.61.10.

A : bharad® B.

YM répete le mot.

A :varthe B.

Corr. KR : privaya A ; nah asmakam cety arthah B, qui omet 4 mots.
A : nirdharana® B.

N. 11.32.

A B : corr. KR vyaparayitri.

O 00 9 O Lt A W N —

—_ = = = = =
AN L kAW NN = O



KALPA 1 NIRUKTASAMUCCAYA 81

26. Nul autre égal a toi, ni divin ni terrestre, n’est né ni ne naitra.
Désirant des chevaux, 6 riche Indra, portant ’oblation, désirant des vaches, nous t’appelons.

Ni dans le ciel, ni sur la terre,

aucun autre n’est né ni ne naitra pareil a toi.

Désirant des chevaux, 6 maghavan, 6 Indra,

du butin, des vaches, nous t’invoquons. (Bergaigne & Henry, 1895, p. 32).!

La strophe est de lui-méme?. La particule négative “ne” (na) introduit une action d’existence : il n’y
a pas “d’égal a toi” (tvavan), “autre” (anyo), “divin” (divyah), se trouvant dans le ciel — il n’y a nul
semblable a toi dans le monde céleste. “Pas de terrestre” (na parthivah), ni sur la terre n’existe-t-il
d’égal a toi. Personne “n’est né” (na jatah) ni “ne naitra” (na janigyate). Pourquoi ? Car [tu]
possédes des qualités telles que la générosité, voila pourquoi nous disons [cela]. “Désirant des
chevaux pour nous-mémes” (asvayantah), 6 riche®™ (maghavan) : magha est une appellation de la
richesse, de \ mamh qui désigne le don, et le suffixe -mant exprime 1’abondance, [on a donc] “riche
de la richesse des trois mondes”. “O Indra” (indra), “possédant la nourriture” (vajinah) : vdja
désigne la nourriture, [qui est ici] I’oblation, [c’est donc] possédant cela, [donc] qui portons

I’oblation, et “désirant des vaches” (gavyantah), c’est-a-dire désirant une grande opulence ; “toi
(tva) “nous appelons” (havamahe). Ici, ’appel désigne le sacrifice, donc “nous sacrifions”.

27. Et aussi, notre [plus] aimée parmi les aimées, qui a sept sceurs, bien servie,
que Sarasvati devienne digne de louanges.

Et encore : que (la déesse) aimée d’entre les (femmes) aimées,
celle aux sept sceurs, la trés appréciée
Sarasvati, soit apte a (recevoir) de nous la louange ! (EVP 15, p. 132).*

La strophe est de Bharadvaja. Le mot “et” (uta) a le sens de api, a comprendre comme une addition ;
“pour nous” (nah), les autres rsis, “aimée” (priya) “parmi les aimées” (priyasu) — c’est 1a un locatif de
sélection : parmi toutes les déesses aimées, c’est elle notre préférée ; “qui a sept sceurs” (saptasvasa), la
sceurs des sept mondes, de par [leur] coexistence, ou alors celle qui jette (\ as “jeter’) bien (su) les sept
notes® — elle fait donc travailler ; “bien servie” (sujusta), servie® par un bel hommage ou par de beaux
bienfaiteurs, “Sarasvati” (sarasvati), “louable” (stomya), “qu’elle devienne” (bhiif). Cela signifie que
nous louons toujours la déesse Sarasvati.

1« There is no other heavenly one like you, nor earthly; neither born, nor to be born.
Seeking horses, seeking cows, vying for the prize, we call upon you, bounteous Indra. » (J&B, p. 922).

2 Cette strophe suit immédiatement la précédente dans RV 7.32.
3 Etnon « généreux ».

4  « And she, dear(est) among the dear (rivers), having seven sisters, very delightful —
Sarasvati is (ever) worthy of our praise. » (J&B, p. 858).

5 SMMR (vol. 4 p. 81) interpréte su asa comme susthu patikule kseptavyd, « devant étre jetée convenablement dans la
famille du mari ».

6 V sélectionne le second sens (sevana) de V jus.
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sajosa indra sagano marudbhih somam piba vrtraha §iira vidvan |
jahi §atriimr 4pa mfdho nudasv,ithibhayam krnuhi vi§vato nah' || 28 ||

vis$vamitrasyarsam | indra ucyate | pratyaksakrto yam mantrah, madhyamapurusayogat | sajosah :
jusl* pritisevanayoh ity asUNpratyayantasyaitad® riipam, sampriyamanah®, asmatparicaryayeti’®
Sesah | he indra, saganah : [gand]° madhyamasthana marudadayah’, taih sahitah marudbhih :
marucchabdena sarva eva devata ucyante | kutah | madhyamasthananam marutam sagana ity
etenaivabhihitatvat | athava sagana ity ukte ’pi marutam prthagupadanam pradhanyakhyapanartham®
— brahmana ayatah, vasistho 'py dyatah — iti yatha | pradhanyam ca vrtravadhadisahacaryayogat |
tatha ca $ruyate —

maradbhir indra sakhyam te astu’ |

[iti] | taih saha somam piba ayam khalu priyatamo havirbhagah | vrtraha : vrtrasyasurasya meghasya
va'" hanta | pratyaksakrtatvan mantrasya sajosah sagano vrtraha vidvan ity etesam anamantritatvad
ekavakyataprasiddhyartham yattacchabdav adhyaharyau | ya evamvidhah, sa tvam pibeti sambandhah |
he $tra, vidvan : janan | kim | sarvam $abdarasim asmadbhaktatam va | lokapalatval lokavrttam va |
pitva ca somam viryavrddhah san jahi : maraya $atriin : madotsedhayuktan | "apa ity ayam upasargo
nudasva ity anena sambadhyate | mrdhah : mrdha iti sangramanama'? | mrdham" karotiti NiC', Nyantat
KviPi — Ner aniTi" — iti'® Nilopah | mrdhah sangramakarinah pratiyodhanasamarthan nudasva : nudA4
prerane'’, preraya, itah sthanad apasarayety arthah | atha: anantaram dustanigrahadd abhayam
sarvaprakaram krnuhi : kuru vi§vatah : sarvasmad bhiitajatat nah : asmakam | yato lokapalanam etad
vratam dustanigrahah'® $istaparipalanam ceti ||

1 RV3.472;VS7.37;TS 1.4.42.1 (indrah) ; MS 1.3.23 : 38.5.
2 Corr. KR : jusa AB.

3  AB:corr. KR ity atra asUN°®.

4 B :sapriya® A.

5 B=corr. KR : asmant® A.

6  Suppl. KR.

7  Cf. section « Vrddhanusasana ».

8 B =corr. KR : pradhanya® A.

9 RV 8.96.7c. KR supplée iti a la fin.

10 Cf.N. 2.16 : tat ko vrtrah | megha iti nairuktah |
11 YM répete apa ici.

12 Nigh. 2.17.

13 A :mrdha B.

14 B : nici A.

15 P.6.4.51.

16 A =suppl. YM.

17 B =corr. KR : prakarane A.

18 B : °nigraham A, corr. KR °nigrahanam.



KALPA 1 NIRUKTASAMUCCAYA 83

28. Avec jouissance, 6 Indra, accompagné des Maruts (etc),
bois le soma, tueur de Vrtra, héros, connaisseur.
Tue les ennemis, repousse les adversaires,
puis crée-nous de tous cotés I’absence de peur.

De concert (avec les Marut), 0 Indra, qui formes groupe avec les Marut,
bois le soma, 6 héros, toi qui es Briseur de Résistances, toi qui sais !

Tue les ennemis, refoule au loin les fourbes,

et alors fais nous le (don de) sécurité de toutes parts ! (EVP 17, pp. 87-88)."

Cette strophe de Vi§vamitra s’adresse a Indra. L’emploi de la deuxiéme personne montre que ce
mantra est pratyaksakrta. “Avec jouissance” (sajosah), une forme de \ jus “apprécier” et “servir”
avec suffixe -as, donc “complétement? satisfait” — ajouter “par notre vénération” ; “6 Indra” (indra),
“avec les groupes” (sagamah) — les ganas sont les Maruts etc. a la position médiane, [donc]
accompagné par eux ; “avec les Maruts” (marudbhih) : le mot marut désigne tous les dieux.
Pourquoi ? Car le mot sagana nomme d¢ja les Maruts a la position médiane. Ou alors, bien que déja
nommés par sagana, les Maruts sont mentionnés séparément pour faire savoir leur importance,
comme dans « les brahmanes sont arrivés, Vasistha aussi est arrivé.” » Et cette importance vient de
leur association dans [des actes] comme le meurtre de Vrtra. Il est dit ainsi :

« Que ton alliance soit avec les Maruts, 6 Indra. »

Avec eux, “bois le soma” (somam piba), car c’est la la part préférée de 1’offrande ; “tueur de Vrtra”
(vrtraha), tueur de I’asura Vrtra ou du nuage. Les mots sajosah, saganah, vrtraha et vidvan ne sont pas
des vocatifs, or le mantra est pratyaksakrta [et parle a la deuxiéme personne] : il faut donc introduire un
pronom relatif pour I’unité syntaxique, [et on alors] toi qui es ainsi, bois le soma. “O héros” (Siira),
“connaissant” (vidvan). Quoi ? Lentiére collection des vocables!, ou notre dévotion — ou encore,
I’activité du monde, car tu en es le gardien. Ayant plus de courage en ayant bu le soma ; “tue” (jahi) “les
ennemis” (Satritn) [qui sont] d’une grande ivresse’ ; le préverbe (apa) va avec le verbe nudasva ; “les
guerriers” (mrdhah) — mrdha est un nom de la guerre, et du causatif “il fait la guerre” est formé le [nom
d’agent] KviP, dans lequel le [suffixe causatif] NiC est ¢lidé selon que « [il y a élision] du [suffixe] NiC
[d 'une base] [avant un suffixe ardhadhatuka] sans [augment] iT. » [C’est donc] ceux qui font la guerre,
qui sont capables de nous combattre ; “pousse” (nudasva), envoie, c’est-a-dire fais partir de cet endroit ;
“puis” (atha), apres avoir chatié¢ les mauvais, “I’absence de peur” (abhayam) a tous niveaux, “fais”
(krpuhi) “de toutes parts” (visvatah), de ’ensemble des étres, “pour nous” (nah). Car en effet, le
chatiment des mauvais et la protection des bons est le voeu des protecteurs des mondes.

1 «Injoint enjoyment, Indra, in joint throng with the Maruts, drink the soma, o champion, as Vrtra-smasher and knowing one.
Smash the rivals, push away the despisers. Then make fearlessness for us on all sides. » (J&B, p. 531).

2 Lalegon saprivamanah de A correspond mieux a sajosah, mais moins a I’ interprétation que V semble donner.

3 1Ily aici redondance car Vasistha fait partie des brahmanes. C’est justement pour le distinguer ou le mettre en valeur
qu’il est mentionné a part, et c’est cette maniére de mettre en valeur qu’illustre cette phrase (employée notamment
dans les commentaires grammaticaux pour justifier des situations similaires).

Cf. ’histoire narrée dans MBh (Paspasahnika) : brhaspatir indrdya [...] sabdaparayanam provica | .. .)
5 Ceux qui ne partagent pas le Soma avec Indra ?



84 NIRUKTASAMUCCAYA KALPA 1

sumangalir iyam vadhiir imam saméta pasyata |
saubhagyam asyai datvay,athastam vi paretana' || 29 ||

slirya nama brahmavadini, tasya arsam?® | vadhiidar§anartham sametan aha | sumangalih : Sobhanani
mangalani vivahalaksanani yasyah, sa® sumangalih | chandasatvad dhalNyadilopabhavah | iyam
vadhiih : iti sabhinayam dar$ayati | acirodha stri* vadhiir ucyate, atah imam, sameta, pasyata |
drstva ca saubhagyam : bhagasabdena $rir ucyate, tadvattda saubhagyam, [$rimatta]’| asyai,
datvaya : Kno yaK® — iti yaKpratyaya$ chandasah, dattva| atha: anantaram astam : astam iti
grhanama, grham vi paretana: vibhinnah paragacchata’| etad uktam  bhavati,
manoharavapuryuktam abharan[alamkrta]®sarvagatrim’ striyam drstva caksusah phalam anubhiiya
dattva casisam asyai svam svam grham [viparetanety a]$asyate'’ ||

|| iti vararuce niruktasamuccaye prathamah kalpah ||

RV 10.85.33 ; AVS 14.2.28.

B = corr. KR : tasyarsam A.

B = corr. KR : tasyam A.

B = corr. KR : str7 stri A.

Corr. KR : °marutta ; °maruntam B, corr. YM mattvam.

P.7.1.47.

A : vibhinnapatha gacchata B.

Suppl. KR YM : abharana [...lam...] A (lacune de trois syllabes) ; dans B cet espace est laissé vide.
B = corr. KR : °gayatrim A.

O 0 3 N i AW N~

—_
(=]

Suppl. KR : longue lacune ds le coin supérieur droit de A. KR pense déchiffrer vi paretana, aprés quoi la ligne peut
contenir cinq ou six syllabes. Dans B, toute cette partie est laissée vide, et YM reconstruit prati gacchata ity etad.



KALPA 1 NIRUKTASAMUCCAYA 85

29. Cette mariée a les signes favorables : assemblez-vous et regardez-la.
Lui ayant donné la bonne fortune, repartez ensuite chacun a la maison.

Cette jeune femme est de signes heureux :
venez tous et la regardez !

Donnez-lui la bonne chance,

allez-vous en apreés chez vous ! (HS, p. 87).!

La brahmavadini se nomme Siirya, c’est sa strophe. Elle [Siirya] s’adresse a ceux qui sont rassemblés
pour venir voir la mariée. “Qui a de bons auspices” (sumangalih), qui possede de favorables signes de
mariage — la terminaison n’est pas élidée car il s’agit de védique?. C’est avec des gestes® qu’elle montre
“cette mariée” (iyam vadhith) : on appelle vadhii une femme récemment mariée, donc “approchez et
regardez-13” (imam sameta pasyata). Et apres I’avoir vue, “la bonne fortune” (saubhagyam) — le mot
bhaga désigne la prospérité, [et] saubhdgya la possession de cela, la richesse, “lui ayant donné” (asyai
datvaya) — le suffixe* -yaK est védique, [selon] « [dans le védique], I'augment final yaK [est introduit]
[apres ['affixe Ktva] [d une base] ». “Ensuite” (atha), “a la maison” (astam), asta étant un nom de la
maison, “partez en vous dispersant” (vi paretana). Cela est dit. Voici ce qui est demandé : apres avoir vu
une femme au corps charmant et dont tous les membres sont ornés de bijoux, avoir golité¢ au fruit des
yeux® et lui avoir donné [votre] bénédiction, repartez vers vos maisons respectives.

Ainsi s'achéve le premier kalpa du Niruktasamuccaya de Vararuci.

1« Of good omen is this bride here: together approach her, behold her.
Having given good luck to her, then scatter away home. » (J&B, p. 1524).

2 YM note une erreur de V : il s’agit en fait du suffixe taddhita -i (cf. varttika sous P. 5.2.109) apres lequel il n’y a
jamais d’élision, et non du suffixe féminin NiP (reste -7) aprés lequel le -s du nominatif est normalement élidé.

3 Abhinaya désigne les mimiques au théatre ; ici, on imagine les mains ou bras pointés vers la mariée.
Comme le rappelle YM, yaK est un augment (@gama) et non un suffixe (pratyaya).

5 Littéralement « expérimenté le fruit de 1’ceil » : I’expression caksusah phalam désigne ce qui existe de plus beau, et
avoir la chance de voir cela représente comme la raison méme de 1’existence des yeux.



3. Comparaison avec Skandasvamin

Voici maintenant un tableau reprenant les correspondances marquées entre le NS d’une part, et
SMMN® et SK®Y d’autre part.

Pour SMMR, 1’édition utilisée est celle de Sarup (4 vols., 1927-34), avec des références
vol.page (vols. I, II, IIT et IV). Le texte est donné tel qu'il est imprimé dans les éditions, ou les
erreurs des mss sont parfois gardées avec des suggestions en marge. Je fais le choix d'intégrer dans
le texte ces [suggestions], donnant les legons originales en notes (sans toutefois donner les noms A,
B et C des mss pour éviter la confusion avec ceux du NS). Il arrive aussi que des phrases ou
expressions de SM™® se retrouvent ailleurs dans le NS (que dans le commentaire du mantra
comparé) : elles sont également données, juste avant ou apres.

Pour Sk® c’est I’édition de Kunhan Raja (1935) qui est utilisée, avec seulement des
numéros de page. Les références au NS sont faites, ici aussi, au format kalpa.mantra.

Afin d’harmoniser la mise en forme des deux textes avec celle du NS, j’y ai introduit le gras
(pour les mots cités), I’italique (pour les citations), et occasionnellement défait quelques sandhis.
Du reste, ils sont reproduits d’apres leurs éditions respectives.

Sauf précision contraire, les références des mantras védiques correspondent au Rgveda.
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3.1. Commentaire sur le Nirukta (Skandasvamin-Mahe$vara)

SMMR NS
1.70-1 A.01 (SV 1.321)

brahmety aditya ucyate, parivrdhatvat (sarvasya sarvatah parivrddhatvad®
jagato bharanat), jajianam jayamanam brahmasabdenadityamandalam ucyate | [...]
utpadyamanam anyasmat sarvasmat jajiianam iti jayamanam, utpa[dyamanam] [...]
prathamam purastat piirvasmin kale srstikala purastat : purvatah | kasya | samarthyaj
ity arthah | athava jaganmat[uh]' pratyaham jagadutpatteh | athava pratyaham®
adityasyodayo yah §vo ’bhipretah, purastad ity = udayastamayam angikrtyaha, purastat, pirvasyam
api digvacanam, adityah pratyaham udyan disi | pirvam eva va sarvapraninam utthanat |
prathamam asyam disi [...]

surucah : [...] sudiptan rasmin [...] venah : [...]
surucah sudiptan rasmin [...] venah kantarucir venatih kantikarma, kantam [...] avah : [...]
vyavah — vivrtan akarot karoti va, na ca kevalan vyavrnot’, vivrtavan, visrstavan ity arthah | na

rasmin, kim tarhi ? sa budhnyah budhnam kevalam ra§mivisargam evakarot | kim tarhi | sah
antariksam, tasmin bhava budhnya disas ta api, [...] budhnyah : budhnam antariksam [...] tatra
upama upama ity antikanama sannikrsta bhava budhnya di$a ucyante | [...] upamah :
asyadityasya, athava — upama upamatrir asya upa[ma] ity antikanama, parito bhiita

krtsnasya va jagatah, visthah asyadityasya, sarvasya va, jagatah® sarvasya
vistabhyavasthatrth samipopalabdheh visthah : vistabhya sthatrih |

astav api di$o vivrtah karotity arthah

sata$ ca yonim asatas$ ca yavat kificit sad asad sata$ ca yonim [...] asata$ ca [...] vivah :

va tasya yonibhuta vivah vivrta akarot karoti |  vyavrnot, prakasitavan ity arthah | kim idam

yato ’sav udeti sa pract tato ‘nya daksina pratici ucyate | yavat khalu bhagavata adityasya tejasa

codicT ca | evam aditya udayena vivrta [iva] na vyapriyate bhuvanamandalam tavat

karoti” | sadasadbhavau na vyasajyete | vyaprte tu ghato
’sti na veti vaktavyam bhavati | atah sattvam
asattvam ca vyaifijitavan ity arthah ||

1 Sugg. Sarup : jaganmat, jaganmatram.
Sugg. Sarup : vivrtadivakaroti, diso vivrtah karoti.
3 Le passage de parivrdha- (forme originale du N.) a parivrddha peut donner 1’impression d’une déformation

secondaire, ou bien d’une différence de legons dans la tradition du N. (a haute époque dans ce cas, car Sarup ne
signale aucune variante parivrddha parmi la quarantaine de mss qu’il utilise).

4 A montre une legcon pratyaham ya udastamayam, corrigée dans B. Incorrect tel quel, mais la phrase réelle était-elle,
par exemple, *yam udayastamayam, ou avait-clle plus de mots ?

5 Avant ce mot, A et B ont tous deux une forme apparemment incorrecte vivrpot ou vivrnota. V proposait-il, comme
SMMR une forme au présent *vivinoti ? La possibilité est séduisante, mais serait contradictoire car il commence par
préciser que cette forme est un aoriste (IUN).

6 B =corr. KR : jagata A.
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IV.57-8

stiryaya arsam | [...] masasya piirvapaksadau |
aparapaksante tv ahnam ketuh ketur iti
cihnabhiita ity arthah | karta va | usasam eti
gacchaty agram | usasam iti pujarthe
bahuvacanam

evam paurnamasim amavasyam ca nispadayan
dar$aptirnamasayor bhagam devebhyo
’gnyadibhyo vi dadhati nispadayaty ayan |
pratirate pravardhayati dirgham ayuh | kasya ?
samarthyad yastrnam |

yada tv adityadevato dvitiyah pada [...]
purvaparam carato iti piirvasyam api rcy
ubhayoh stutidarsanad atrapy adityadevata iti |

11.264

aditir dyauh | devamatrtvad aditer
dyuprabhrtayas tatprabhavah | tesam
tatprabhavatvac ca tacchabdenaivabhidhanam |
aditiprabhava dyaur ity arthah |

paiicajanas ca gandharvadayah |
nisadapaficama va varnah | kim bahuna | aditir
eva jatam | aditir eva janisyamanam ity arthah |

adinaparyayo va nairuktapakse ’ditisabdo na
devamatrvacanah | ata aha | enany adinaniti va
iti | aksina dyauh | tathantariksadini |
adhyatmam api aditih prakrtih karanam brahma |
prakrtisarvanamnyac ca tatprabhavatve sati
sarvam aditir iti vyakhyeyam |

1  Aa °devatah.

A.02 (10.85.19)

sliryaya arsam [...] pratipatprabhrtisv ahassu
purvapaksasrayesu [...] ahnam, ketuh :
ketayatih prajnarthah, prajiapayita, kartety
arthah [...] usasam : ekasya eva pijjanarthe
bahuvacanam | usasam agram : [...] agamanam,
udayam praty eti : gacchaty aparapaksante |

evam purvapaksaparapaksante [havisam]
nirva[pa]nena bhagam [...] devebhyah :
yagangabhiitebhyo vi dadhati : karoti ayan [...]
pratirate prakarsena vardhayati dirgham [...]
ayuh [...] kasya | stotftnam yasttnam ca |

athava — parvaparam carato — iti piirvasyam rci
stryacandramasoh sahastutidar§anad atrapi
[tayoh] stutisambhavad dvitiyah pada
adityadaivatah' |

A.05 (1.89.10)

aditir dyauh : karyakaranayor abhedopacarena
karyasya karanavyapades$ah | aditiprabhavatvad
dyaur aditir ucyate |

paiica janah : catvaro varna nisadah paicamah
— iti pafica janah, gandharvadayo va | te ca
aditiprabhavatvad evam ucyante | kim bahuna |
aditir jatam [...]| aditir janitvam :
aditikaranam eva janisyamanam [...]

nityapaksena prakrtir ucyate | tadvikarah sarvam
iti yojyam ||
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I11.140

rdhyama samrddham kuryama | kam | stomam
stotram | uktagunayor yuvayoh prasadena
sanuyama vajam sambhajemahi ca
havirlaksanam annam nityam evety etad vayam
asasmahe | etac ca jnatva | akara upaydatam ity
anena sambadhyate [...] upayatam
upagacchatam |

bhiitam$o nama maharsir yuvayor a§vinor

havirbhiite tasmin yah kama iccha tam | a aprah

‘prd piirane’ 1ADarthe 1AN | uttamapurusasya
sthane madhyamalh | apra aptrayisyami tat payo
yuvabhyam agatabhyam dasyamity arthah ||

11.84

$unahsepo yiipe baddho varunam aha |

atha anantaram vayam he aditya ! aditeh
putra ! vrate yagakhye karmani tava
tvatsambandhini tvaddevatya ity arthah |
anagasah apapah aditaye — aditir iti vannama,
vace tvatstutilaksanayai syama bhavema tvam

stumo yajemety arthah | bhedapaksa etat sarvam

vicaryate |

nairuktapakse tu — aditir dyauh, tasyah
putrah sahacaryad rasaharanad va dyusthano
varunah | Sunah$epo ’pi yajamanah sann aha |
uttamam utkrstam [...] he varuna !
duritakarmapasam asmatta ucchrathaya
unmocayety arthah | [...]

anantaram vayam he aditeh putra !
karmani tava tvaddevatye, anagasah, tvayaiva
ksapitakalmasah aditaye vayam syama ity
asasmabhe |

1

A.11 (10.106.11)

[...] {rdhyama} : rddham, samrddham
svarasausthavadina stomam
yusmadgunasampiirnam, kurma iti Sesah | [...]
sanuyama [...] vajam : vajam ity annanama,
annam havih | [a] akarasya upayatam ity
akhyatena sambandhah [...] upayatam :
akhyatopasargayor madhya akarah pravisati,
upagacchatam ity arthah |

agatayos ca yuvayoh [...] [a] akarah aprah ity
anena sambadhyate | bhiitams$ah, [...] aprah :
prd pirane, abhimukhyena purayati
pravargyadau | etaj jiatva tirnam upayatam iti
sambandhah ||

A.12 (1.24.14)
$unahs$epo yiipe niyukto varunam aha |
A.13 (1.24.15)

atha : anantaram vayam pasabandhan muktah,
he aditya : aditeh putra vrate : vratam iti
karmanama, karmani tava : tvatsambandhini
vartamanah anagasah : [...] apapah santah |
aditaye : aditi[r iti] prthivinama, prthivyai
syama | prthivyam ciram jivemety abhiprayah |
evam akhyanasamayeneyam mantrasya yojana |

athava kascid yajamana
uttamadhamamadhyamaih pasair baddho
rajanam varunam prarthayate | uttamam :
utkrstam, ghoram, he varuna, pasam :
bandhanahetubhttam papam [...]
(ucchrathaya, unmocaya)'

atha : anantaram, tvaya
ksalitasarvakalmasah santo vayam, he aditya :
diptabhava vrate : karmani tava : tvaddevatye
[e]va vartamanah anagasah : agah pramadah,
pramadarahitah aditaye syama : aksinaya
syama | aksayam gamisyamety abhiprayah ||

V donne cette glose dans la premiére explication seulement, celle de la « thése des récits ».
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I1.22

vah | chandasatvad dvitiyaikavacanasya
vasadesah | tvam

vasiinam dhananam | athava sasthisruter
arthayeti $esah |

I11.169-70

medhatitheh | syona sukhanamaitat | sukha he
prthivi bhava anrksara akantaka | niveSani
nivesayogya | yaccha nah prayaccha va
asmabhyam §arma sukham | saprathah
sarvatah prthu vistirnam ||

1.37

sunahsepo yiipe ’vanaddhah savitaram ayuh
prarthayate | abhir ity akhyatena sambadhyate |
tva tvam he deva savitah | I$anam 1$itaram
ayuradinamm varyanam varaniyanam
sarvarthanam, sada avan prayanadibhyah
sarvapraninam sarvada raksitah bhagam amsam
abhimukhyena Tmahe yacamahe | kasya
bhagam ? ayusah, samarthyat | ayusmata eva

va | bhagasabdo bhajaniyatvat | ayur yacamaha
ity arthah ||

I1.251

nisabdo ’tra vyatyayena a ity asya sthane
darsayisyati bhasyakara upasargavyatyayam —
nir ity esa sam ity etasya sthane — iti |

L5
yacchabdasrutes tacchabdo ’dhyaharyah |

A.16 (8.31.14)

vah : chandasatvad ekavacanasya vasadesah,
tvam |

vasiinam : vasv iti dhananama, dhananam |
sasthisruter arthayeti Sesah |

A9 (7.16.1)

vah : chandasatvatd dvitiyaikavacanasya
vasade$ah, tvam

A.17 (1.22.15)

medhatither arsam | [syona] : syonam iti
sukhanama, [...] syona, sukhariipa [...] | he
prthivi [...] bhava : bhiiyah anrksara : rksarah
kantakah [...] yaccha : dehi nah : asmabhyam
$arma [...] $arma sukham nirvanartipam |
saprathah : sarvatah prthu prathitam, aksayam
ity arthah |

A.18 (1.24.3)

sunahs$epo yiipe niyuktah savitaram aha | abhi
ity ayam upasarga abhimukhye vartate | tva :
tvam he deva : danadiguna | savitah [...]
i$anam : 1§varam varyanam : varyam vrnoteh,
varaniyanam, prarthaniyanam ayuradinam |
sada : sarvada avan : [...] raksan | kim |
lokapalatval lokan | bhagam | kasya |
prakaranavasad ayusah | ayur eva [va]
bhajaniyatvat bhagasabdenocyate, ayu[h] |
imahe : [...] tvam ayur yacamahe |

A.19 (6.52.13)

upasargavyatyaya$ ca bhasyakarena darsitah |
athapi nir ity esa sam ity etasya sthane — iti |

purastad yacchabdasrutes tacchabdo *dhyaharyah |
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I1.189-90

adinebhyah asU vyaptau ity asyedam riipam,
vyaptrbhyah | palitanam
[t]arunyavrddhatvalaksanayor dvayor api
vayasor vyaptrtvad asina asannapalita
madhyamavayo’vastha ucyante | kuta etat ?
vayo’dhikarat | madhyamasya vayaso
’vasistatvat |

yajama devan yadi §aknavama ity atmano
dainyatiSayam sticayati |

A20(1.27.13)

adinebhyah : asU vyaptau ity
asyena{N}pratyayo bhavati, asinebhyah,
vyaptrbhyah | kasya | vayasah, prakrtatvat,
balyasya yauvanasya sthavirasya ca vayaso
vyaptrbhyah | madhyamavayaskebhya ity
arthah |

yajama, devan sarvan yadi $aknavama ity
atmano dainyam prakatayati |
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3.2. Commentaire sur le Rgveda (Skandasvamin)

S kRV

61-62

adityamandalam yatha tatam tadvat | visnur eva va

adityah |

329
it nu iti padapiirane

329-30

aditir devamata | tatprabhavah sarve dyavadayah |

ata idam karanasabdena karyasya gaunya
vrttyabhidhanam | aditeh karyabhuteti

74

asavah pranah | matUPi rah | pranabalavan
prakrstajiana

74

atha pasatrayavimoksanantaram vayam he aditya

tava yagakarmani tvaddevatye asmin yage
apagatapapa vagartham bhavema |

aditir vak stutih |

stutaye ||
69

he deva savitah tvam varaniyanam i$varam

ayuradinam he sada avan maranadibhyah sarvada

praninam raksitah am$am abhiyacamahe | ayuso

NS
A.03 (1.22.20)

visnur aditya eva, nabhaso vyaptya diptya, na
vastvantaram niruktadarsan[at] |

A.04 (1.89.9)
it, nu ity etau sabdau nipatau padaptiranau
A.05 (1.89.10)

aditir dyauh : karyakaranayor
abhedopacarena karyasya karanavyapadesah |
aditiprabhavatvat dyaur aditir ucyate |

A.12 (1.24.14)

[asur] iti prananama drastavyam | matVarthiyo
rapratyayah, muskara iti yatha | pranav[an]
mahabala | pracetah : prakrstaprajia |

A.13 (1.24.15)

atha : anantaram, tvaya ksalitasarvakalmasah
santo vayam, he aditya : diptabhava vrate :
karmani tava : tvaddevatye [e]va vartamanah
anagasah : agah pramadah, pramadarahitah
aditaye syama : aksinaya syama | aksayam
gamisyamety abhiprayah ||

A.18(1.24.3)
tvam he deva [...] savitah [...] 1§anam :

1§varam varyanam : varyam vrnoteh,
varaniyanam, prarthaniyanam ayuradinam |

bhagam | tad dhi sarvapranino bhajante iti | ayur va sada : sarvada avan : avate
tadam$am va Tmahe | yah anyatamo bhaga ucyate | raksanarthasyedam ripam, raksan | kim |



lokapalatval lokan | bhagam | kasya |
prakaranavasad ayusah | ayur eva [va]
bhajaniyatvad bhagasabdenocyate, ayu[h] |
Imahe : [...] tvam ayur yacamahe |

1v.2189! A.19 (6.52.13)
uta va yajatrah utasabdo ’pyarthe vasabdas uta va : utasabdo ’pyarthe, vasabdas carthe
carthe | apica [...] [...]apica

87 A.20(1.27.13)

ma vrddhatarayusah dirghatarasya ayuso va ma [...] jyayasah : sarvarthanam pradhanya;j
asamsam avrscata he devah | vrascU? chedane | jyayah$abdenayur ucyate, tanmilatvat
thasya sthane vyatyayena miP | ma chetta | ma me sarvapurusarthanam, jyayasa ayusah $amsam
ayusah prarthana[m] apaharsta | [...] a : chandasah paranipatah, aséamsam

asamsanam, prarthanam ity arthah | vrksi :
vr§cater uttamapurusaikavacanam
madhyamapurusabhahuvacanasya sthane, ma
chetta he devah |

1 L’édition de KR s’arrétant 4 RV 1.121, ¢’est ici I’édition de Vishva Bandhu (196), qui donne des extraits de Sk*
pour le mandala V1, qui a été utilisée.

2 Le DhP a OvrascU.
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4. Remarques et conclusion

4.1. Le contenu du Nirukta-samuccaya

4.1.1.Les nirvacanas

Comme le titre du traité le laisse entendre, V donne de nombreuses dérivations sémantiques au long
du texte, principalement pour les noms des divinités mais aussi pour des substantifs qui jouent un
role important dans le phrase. Quasiment tous ces nirvacanas figurent dans le Nirukta, et V les
reprend simplement. La ou le Nirukta en donne plusieurs, il n’en prend souvent qu’un, parfois deux,
et pas nécessairement en méme temps. Il ne cherche donc pas a étre exhaustif, mais fait
(librement ?) son choix parmi toutes les dérivations proposées des siecles plus tot par Yaska.

Toutefois, dans les seuls premiers kalpas, on trouve plusieurs nirvacanas qui diftérent de

ceux donnés par Yaska dans le Nirukta, et d’autres qui n’y apparaissent pas. Voici les cas qui ont pu

étre relevés jusqu’ici :

Al

A2

A4

A.19

Le mot yoni (au sens de « matrice ») est dérivé de \ vi.

Yaska (N. 2.8) distingue deux sens pour yoni : « atmosphére » et « matrice ». Le premier
est bien dérivé de \ vi, mais le second de \ yu. SMN® détaille cela (voir note 1 p. 43), et
on pourrait penser que V a confondu les deux — a moins qu’il ne voie ici le premier sens
de yoni 7 Quoi qu’il en soit, il indique que cette dérivation est déja établie : yonisabdo
niruktah (le mot yoni a été dérivé).

V surprend en glosant nava par « plaisant » (priya). Ce sens n’est pas connu par ailleurs,
et ne figure pas chez Yaska. On trouve seulement en N. 3.10 la dérivation du numéral
navan comme na vananiya (non désirable) ou na avapta (non obtenu).

V interpréte visiblement le mot anti comme un adverbe au sens de « éternellement »,
qu’il dérive alors de \ at «aller continuellement ». Si le nirvacana lui-méme est assez
banal, I’on peut remarquer que, premicrement, seuls les namans (substantifs) sont
habituellement dérivés (avec quelques exceptions), et deuxiémement, nul autre
commentaire n’interpréte ce mot ainsi, pas méme SMN® — V lui-méme, en B.3, dit
antisabdah samipavacanah (le mot anti est synonyme de « proche »), montrant ainsi
qu’il connait I’acception normale de ce mot.

Le mot barhis est dit synonyme de yajiia. Normalement, dans de tels cas, on trouve
effectivement le premier mot parmi les synonymes du second dans le Nighantu. Or, dans
les yajiianamani en Nigh. 3.17, barhis n’apparait pas, et il n’est pas méme noté par
Sarup parmi les variantes. S’agit-il d’une variante connue du temps de V, qui a disparu
par la suite ?
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B.1  Satya est dérivé de deux maniéres. La seconde est satsu tayate (N. 3.13), mais la
premiere est satatam atatiti satyam. Celle-ci ne figure pas dans le Nirukta.

B.4  V dérive krsna d’une racine krs — karsati (premicre classe) dont le sens serait « détruire,
faire disparaitre » (nd@s). On trouve une dérivation comparable en N. 2.20 : krsnam
krsyateh, mais c’est la la racine de la quatriéme classe. Le DhP a bien une racine Ars
dans la premicre classe, mais son sens est vilekhana (labourer), et non nasana.

B.6  Les ketavah de Siirya sont expliqués comme ses rayons, mais ensuite figure une
dérivation obscure : athava ketavo nasayitarah | kasya | tamaso raksasas cainasas ca |
L’idée est claire (les rayons sont les chasseurs de I’obscurité, des démons et des péchés),
et c’est une dérivation légitime au niveau sémantique'. Mais ici aucune racine n’est
donnée pour expliquer un tel sens (et \ ki¢ a un sens bien différent), et on ne trouve rien
de tel dans le Nirukta.

B.7  Le mot atman est dérivé de \ at — atti « manger » (seconde classe). Or, N. 3.15 dérive de
mot de V at — atati (3 laquelle V rattache aussi anti et satya ci-dessus). La racine est
identique, mais n’appartient pas a la méme classe, et n’a pas le méme sens.

D.7  Hiranya est donné comme synonyme de udaka (désignant I’eau) selon les mots de
I’auteur du commentaire (bhasyakaravacanam). Mais on ne trouve nulle affirmation
correspondante dans le Nirukta, et les synonymes de udaka dans Nigh. 1.12, bien que
nombreux, ne contiennent pas hiranya.

On pourrait se demander si certains de ces nirvacanas ne sont pas des innovations de V lui-méme,
dans la mesure ou le nairukta posséde souvent une certaine liberté (cf. section 1.2.1), car il ne fait
nulle mention de désaccord avec Yaska (bhasyakara) ou avec son texte (mirukta, bhasya). Au
contraire méme : toujours en D.7, il dit les mots suivants :

sinarah : padakarenaitat padam navagrhitam | tathapi bhasyakaravacanat padakaram
anadrtyaitan niruktam |

« (sitnarah) : ’auteur du Padapatha n’a pas divisé ce mot (au moyen de I’avagraha). Pourtant,
le nirvacana est réalisé sans tenir compte de cet auteur, en vertu des mots du bhasyakara. »

On s’attend a trouver une trace de cela dans le Nirukta, mais le mot sitnara n’y figure méme pas !

Une partie de ces divergences et suppléments pourraient sans doute s’expliquer par des
variantes aujourd’hui oubliées, notamment eds lecons différentes du Nirukta. Mais on peut aussi se
demander (Kunhan Raja, 1938, p. xxxii) si on n’a pas affaire a d’autres Niruktas et Nighantus, ou
du moins a d’autres auteurs que V ne cite pas nommément. Il convient de souligner qu’en D.7,
bhasyakara est mentionné¢ deux fois d’affilée (alors que le terme n’est employé
qu’occasionnellement dans le reste du texte) sans qu’aucune des paroles qui lui sont attribuées ne
soient visibles dans le Nirukta.

1 Un mot est normalement dérivé d’une racine verbale expressive d’une action, laquelle posséde un lien évident avec
le référent. Ici, les rayons de Siirya sont connus pour dissiper les ténébres etc.
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En vertu de la relative liberté dans le nirvacana, il est possible qu’une partie des éléments
signalés ci-dessus relévent de la licence personnelle de V mais aussi de celle de ses enseignants.
Dans tous les cas, nous avons sans doute 1a une preuve d’une certaine vivacité de la tradition des
nairuktas a 1’époque de notre auteur, car il serait étonnant que ceci soit enticrement di a des

variations textuelles du Nirukta.

4.1.2.L'emploi de la grammaire

S'il ne faut aucun doute que V connait bien le vyakarana, on remarque a plusieurs reprises des

approximations ou des inexactitudes grammaticales, qui sement le doute quant a sa réelle maitrise

de la discipline.

Parmi les « problémes » qu’un grammairien paninéen peut remarquer dans le NS, en voici
d’abord deux qui ont trait aux substantifs.

A7

A21

- La forme verbale vi venah est interprétée comme un bahuvrihi (dénué d’envie), ce qui
contredit les régles d’accentuation ;

- Le comparatif neutre vasyah est glosé par vasumattarah, qui lui est masculin.
Normalement, V invoque toujours le lirngavyatyaya (I’interversion des genres) ou le
caractere védique (chandasatva) quand il modifie le genre, mais ici il ne donne aucune
justification. Il est pourtant clair que le mot est neutre car il est accordé a anyat, glosé
par kificit.

On a vibhaktivyatyayah au lieu de vacana-, alors que le probléme porte bien sur le
nombre. Néanmoins, il peut s’agir d’une simple erreur de copie.

Mais c'est avec les verbes que les problémes sont plus nombreux :

A2

A.12

Praja bhramyamanah : cette forme est celle de B, mais prajda(h) semble peu logique ici.
Et la forme de A, babhramyamana, ressemble a un intensif mal formé (devrait étre
bambhramyamana).

Le participe ksayan est explicitement compris comme une forme de ksi (sixieme classe),
dont la forme serait ksiyan, et est donc compris comme « résidant, demeurant ». Noter
toutefois que le DhP n’a qu’un seul ksi dans la premicre classe, au sens de destruction
(ksaya), et ne note pas le sens de « pouvoir, étre puissant ».

Mais V glose en plus ce participe par frayan, forme également aberrante :\ trai
est toujours moyen. Une racine secondaire #ra est attestée, mais elle se conjugue selon la
seconde classe, et son participe serait donc tran.

Malgré les problémes formels, se pourrait-il que V, par le verbe tra (protéger),
cherche a rendre I’idée d’un roi qui est puissant et donc capable de protéger ?
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A.16 La racine sidh et donnée comme sadhA samsiddhau. Or, cette racine, dans le DhP, est
notée sadhA samraddhau, et c’est la racine radh qui a la forme radhA samsiddhau. Si
cela ne change en rien le sens, c’est encore une divergence par rapport au DhP paninéen.

A.17 Le mot syona est expliqué comme sevitavya, fidélement a N. 8.9. Mais les mss ont
siveh', « [de la racine] siv », et ¢’est 1a le probléme : la racine de sevitavya (ce qu’il faut
servir/la ou il faut demeurer) est sev (sevate).

Et enfin, en A.27 se posent deux problémes plus techniques. Tout d’abord, le -ya de dattvaya est
nomm¢é pratyaya (suffixe) alors qu’il s’agit d’un @gama (augment, affixe). Mais surtout, V commet
visiblement une erreur de prakriya (application étape par étape des sitras de Panini) sur la forme
sumangalih (cf. note 2 p. 85).

Ces irrégularités-ci, contrairement a celles de la section précédente, peuvent plus
difficilement s’expliquer par des lecons différentes. Dés lors, la question est la suivante : V s’est-il
réellement et involontairement « trompé », ou s’accorde-t-il lui aussi une certaine licence en maticre
de vyakarana ?

Le nmirvacana n’est pas le vyakarana, et le nairukta invoque occasionnellement des
transformations phonétiques si lourdes qu’il doit nécessairement prendre un certain recul par
rapport a la grammaire ; ce « recul » pourrait aisément devenir de la distance ou de la liberté. Si le
V auteur du NS est un vrai nairukta, il n’était apparemment pas un pur vaiyakarana paninéen. Or,
ceci remet en question 1’idée (développée dans I’introduction) que notre auteur soit le V
« grammairien » : de la part d’'un homme qui a composé une grammaire prakrite et un
Linganusasana, n’attend-on pas davantage d’exactitude ? A moins que, justement, V ait été un
grammairien compétent (en védique, en classique et en prakrit) sans pour autant suivre a la lettre
I’école de Panini, et se permettant par exemple 1’usage de formes qui existent en épique.

4.1.3.Le choix des mantras

Chaque kalpa a un but différent, mais quelques statistiques ont vite fait de montrer que 1’on
retrouve des divinités et themes récurrents dans I’ensemble des mantras.

Le troisiéme kalpa doit étre comptabilisé a part, car le choix des mantras y est conditionné
par le synopsis du darsapurnamasa. S’y trouvent 3 mantras a Soma, ainsi que 2 a Indra-Agni, a
Agni-Soma, et a Prajapati : ces divinités ne figurent dans aucun autre kalpa®. Les autres sont a Agni
(7) ou a Indra (6).

Dans les autres kalpas, la donne est toute autre. 8 mantras sont adressés a Varuna et 8 autres
a Sirya. Mais si I’on prend en compte les différentes divinités que V associe a Suirya/Aditya dans le
premier kalpa (Brahman en A.1, Visnu en A.3 et un des A$vins en A.11) et les mantras ou Siirya

1 La forme siceh de A est vraisemblablement une erreur graphique, les deux lettres étant trés proches en malayalam.
2 Sauf Soma, qui regoit — avec Indra — D.21 et 22.
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n’est pas la seule divinité (A.2 et 21), on arrive a un total de 13 mantras , ce qui en fait le dieu le
plus invoqué dans ce texte, devant Agni et Indra qui en regoivent chacun 11 (hors kalpa C).

Le second kalpa ne contient que des mantras a Mitra (3), a Strya (5), a Varuna (5) et aux
Eaux (9, I’hymne RV 10.9 en entier). Le kalpa D, lui, est assez hétérogene, car I’illustration des 31
sortes de mantras existants implique naturellement la plus grande variété possible.

L’on est aussi frappé par la fréquence du theme de la durée de vie (ayus) qui est demandée a
de nombreuses divinités. En effet, en comptant les mantras ou le mot apparait et ceux ou V le
supplée en invoquant le contexte (prakarana, samarthya), il revient dans pas moins de 16 mantras,
répartis de manicre équilibrée entre les kalpas A (6), B (5) et D (5) !

4.1.4.La dévotion

Cette éternité des Védas, additionnée a I’idée que les divinités n’ont d’autre existence que les sons
du mantra, évoque aisément les idées défendues traditionnellement par les Mimamsakas ritualistes.
Pourtant, en lisant le texte, on remarque que V y parle plusieurs fois de dévotion (bhakti) et de
dévots (bhaktas). Ces notions sont surtout développées dans les mantras adressés au Soleil (Surya,
Aditya), que I’on doit adorer avec une intense dévotion car il aime ses dévots (bhaktavatsala) . 11
parle ainsi spécifiquement du Soleil a cinq reprises :

kim bahuna bhasitena | bhagavan bhaktavatsala bhavatprasadan nirogo bhiiyasam ity arthah |

tatha hy aptavacanam —

arogyam bhaskarad icchen muktim icchej janardanat |

etad uktam bhavati| paridrdhabhaktipurahsaram bhagavantam bhaktavatsalam adityam
paricaratah sarvah sampado bhavantu ity abhiprayah || (B.3)

pasyantah : pranamantal, paridrdhabhaktipurahsaram aradhayanta ity arthah |
sarvasampatsukhasadhanabhiitam ayur aparimitam bhaktavatsala dehity abhiprayah || (B.12)
bhagavan adityo bhaktesv ativatsalah | (B.13)

Ailleurs, dans un mantra a plusieurs divinités (RV 10.141.3), il conclut en disant qu’elles exaucent
toutes les souhaits de leurs dévots :

tristhananivasino devan vandamahe | te ’pi nah prasidantu bhaktanam abhilasitasya pradatara
iti || (C.19)

Il parle également ainsi a Agni :

prajanan : prakarsena janan, svam adhikaram asmadbhaktatam va | (A.24)

Et a Indra :

1 Ce vers se retrouve avec variations dans plusieurs Puranas (cf. note 22 p. 64).
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vidvan : janan | kim | sarvam $abdarasim asmadbhaktatam va | (A.28)

Et il utilise une fois bhaktavatsalataya (B.10) au sujet de Varuna.

Cette apparente dévotion au Soleil demande a étre étudiée de plus pres, car les textes
ancillaires de la littérature védique ne sont pas connus pour la notion de bhakti.

4.2. La proximité avec Skandasvamin/Mahesvara

A la lecture de ces passages, il est difficile de ne pas remarquer la grande correspondance du NS
avec SMM® alors qu’avec Sk® la proximité est pour le moins négligeable.

Au niveau du style, on remarque que chaque commentaire commence par la citation du rsi
au format suryaya arsam. Les deux auteurs ont aussi un emploi similaire des questions
(particulierement kim tarhi ?) pour ponctuer le commentaire et induire le questionnement chez le
lecteur. De plus, ils utilisent le terme padapiirana pour désigner les mots explétifs. Or, cette forme
est spécifique a la littérature du Nirukta, car ailleurs on utilise pada®, moins ambigu car c’est bien le
« pied » (pada, terme standard dans la métrique indienne) qu’il s’agit de compléter, et non le pada
(qui en grammaire désigne plutdt un mot employé dans une phrase).

Le commentaire de V est généralement plus développé'. Il donne en plus la devata et le
viniyoga (application rituelle). Il glose ou explique presque tous les mots, avec des exceptions assez
peu nombreuses, 1a ot SM™® en cite réguliérement sans glose. Sa glose peut d’ailleurs étre suivie
d’une autre paraphrase du méme mot. Ceci s’explique en partie par la nature des textes. SM™® est
un commentaire du Nirukta, et les mantras qui y figurent sont secondaires ; 1’attention est donc
dirigée sur les mots du Nirukta plus que sur ceux des mantras. Le NS, lui, est tout de méme un
commentaire de mantras et posseéde une valeur didactique plus marquée (du moins dans le premier
kalpa), et il est normal que ceux-ci soient expliqués de fagon plus compléte.

V se distingue aussi par la place qu’il accorde a la grammaire : il donne régulierement la
racine d’un mot, précisant parfois la dérivation (suffixe pour les substantifs, lakara et personne-
nombre-voix pour les verbes), allant jusqu’a citer un sitra. SM™® donne moins ces éléments, se
concentrant sur le sens global et le rapport au Nirukta.

La comparaison avec Sk®, elle, donne des résultats bien différents — ’on pourrait parler de
«traces ». Sur les 12 commentaires de mantras examinés, 4 ne présentaient aucune réelle
ressemblance de style ou d’idées ; sur les 8 extraits retenus ici, 3 ne portent que sur 1’explication
d’un ou deux termes (it et nu, asura, uta et va) qui ne sont pas spécialement problématiques. 2
autres (1.22.20 et 1.89.10) ne concernent qu’une idée formulée en une ou deux phrases :
’identification de Visnu a Aditya — visnur (eva) (va) aditya(mandalam) — ou le fait que les mots

1 Mais c’est parfois I’inverse, comme pour la forme ta(t)tva (cf. p. 6) ou ’inteprétation nairukta d’Aditi (1.89.10).

99



aditir dyauh sont une « facon de parler » (upacara ; gauni vrtti). 1l ne reste alors que 3 mantras ou
les similitudes sont un peu plus étendues, avec plusieurs formulations identiques ou paralléles : les
strophes 3 et 15 du méme hymne a Varuna (1.24) ainsi que 1.27.13.

I1 est intéressant de noter que souvent, lorsque Skandasvamin et V ont une idée en commun,
le premier la présente comme une interprétation possible parmi d’autres (il pondére avec va), alors
que le second ne retient qu’elle.

Ici aussi, la différence dans la nature des textes peut aider a comprendre les fortes
différences de style. Skandasvamin commente le Rgveda (entier ?), potentiellement en collaboration
avec Udgitha et Narayana (Kunhan Raja, 1928, p. 249), et il se focalise donc davantage sur le
contenu et I’interprétation de I’hymne dans son ensemble' que sur les détails de chaque mot.

Voici maintenant un exemple d’un vers ou le commentaire de Skandasvamin ne présente
justement aucun point commun avec celui de V. Il s’agit de 1.1.7 (p. 4 dans SkKV) :

upemasi tvam agne ahany ahani | dosavastah ratrau svena jyotisa tamasam acchadayitah | dosa
ratrih vasA acchadane | dhiya yadr$1 asmatprajiia tadrS$ya | vayam namah stutim bharantah
harantah | hrgrahor bhas chandasi | prapayantah stutim kurvantah | tvam upa emasi | aN atra
dhatvarthanuvadi | upagacchamah ||

Et A.22 dans le NS :

madhucchandasa arsam | upa : upasargasruter yogyalyabantapadadhyaharah karyah, upagamya
tva: tvam, he agne, dive dive: aharnamaitat, saptamyekavacanam eva samamnayesu
samamnatam, ahani| dosavastah: ahoratranamaitad anyatra, iha tu ahah$abdena
paunaruktyapariharartham evam yojaniyam | doseti ratrinama, vastar iti vasatir ucyate, ratrivase,
ahani ratrau cety arthah | dhiya : dhir iti karmanama, yagakhyena karmana | vayam, namah :
nama ity annanama, annam havir ajyam va bharantah : patrastham havir udvahanta ity arthah |
a imasi : akarah $raddhayam, mahatya sraddhaya yuktah | tatha ca smaranam —

sraddhayestam ca pirtam ca nityam kuryad atandritah’ |
iti | imasi, ino riipam etat | gamanenatraradhanam laksyate, aradhayamah | upagamya sraddhaya

sambhrtahaviskas tvam yajamaha ity arthah ||

La majorité des mots sont compris différemment : le redoutable dosavastar mais aussi dhi et namas.
V glose différemment dive dive (avec un seul ahani) et fait une digression intriguante pour a-imasi.

Mais de telles disparités sont aussi visibles dans la comparaison avec SM®, Voici I’exemple
de 1.89.9 (SM™® vol. 2 p. 641) :

it nu iti padapiiranau | ekavakyataprasiddhyartham® ca prathame pade yacchabdah antye ca
sasthyantas tacchabdo ’dhyahartavyah | yad etat Satam S$aradah varsasatam anti antikam

1 Il n’est pas rare que Skandasvamin commence le commentaire d’une strophe en citant le passage correspondant de
la BrhDev, afin de donner le contexte et la 1égende associée.

Manu. 4.226.
3 Cf. A.28 : ekavakyataprasiddhyartham yattacchabdav adhyaharyau |
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sannikrstam | alpam ity arthah | he devah! yatra nah asmakam cakra krtavantah stha |
jarasam jaram taniinam S$ariranam | yat svariipenaivalpakam jaraya copahatam ity arthah |
yatra ca putrasah putrah pitarah bhavanti svesam apatyanam | yatraikam eva S$ariram
atyantaviruddhe pitaputravasthe Sighram eva pratipadyate ity arthah | athava pitrSabdo ’tra
kriyasabdah palayitrvacanah | ye putrah palya asams ta eva vardhakye jarayabhibhutasya
palayitaro bhavantity arthah | ma nah asmakam tasya madhya madhye ririsata himsista | ayuh
jivitam gantoh gamanasilasya |

Et son pendant dans le NS (A.04) :

gotamo visvan devan ayuh prarthayate | §atam ; it, nu ity etau $abdau nipatau padaptiranau |
$aradah : saracchabdah samvatsaraparyayah, samvatsaran, $atasamvatsaram ayur ity arthah |
kutah | uttaratrayurgrahanat | anti : at4 satatyagamane ity asyaitad ripam | satatyena nityatvam

laksyate, nityam, jaramarananirmuktan kurudhvam iti vakyasesah | kidrsam tad ayuh | ucyate |
yatra nah : rci tunughamaksu® — iti dirghatvam, yatra, yasminn ayusi, nah, asmakam cakr[a] :
IINmadhyamapurusasya bahuvacanam etad ripam bhavisyadarthe drastavyam, karigyatha
yliyam ity arthah | jarasam : jaram tan@inam : tanu$abdah Sariravacanah | etad uktam bhavati —

jivan bhadrani pasyati' |

iti lokasamvadat sarvasampatsadhanabhiitam ayuh S$atasamvatsaralaksanam asasyate | uttaro
’rdharco ’syaiva prapaficam, asmasu jivatsv asmatputra api putravanto bhavisyantity arthah |
prarthantyam hi tat | yata aha —

putrena lokarii jayati pautrenanantyam asnute |
atha putrasya pautrena bradhnasyapnoti vistapam’ ||

iti | tadr§am ayuh | [putrasah] : chandasas tv asugagamah, putra§ ca [yatra] : yasminn ayusi
pitarah, bhavanti : bhavisyadarthe 1AT, bhavisyanti | ma iti pratisedhartho nipatah, ririsata ity
akhyatena sambadhyate | nah : asmakam madhya : madhyasabdat saptamyekavacanasya —
sUPam sUluk® — ity akarah, madhye, aparyapta eva purusartha ity arthah | ririsata : risatir
himsakarma, ma ririsata, ma vadhista, tat ayuh uktalaksanam gantoh : drstadrstopakarartham
krtarthat praptum ity arthah ||

Deux mots sont compris différemment (anti, gantoh), et le développement sur putrdso yatra pitaro
bhavanti n’a rien a voir, ainsi que sur jarasam.

S’il est trop tot pour affirmer quoi que ce soit, le constat que le NS est bien plus proche de
SMM®R que de Sk*®Y nous méne dans la direction déja envisagée par Kunhan Raja et Mimamsaka :

Selon Harisvamin (cf. p. 4), Skandasvamin 1’aurait pris comme ¢léve avant de composer son
commentaire sur le Rgveda. Kunhan Raja (1928, p. 254, et 1930 [1933], p. 536) suggere que
Mahe$vara ait lui aussi été le disciple de Skandasvamin® ou d’Udgitha, et qu’il soit en réalité le seul
auteur de SMN®; Skandasvamin étant plus renommé, son nom aurait (par la suite) été associé a ce
commentaire-ci. On peut supposer que Skandasvamin a transmis son savoir (en formant ces deux
disciples) apreés avoir commenté le Rgveda (qui était sa propre contribution a 1’exégese). Cela

1 Mahabharata 3.240.36b, 12.139.93cd, etc.
2 Man. 9.137 ; Mahabharata 1.75.38.
3 Mahe$vara fait parfois référence a un certain upadhydya, et Kunhan Raja trace une de ces références a Sk®.
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expliquerait que les styles de SM™® et de SK*V soient différents : Maheg$vara se situe dans la lignée
directe de son maitre, mais accomplit un travail différent.

Les différences entre SMN® et SK®Y sont un sujet a part entiére, qu’il serait prématuré de trop
développer ici. Notons toutefois les mots de Renou (1936, p. 327) dans son compte-rendu de
I’édition par Kunhan Raja de Sk*:

« Plus court que Sayana, Skandasvamin est plus précis, plus topique, moins encombré
d'étymologies et de gloses inutiles ; il reléve évidemment de traditions indépendantes ; il connait
nombre d'itihasa dont on n'a pas trace par ailleurs. Son attitude est également plus critique que
celle de Sayana ; il lui arrive de rejeter les vues de Yaska et de Sakalya. »

Il est difficile a imaginer que Skandasvamin aurait rejeté¢ des idées de Yaska et en méme temps
compos¢ un commentaire approfondi sur ’ceuvre de ce dernier. C’est 1a un élément de plus en
faveur de I’hypothése émise par Kunhan Raja.

Sarup, dans le vol. 4 de SM™®, donne un appendice (1934, app. III pp. 343-370) reprenant
tous les mantras communs a SMN® et Sk*V. Afin d’avoir un premier apergu de la situation, en voici
deux qui sont également commentés par V.

SKRY SMNR NS

329-30 I1. 264 A.05 (1.89.10)

anena gotamo ’diter devamatur
bhiimanam aha | aditir dyauh :
karyakaranayor abhedopacarena
karyasya karanavyapadesah |
aditiprabhavatvat dyaur aditir
ucyate | tatha aditih eva
antariksam | aditir, mata :
nirmata nirmatri, vrstidanena

gautamasya | sastha (?) caitad
utkrstam | tad uparistad
vyakhyasyamah | tad
ihanavagatatvaprasangad agatam
vyakhyayate | aditir dyauh |
devamatrtvad aditer
dyuprabhrtayas tatprabhavah |
tesam tatprabhavatvac ca
tacchabdenaivabhidhanam |
aditiprabhava dyaur ity arthah |

aditir devamata |
tatprabhavah sarve
dyuvadayah | ata idam
karanasabdena karyasya
gaunya vrttyabhidhanam |
aditeh karyabhiiteti
aditih eva antariksam
aditih eva mata sah pita
sah putrah sa iti
vyatyayena pumllingata |

sarvasya jagatah | sa pita : saiva
pita, palayitrT, tenaiva karmana
sarvasya bhutajatasya | sa
putrah : saiva sarvatha puru

evam eva aditir antariksam |
aditiprabhavatvad ity arthah |
aditir mata sah | sa iti

saivaditih pita saiva
putrah viSve devah

aditih pafica janah ca | bahu trayata iti putra ity ucyate |

gandharvah pitaro deva
asura raksamsiti ete
pafica jana abhipretah
nisadapaficama va
brahmanadayo varnah |
aditih eva jatam aditih
eva janitvam
janisyamanam | evam

lingavyatyayah saiva pita saiva
putrah | viSve deva aditih |
paiica janas ca gandharvadayah |
nisadapaicama va varnah | kim
bahuna | aditir eva jatam | aditir
eva janisyamanam ity arthah |
evam loka yavad
dyuviyanmatrpitrputradisangata
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kifica viSve deva aditih :
devamatrtvat sarve deva aditir ity
ucyante | pafica janah : catvaro
varna nisadah panicamah — iti
pafica janah, gandharvadayo va |
te ca aditiprabhavatvad evam
ucyante | kim bahuna | aditir
jatam : aditikaranam eva yat



asesajagatkaranatvenadit
er vibhiitim acaste |

athava aditiabdo ’tra
kriyasabdah
adinaparyayal |
dyavadini vastiini
adinany anupaksinani |
nityanity arthah ||

1.37

he deva savitah tvam
varaniyanam isvaram
ayuradinam he sada
avan maranadibhyah
sarvada praninam
raksitah amsam
abhiyacamahe | ayuso
bhagam | tad dhi
sarvapranino bhajante iti |
ayur va tadams$am va
Imahe | yah anyatamo
bhaga ucyate ||

m tat sarvam tatprabhavatvad
aditir iti krtsnasya jagatas
tatprabhavatvena | evam aditer
vibhiitim acaste mantra
mantradrg va |

adinaparyayo va nairuktapakse
’ditisabdo na devamatrvacanah |
ata aha | enany adinaniti va iti |
aksia dyauh | tathantariksadini |
adhyatmam api aditih prakrtih
karanam brahma |
prakrtisarvanamnyac ca
tatprabhavatve sati sarvam aditir
iti vyakhyeyam |

69

sunahsepo yiipe "vanaddhah
savitaram ayuh prarthayate |
abhir ity akhyatena
sambadhyate | tva tvam he deva
savitah | I$anam 1$itaram
ayuradinam varyanam
varaniyanam sarvarthanam, sada
avan prayanadibhyah
sarvapraninam sarvada raksitah
bhagam ams$am abhimukhyena
Imahe yacamahe | kasya
bhagam ? ayusah, samarthyat |
ayusmata eva va | bhagasabdo
bhajaniyatvat | ayur yacamaha ity
arthah ||

kificij jagati jatam | aditir
janitvam : aditikaranam eva
janisyamanam utp[atsy]amanam
api | sa nah patu sadaditir iti
vakyasesah |

nityapaksena prakrtir ucyate |
tadvikarah sarvam iti yojyam ||

A.18(1.24.3)

Sunahsepo yiipe niyuktah
savitaram aha | abhi ity ayam
upasarga abhimukhye vartate |
tva : tvam he deva : danadiguna |
savitah : sarvasya karmanah
prasavitah, abhyanujnatah |
i$anam : iSvaram varyanam :
varyam vrnoteh, varaniyanam,
prarthantyanam ayuradinam |
sada : sarvada avan : avate
raksanarthasyedam riipam,
raksan | kim | lokapalatval lokan |
bhagam | kasya | prakaranavasad
ayusah | ayur eva [va]
bhajaniyatvat
bhagasabdenocyate, ayu[h] |
Imahe : yacfiakarmayam,
yacamahe | dvikarmako yacih —
duhiydacirudhi® — iti smaranat |
tvam ayur yacamahe | tvam apy
artanugrahakatayasman
ayusmatah kurv ity abhiprayah ||

Partout, Skandasvamin (Rgveda) est le plus bref. Mahe$vara (Nirukta) développe davantage les
idées tandis que V développe surtout la grammaire et justifie les idées avec des citations, mais les
deux se rejoignent dans leur style. Tout indique que c’est sur le rapport de V a Mahe$vara (et non a
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Skandasvamin) qu’il convient de s’interroger. Cette proximité releve-t-elle de la simple imitation,
ou est-elle le produit d’une éducation commune ? Dans le premier cas, est-ce I’imitation d’un maitre
par son disciple ou le « plagiat» d’un auteur par un auteur postérieur ? Et dans le second,
I’éducation commune est-elle bien celle de Skandasvamin ?

Kunhan Raja pense que V s’est inspiré de Mahes$vara (cf ta(t)tva p. 6) et Mimamsaka le voit
justement comme son disciple, et la présente comparaison, bien qu’encore incompléete, me semble
aller dans ce sens. Il se pourrait toutefois que V et Mahe$vara, aprés avoir étudié le Nirukta, aient
choisi de contribuer chacun a sa maniére : le premier par une application directe a des mantras, le
second par un commentaire de I’ceuvre elle-méme.

Cependant, si I’on se remémore la théorie d’un V auteur de sangrahas sur différents sujets
ainsi que d’un V « grammairien », il se pourrait méme que notre V n’ait pas forcément ét¢ un éleve
de Skandasvamin ou de Mahes§vara, mais quelqu’un possédant suffisamment de connaissances de la
grammaire et du nirvacana pour ajouter a sa liste un compendium de plus, et se serait alors
fortement inspiré du travail de Mahe§vara. Mais je ne vois pour I’instant aucun élément particulier
en faveur de cette idée, surtout que les dates du V grammairien (avant I’an 600) le placent tres
proche de Skandasvamin, voire avant lui, ce qui met potentiellement a mal tout le raisonnement ci-
dessus.

4.3. Perspectives

Voila, il me semble, tout ce que nous pouvons conclure a ce stade. C’est encore bien peu, et
c’est pourquoi il y a encore beaucoup a réaliser.

La premiére étape est la finalisation de I’édition et de la traduction du présent ouvrage, ce
pour quoi il est important, sinon nécessaire, d’obtenir 1’acces au ms de Chandigarh (voire a celui de
Madras également) et a I’édition originale de Mimamsaka si elle existe encore. L’achévement de ce
travail permettra d’étudier le texte sous différents angles. Par exemple, la comparaison des citations
du NS tirées du Mahabharata et de la Manusmrti avec les éditions critiques de ces deux textes
pourrait indiquer — ou non — une majorité de lecons d’une certaine région de 1’Inde, ce qui a son
tour peut aider a connaitre le lieu ou a vécu notre auteur. Ensuite, chacun des trois kalpas restants
peut étre étudié sous I’angle de son objectif. Quels sont les nityakarmans pour lesquels sont
employés les mantras de B ? Et pourquoi n’y a-t-il que quatre divinités de représentées ? Dans le
kalpa C, V suit-il rigoureusement 1’ordre du darsapiirnamdsa ? Et dans le dernier kalpa, y a-t-il
quelque chose a déduire des différences (entre le NS et la Brhaddevata) dans la trentaine de variétés
de rcs (le nombre total, les appellations, les exemples donnés) ?

Puis il convient de poursuivre la comparaison avec SM™® et SK®. Comme dit dans
I’introduction, le NS a une trentaine de mantras en commun avec chacun de deux textes, et il est
permis d’espérer que la comparaison compléte apporte des éléments plus déterminants sur les
relations réelles qu’entretiennent leurs auteurs.
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Enfin, ce texte ouvre la voie pour une étude approfondie et globale des différents
commentaires existants du Rgveda, comme le notait déja Kunhan Raja (1938, p. xxxvi). Udgitha, en
particulier, aurait selon Venkatamadhava collaboré avec Skandasvamin pour commenter le Rgveda.
Trouve-t-on la aussi des similitudes du NS avec son commentaire (qui couvre une partie du dixiéme
mandala) ? Qu’en est-il du commentaire de Venkatamadhava lui-méme, et du Madhava
commentateur du Samaveda ?

Dans tous ces cas, plus encore que 1’analyse des strophes individuelles, seule la lecture
attentive de ces textes dans leur totalité (y compris SM™® et Sk*") mettra en lumiére toutes les
ressemblances 1a ou elles existent, et pourra rendre cette analyse aussi pertinente que possible.

105



5. Bibliographie

5.1. Sources primaires (textes et traductions)

Angot, M. (2007). Taittiriya-upanisad : Introduction, texte et traductions. Paris : Edition-Diffusion
de Boccard.

Aufrecht, T. (1879). Das Aitareya Brahmana : Mit Ausziigen aus dem Commentare von
Sayandcarya und anderen Beilagen. Bonn : Adolph Marcus.

Benfey, T. (1848). Die Hymnen des Sama-Veda. Leipzig : F. A. Brockhaus.
Bergaigne, A., & Henry, V. (1895). Quarante hymnes du Rig-véda. Paris : E. Bouillon.

Bhattacarya, V. V., & Misra, S. (1928). Nityacarapradipah (Vol. 2). Calcutta : Asiatic Society of
Bengal. (Bibliotheca Indica, 160).

Bronkhorst, J. (1985). A possible quotation from the Niruktavarttika known to Durga in the
Yuktidipika. Dans R. N. Dandekar & P. D. Navathe (Eds.), Proceedings of the Vth World
Sanskrit Conference (pp. 90-100). New Delhi : Rashtriya Sanskrit Sansthan.

Franceschini, M., & Bloomfield, M. (2008). An updated Vedic concordance : Maurice Bloomfield s
A Vedic concordance enhanced with new material taken from seven Vedic texts. Dept. of
Sanskrit and Indian Studies, Harvard University. (Harvard Oriental Series, 66).

Ganguli, K. M. (1883). The Mahabharata of Krishna-Dwaipayana Vyasa (Vol. 1). Calcutta :
Bharata Press.

Garbe, R. (1882). The Srauta Siitra of Apastamba belonging to the Taittiriya Samhita with the
Commentary of Rudradatta. Calcutta : Asiatic Society of Bengal. (Bibliotheca Indica).

Goodall, D. (1998). Bhatta Ramakantha’s Commentary on the Kiranatantra. Vol. I : Chapters 1-6,
Critical Edition and Annotated Translation. Institut francais de Pondichéry ; Ecole francaise
d’Extréme-Orient.

Jamison, S. W., & Brereton, J. P. (2014). The Rigveda, The Earliest Religious Poetry of India. New
York : Oxford University Press. (South Asia Research).

Jha, N. (2002). Maharsipaninipranitam linganusasanam (samiksatmakam), santisamskrta-
hinditikadvayopetam. Benares : Chowkhamba Sanskrit Publishing House. (Chowkhamba
Sanskrit Series, 373).

Kashikar, C. G. (2003). The Baudhayana Srautasiitra (Vol. 1-4). New Delhi : Indira Gandhi
National Centre For The Arts. (Kalamiila Series, 35).

Katre, S. M. (1968). Dictionary of Panini. Poona : Deccan College Postgraduate and Research
Institute. (Deccan College Building Centenary and Silver Jubilee Series, 52,62,63).

Katre, S. M. (1989). Astadhyayr of Panini (2nd edition). Delhi : Motilal Banarsidass.

106



Keith, A. B. (1909). The Aitareya Aranyaka. Oxford : Clarendon Press.

Keith, A. B. (1914). The Veda of the Black Yajus school : Entitled Taittiriya sanhita (Vol. 1-2).
Cambridge, Massachusets : Harvard University Press. (Harvard Oriental Series, 18-19).

Kielhorn, F. (1880). The VWakarana-Mahabhdshya of Patanjali. Bombay : The Department of
Public Instruction.

Kunhan Raja, C. (1935). The Rgvedabhasya of Skandasvamin (First Astaka). Madras : University of
Madras. (Madras University Sanskrit Series, 8).

Kunhan Raja, C. (1938). Vararucaniruktasamuccaya. Annals of Oriental Research of the University
of Madras, 2(1 : Special Supplement), i-xliv 1-82 ; 1-88.

Lindner, B. (1887). Das Kaushitaki Brahmana (Vol. 1). Jena : Hermann Costenoble.

Lubotsky, A. (2002). Atharvaveda-paippaldda, kanda five : Text, translation, commentary.
Cambridge, Massachusets : Department of Sanskrit and Indian Studies, Harvard University.
(Harvard oriental series Opera minora, 4).

Macdonell, A. A. (1886). Katydyana s Sarvanukramani of the Rigveda : With extracts from
Shadgurusishyas commentary entitled Veddrthadipika. Oxford : Clarendon Press. (Anecdota
Oxoniensia).

Macdonell, A. A. (1904). The Brhad-devata attributed to Saunaka, A Summary of the Deities and
Myths of the Rig-Veda. (Vol. 1-2). Cambridge, Massachusets : Harvard University. (Harvard
Oriental Series, 5-6).

Mimamsaka, Y. (1983). Nirukta-samuccayah dcarya-vararuci-pranitah (3° éd.). Sonipat : Ram Lal
Kapoor Trust.

Miiller, F. M. (1849-62). Rig Veda-Sanhita, the Sacred Hymns of the Brahmans; Together with the
Commentary of Sayanacharya. London : W. H. Allen & Co.

Narayana Sastri, G. (1898). Krsnayajurvedivam Taittirivabrahmanam,
Srimatsayandcaryaviracitabhasyasametam (Vol. 1). Poona : Anandasram Press.
(Anandasram Sanskrit Series, 37).

Olivelle, P. (2005). Manu's Code of Law, A Critical Edition and Translation of the Manava-
Dharmasastra. New York : Oxford University Press. (South Asia Research).

Palsule, G. B. (1955). 4 Concordance of Sanskrit Dhatupdthas (with Index of meanings). Poona :
Deccan College Postgraduate and Research Institute. (Deccan College Dissertation Series,
14).

Raghu Vira. (1962). Sara-samuccaya (a Classical Indonesian compendium of high ideals). New
Delhi : International Academy of Indian Culture. (Dvipantara-pitaka, 7).

Renou, L. (1938). Hymnes et prieres du Veda : Textes traduits du sanskrit. Adrien-Maisonneuve.

Renou, L. (1955-69). Etudes védiques et paninéennes. Paris : Editions E. De Boccard. (Publications
de I’institut de civilisation Indienne).

107



Renou, L. (1956). Hymnes spéculatifs du Véda. Paris : Gallimard.
Renou, L. (1966). La Grammaire de Panini (Vol. 1-2). Paris : Ecole Francais d’Extréme-Orient.

Sarup, L. (1927-34). Fragments of the commentaries of Skandasvamin and Mahesvara on the
Nirukta (Vol. 1-4). Lahore : University of Penjab.

Sarup, L. (1967). The Nighantu and the Nirukta, The Oldest Indian Treatise on Etymology,
Philology and Semantics (Reprint). Delhi : Motilal Banarsidass.

Shamasatry, R. (1929). Kautilya's Arthasastra (3° éd.). Mysore : Mysore Printing and Publishing
House.

Sharma, S. K. (2008). Vayu Mahapurana : An exhaustive introduction, Sanskrit text, English
translation, scholarly notes and index of verses (Vol. 1). Delhi : Parimal Publications.
(Parimal Sanskrit Series, 101).

Shastri, B. D., & Trivedi, L. (1952). The Smrti-sandarbha, Collection of the ten Dharmashastric
texts by Maharshies (Vol. 1). (Gurumandal Granthamala, 9).

Shastri, M. D. (1938). The Asvalayana Srauta Sitra, With the Commentary of Siddhantin (Vol. 1).
Benares : Jai Krishna Das Gupta Press. (Sarasvati Bhavana Texts, 74).

Van Buitenen, J. A. B. (1973). The Mahabharata, Volume [ : Book 1: The Book of the Beginning.
University of Chicago Press.

Varenne, J. (1967). Le Véda : Textes réunis, traduits et présentés. Verviers : Marabout Université.
Vijayapala (1982). Nirukta-slokavarttikam. Sonipat : Ram Lal Kapoor Trust.

Vishva Bandhu. (1963-66). Rgveda, with the Padapatha and the available portions of the Bhasya-s
by Skandasvamin and Udgitha, the Vyakhya by Venkata-Madhava and Mudgala'’s Vrtti
based on Sayana-bhdsya (Vol. 1-7). Hoshiarpur : Vishveshvaranand Vedic Research
Institute. (V.I. Series, 19).

Von Schroeder, L. (1881). Maitrayani Samhita (Vol. 1). Leipzig : Deutsche Morgenléndische
Gesellschaft.

Weber, A. (1855). The Catapatha-Brahmana in the Madhyandina-¢akha With Extracts From the
Commentaries of Sdyana, Harisvamin and Dvivedaganga. London : Williams and Norgate.
(The White Yajurveda, 2).

Whitney, W. D. (1905). Atharvaveda-Samhita, Translated With a Critical and Exegetical
Commentary (Vol. 1-2). Cambridge, Massachusets : Harvard University Press.(Harvard
Oriental Series, 7-8).

Whitney, W. D., & Roth, R. (1856). Atharva Veda Samhita (Vol. 1). Berlin : Ferd. Dimmler.

108
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https://titus.uni-frankfurt.de/texte/etcs/ind/aind/ved/yvs/apss/apsslex.htm

Arthasastra Kautilya : Arthasastra (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
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arthazAstra.htm
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https://ashtadhvayi.com/sutraani/

Atharvaveda, Paippalada Paippalada-Samhita (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/
sa_paippalAdasaMhitA.htm

Atharvaveda, Saunaka Atharvaveda-Samhita, Saunaka recension, ACCENTED TEXT.
Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/l1 sanskr/1 veda/l sam/avs acu.htm

Bhagavata-purana Bhagavatapurana (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
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recension-comm.htm
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sa_bRhaspatismRti-vyavahArakANDa.htm
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%E0%AS5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE
%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%AS5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%AS5%8D
%E0%A4%AT7%E0%A4%83 %E0%AS5%A6%E0%AS%AE/
%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%AS%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF
%E0%A4%83 %E0%AS5%AT7%E0%AS%AA

Dhatupatha T "r?:ITdT—Y'JI'I_g’CI'I_O' Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
https://ashtadhyayi.com/dhatu/

109


https://ashtadhyayi.com/dhatu/
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sa.wikisource.org/wiki/%E0%A4%A6%E0%A5%87%E0%A4%B5%E0%A5%80%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%97%E0%A4%B5%E0%A4%A4%E0%A4%AA%E0%A5%81%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%A3%E0%A4%AE%E0%A5%8D/%E0%A4%B8%E0%A5%8D%E0%A4%95%E0%A4%A8%E0%A5%8D%E0%A4%A7%E0%A4%83_%E0%A5%A6%E0%A5%AE/%E0%A4%85%E0%A4%A7%E0%A5%8D%E0%A4%AF%E0%A4%BE%E0%A4%AF%E0%A4%83_%E0%A5%A7%E0%A5%AA
https://sites.utexas.edu/sanskrit/resources/dharmasastra/daksasmrti/
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bRhaspatismRti-vyavahArakANDa.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bRhaspatismRti-vyavahArakANDa.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bRhadAraNyakopaniSadkANva-recension-comm.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bRhadAraNyakopaniSadkANva-recension-comm.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bRhadAraNyakopaniSadkANva-recension-comm.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bhAgavatapurANa.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_bhAgavatapurANa.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/1_sanskr/1_veda/1_sam/avs_acu.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_paippalAdasaMhitA.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_paippalAdasaMhitA.htm
https://ashtadhyayi.com/sutraani/
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_kauTilya-arthazAstra.htm
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_kauTilya-arthazAstra.htm
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Digital Corpus of Sanskrit (DCS)—Online Sanskrit dictionary and annotated corpus. Consulté 20
mai 2022, a I’adresse http://www.sanskrit-linguistics.org/dcs/index.php?contents=abfrage

Ganapatha Ashtadhyayi Ganapath. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
https://ashtadhyayi.com/ganapath/

Garudapurana Garudapurana (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse

http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/
sa_garuDapurANa.htm

Huet, G. Sanskrit Heritage Dictionary. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
https://sanskrit.inria.fr/DICO/index.fr.html

Jamison, S. W., & Brereton, J. P. Rigveda Translation : Commentary. Consulté 18 février 2022, a
I’adresse http://rigvedacommentary.alc.ucla.edu/

Linganusasana Ashtadhyayi Linganushasanam. Consulté 20 mai 2022, a
’adresse https://ashtadhyayi.com/linganushasanam/

Mahabharata The Mahabharata. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
https://bombay.indology.info/mahabharata/welcome.html

Mahabhasya Ashtadhyayi Mahabhashyam. Consulté 20 mai 2022, a 1’adresse
https://ashtadhyayi.com/mahabhashyam/

Patafijali : Vyakaranamahabhasya (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a
I’adresse http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/

sa_pataljali-vyAkaraNamahAbhASya.htm

Maitrayani-samhita Maitrayani-Sambhita, analytic text. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/1_sanskr/1 veda/l sam/maitrs_au.htm

Matsya-purana Matsyapurana, 1-176 (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a

I’adresse http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/
sa_matsyapurANal-176.htm

Monier-Williams MW Advanced. Consulté 20 mai 2022, a ’adresse Cologne Digital
Sanskrit Dictionaries website:

https://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/scans/MW Scan/2014/web/webtc2/index.php

Naradasmrti Naradasmrti (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse

http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/
sa_nAradasmRti.htm#d1e5981

Nirukta Yaska : Nirukta (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa_yAska-
nirukta.htm

NWS - Nachtragsworterbuch des Sanskrit. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse https://nws.uzi.uni-
halle.de/search?lang=en
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Nyayabhasya (Vatsyayana) Gautama : Nyayasiitra with Vatsyayana’s Nyayabhasya (GRETIL).
Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa gautama-
nyAyasUtra-comm.htm

Rgveda-samhita Rgveda-Samhita (GRETIL). Consulté 20 mai 2022, a I’adresse
http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/sa Rgveda-
edAufrecht.htm

Satapatha-brahmana Satapatha-Brahmana 7. Consulté 20 mai 2022, a I’adresse

http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/l1 sanskr/1 veda/2 bra/satapath/sb 07 u.htm
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Résume

Le Niruktasamuccaya, trait¢ d’exégése védique traditionnelle attribué a Vararuci :

Edition critique et traduction annotée du premier kalpa.

Parmi les différents ouvrages anciens d’exégese védique, du Nirukta de Yaska aux commentaires
« classiques » dont Sayana cl6t la tradition, le Niruktasamuccaya est passé inapergu jusqu’a ce jour,
malgré ses deux éditions indépendantes.

Le présent mémoire introduit d’abord le contexte de I’ouvrage : son auteur et sa possible
époque de composition. Il montre ensuite son importance en tant que témoin d’une tradition
d’interprétation du sens du texte védique vivante et productive : 1’école des nairuktas ou du
nirvacana, c’est-a-dire celle d’'une exégese s’attachant a une €lucidation du sens des mantras du
Véda en expliquant ses mots-clés par « dérivation sémantique » (nir-vacana, qui n’est pas
I’« étymologie » au sens moderne du terme), dont le Nirukta de Yaska constitue la fondation et dont
I’existence est surtout attestée par les commentaires sur ce dernier. Il présente les principes
fondamentaux de cette école qui sont visibles dans le Niruktasamuccaya, et introduit bri¢vement
I’ceuvre exégétique de Skandasvamin avec laquelle le lien est aussi notoire.

Le cceur de ce travail se divise en deux. Premiérement, un essai d’édition critique de la
premiére partie (kalpa) du Niruktasamuccaya, sur base des deux éditions existantes, et une
traduction en francais du texte, qui est avant tout un moyen de rendre plus accessible son contenu
assez technique. Deuxieémement, la mise en paralle¢le détaillée de nombreux passages du présent
texte avec le commentaire attribué a Skandasvamin et Mahesvara sur le Nirukta, ainsi qu’avec le
commentaire de Skandasvamin sur le Rgveda.

Enfin, 'on évalue d’une part la mesure dans laquelle ce texte applique les principes du
nirvacana et se base sur I’ceuvre de Yaska, et ’on résume d’autre part ce qu’impliquent les
proximités observées entre ces trois auteurs (en termes de chronologie relative).

Mots-clés : Vararuci, Nirukta-samuccaya, Nirukta, nirvacana, Véda, exégese védique traditionnelle,
Skandasvamin
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Abstract

The Niruktasamuccaya, a treatise of traditional Vedic exegesis ascribed to Vararuci :

Critical edition and annotated translation of the first kalpa.

Among the various ancient works of Vedic exegesis, from Yaska’s Nirukta to the “classical”
commentaries to which Sayana marks the end, the Niruktasamuccaya has received no attention until
today, in spite of its two independent editions.

The present thesis first gives the context of the treatise (its author and potential time of
composition), and shows its significance as a witness to a living and productive tradition of
interpretation of Vedic texts: the nairukta or nirvacana school, i.e. an exegesis that strives to
elucidate the meaning of Vedic mantras by explaining their important words through “semantic
derivation” (nir-vacana, which is not “etymology” in its current sens), of which Yaska’s Nirukta is
the foundation and whose existence was mostly known from the commentaries thereon. It highlights
several fundamental principles of this school that can be found in the Niruktasamuccaya, and briefly
introduces the exegetical work of Skandasvamin, with which there is also a strong link.

The core of the work has two divisions. In the first, a tentative critical edition of the first part
(kalpa) of the Niruktasamuccaya is carried out, on the basis of the two existing editions, and the
same is translated into French with the aim of making its technical content more accessible. The
second division consists of an extensive comparison of numerous passages of the present treatise
with the commentary on the Nirukta ascribed to Skandasvamin and Mahes$vara, as well the
commentary on the Rgveda by Skandasvamin.

Finally, on the one hand, I assess the extent to which this text applies the rules of nirvacana
and draws upon Yaska’s work, and on the other hand I summarise the implications of the
correspondences that were observed between the three authors.

Keywords: Vararuci, Nirukta-samuccaya, Nirukta, nirvacana, Veda, traditional Vedic exegesis,
Skandasvamin
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