Université Catholique de Louvain
Faculté de Théologie
1348 Louvain-la-Neuve

LA RECEPTION DE LUMEN GENTIUM EN REPUBLIQUE
DEMOCRATIQUE DU CONGO. UNE ANALYSE A PARTIR DES
ACTES SYNODAUX.

Par

Augustin KALENGA Madyondo

Mémoire de Mastend& héologie.
Promoteur : Prof. Arnaud JOIN-LAMBERT

Année académique 2009-2010.




DEDICACE.

Pour votre soutien qui m'a permis de terminer cétape de ma formation théologique, a
vous papa Jean-Francois et maman Anne-Marie LAEEO& $oute votre famille, je dédie ce
travail. Je le dédie aussi a toi Léopold RAMETTEmaber filleul.



Avant-propos.

Au terme de cette étape de ma formation théologigueens a remercier toutes les personnes
qui, de prés ou de loin, m’ont soutenu et appetié hide aussi bien spirituelle, morale que
matérielle. Sans leur concours je n’en serai pasij@urd’hui.

Un tout grand merci a ma famille qui m’a toujouosdé le meilleur d’elle-méme, pour que je
puisse aller de l'avant. La priére, les conseismbur que vous m’'avez toujours donnés
m’ont permis d’étre courageux et d’affronter lese@ements de la vie avec beaucoup
d’optimisme et d’espérance. A MADYONDO MUKENGESHAMathias et Béatrice
NGOMBA WA KALENGA qui, d’auprés de Dieu prient pouaroi et pour toute la famille ; a
Sylvain CIBANGU Mpumbua dont le soutien m’a aidéesgpérer contre toute espérance,
jexprime ma gratitude.

Merci a Monseigneur Tharcisse TSHIBANGU, évéque r@mélu diocése de Mbujimayi,
pour m’'avoir permis et encouragé a poursuivre tedes, aprés une expérience pastorale tres
riche en paroisse et au Centre PastoGilewa Lwabanyi Nteta wa Mawea. Merci a
Monseigneur Emmanuel-Bernard KASANDA, évéque de jvitayi pour sa confiance, son
amitié et sa paternité. A travers lui, je remerlcietes les autorités diocésaines de I'Eglise
particuliere de Mbujimayi pour le soutien et lalabbration.

Un merci particulier au professeur Arnaud JOIN-LAEIBT, promoteur de ce travail. Sa

patience, ses judicieuses remarques et son accaepagt m'ont permis de bien terminer ce
travail, tout en me donnant une grande passion lgoprocessus synodal et pour les Eglises
particulieres de la Républigue Démocratique du ©orlg remercie aussi les professeurs
Joseph FAMEREE et Jean-Pierre DELVILLE, lecteurscdemémoire. A travers eux, que

tous les professeurs de la Faculté de Théologika geestigieuse Université Catholique de
Louvain a Louvain-la-Neuve, pour leur rigueur stigue et leur enseignement de qualité

dont j'ai bénéficié tout au long de ma formaticoutvent ici I'expression de ma gratitude.

Je traduis mes sentiments de reconnaissance an@sI®mis qui ont toujours été présents
dans ma vie et m'ont aidé chacun a sa maniére.iMdnus les paroissiens de Beaumont de
Lomagne en France, pour la chaleur de l'accuellagtitié toujours renouvelée. Un tout
grand merci & NZIELA KABONGO Chouga, dont les emagements a poursuivre mon
travail m’ont beaucoup aidé. A Rozenn (CilonguYetcent RAMETTE ainsi qu’a toute leur
famille ; & Nicole ERNOULD et toute sa famille ; Alexandra HLIB et tous les amis
Moldaves de Bucarest en Roumanie ; aux Commun&aésgsiales Vivantes de la R.D.C. ;
aux communautés paroissiales de Nivelles ; aux agmgns de lutte de Lumen Vitae et de
Louvain-la-Neuve (d’hier et d’aujourd’hui) ; a famille de Nicole MAYNE et toute la
communauté Emmads de Foi et Lumiere de NivellesPere Benoit MALVAUX et a tous
ceux qui m’'ont aidé et dont le nom n’est pas rejpijge dis toute ma gratitude.



Les sigles.

- Card. : Cardinal.

-C.E.V. : Communauté (s) Ecclésiale (s)avite (s).
- dir. : Directeur (s).

-L.G. : Lumen Gentium.

- Mgr. : Monseigneur.

-R.D.C. : Républiqgue Démocratique du Gonng

- U.C.L. : Université Catholique de Louvdlouvain-la-Neuve).



Introduction générale.

Il'y a plus de quarante ans que I'Eglise a commyrand événement placé sous le signe de
son auto-compréhension et de sa mise a jour. gitsdu deuxiéme concile du Vatican,
convoqué par le Pape Jean XXIII pour inviter I'Eglia réfléchir sur elle-méme et sur son
rapport aussi bien avec d’autres chrétiens et @autroyants du monde, que sur son étre au
monde d’aujourd’hui. Ce grand concile devait donadiEglise un souffle nouveau, en lui
permettant d’étre une Eglise de son temps. Tet Btdijectif poursuivi par ce grand Pape
prophétique. Les Peres conciliaires ont donné &IBE et au monde un support
ecclésiologique dont fait partie la Constitutiom BHglise (Lumen Gentiuinqui est I'objet de
la présente étude. Dans les lignes suivantes noul®ns parcourir cette constitution pour
ressortir les grandes idées qui la traversenteiser son ecclésiologie qui donne un autre
visage de I'Eglise sous toutes ses dimensions.sDébrdéja nous pouvons signaler que le
Concile Vatican Il fut en quelque sorte une grardévolution » dans I'Eglise, avec son

ecclésiologie renouvelée de la communion vertiealgorizontale.

Nous voulons étudier dans ce travail la pertinafecee Concile cecuménique en R.D.C., pour
identifier dans la vie de 'Eglise du Congo les&sde Vatican Il, traces qui nous permettent
d’évaluer la réception de ce Concile par I'Eglise@ongo. Notre travail va se focaliser sur
I'ecclésiologie dd_.umen Gentiunet sa réception a travers les synodes diocésairizodgo
démocratique. Pour y arriver nous allons structumare travail autour de deux chapitres,
traitant respectivement de lI'analyse ldemen Gentiurret de sa nouvelle ecclésiologie, du
contenu des Actes synodaux du Congo en rapportlavaen Gentiumet de I'impact de ces
synodes diocésains dans la vie de I'Eglise congmlasuivi de quelques défis de ces

assemblées diocésaines pour 'Eglise et la socggtgolaise dans son ensembile.

Dans le premier chapitre qui est consacré a la océmgmsion deLumen Gentiumnous
verrons ce qui fait la spécificité du Concile Vaticll par rapport aux conciles précédents. I
s’agit de son ecclésiologie renouvelée de communiantraverse tout le Concile, et qui
implique un nouveau regard de I'Eglise vis-a-visli@-méme, des autres et du monde. Cette
ecclésiologie a pour fondement la redécouvertéégrlité de tous les membres de I'Eglise a
partir du baptéme qui les rend tous égaux, dandiVersité des ministéres et la
complémentarité. Ceci appelle une autre gestiofEgdise, dans une responsabilité partagée

entre tous ses membres qui constituent [l'uniqugpeuple de Dieu ». Avant tout ce



développement nous expliquerons la notion de l&ception » qui fait partie des concepts

clés de ce travail.

Dans le deuxieme chapitre, nous commencerons ppligeg&r l'institution «synode
diocésain » dans la vie de I'Eglise. En partansde sens étymologique a son évolution a
travers I'histoire de I'Eglise, nous souligneroresqu’il apporte a celle-ci, dans le sens de la
réception de I'ecclésiologie conciliaire de la coomon, qui fait participer les différentes
catégories des membres de I'Eglise au débat sumglestions pastorales d'une Eglise
particuliere. Une fois les idées fixées sur le rosle diocésain », nous présenterons
succinctement les sept synodes diocésains de l&ZRéDnotre disposition, avant de ressortir
les themes qu’ils abordent ainsi que la manier@nerae chacun de les traiter, toujours en
rapport avecLumen Gentium. Ces thémes seront suivis pour certains, d’unde sor
d’évaluation de leur réception par les congolais. leus conclurons ce travail par
l'identification de quelques défis de ces assensbldiecésaines pour les jours a venir en
R.D.C.

Comme on peut le voir, notre méthode sera analgiicoparative. Nous analyserons ces
documents en les comparant les uns aux autresypowe qu’ils ont en commun et ce qu'ils
ont aussi de différent. Ceci nous permet de biars rgituer par rapport a la question de la
réception, aussi bien deumen Gentiumpar les synodes diocésains du Congo, que des
synodes eux-mémes par les chrétiens congolaiestéé travail que nous comptons réaliser

dans les pages qui suivent.

Pour le faire, nous nous servirons des sourcesafyistére romain et du Magistéere congolais,
ainsi que des livres et articles relatifs a ce #eoar nous ne sommes pas les premiers a

analyser ces documents. Qu’en est-il de I'ecclégieldeLumen Gentiun?



CHAPITRE I. L'ECCLESIOLOGIE DE LUMEN GENTIUM.

1.1. Introduction.

Nous ne pouvons pas parler de la réceptiohuteen Gentiunen R.D.C. sans avoir identifié
la vision ecclésiale de cette Constitution sur liggy Depuis la fin du Concile Vatican Il
'Eglise vit une ere nouvelle. Ce Concile a mismearche une dynamique qui a donné un
nouveau souffle a 'Eglise, et a permis un nouveade de fonctionnement de celle-ci. Il faut
reconnaitre au Concile Vatican Il, et spécialeneersa Constitution sur I'Eglise le mérite
d’avoir aidé a la redécouverte de I'ecclésiologiecdmmunion qui traverse tout le Concile,
méme si certains documents conciliaires semblemasealler dans la méme direction, dans

certaines de leurs considérations.

En effet, nous voulons analyser dans ce premigrithale notre travail, le contenu demen
Gentium avant de I'appliquer dans la partie suivante synodes du Congo. Soulignons d’ors
et déja que le Concile Vatican Il a été une sdee« révolution » dans I'Eglise, avec sa
nouvelle vision de I'Eglise comme peuple de Dieation qui appelle celle de I'égalité
fondamentale de tous les baptisés ainsi que I'egegt de tous au service de I'Eglise, dans
une responsabilité partagée. Mais parce que navaik porte sur la réception daimen
Gentium nous le commencerons par I'explication de la pgoa d'un concile, car la
Constitution dogmatique sur I'Eglise qui fait I'albjde notre étude fait partie d’un corpus
conciliaire, et ne doit pas étre comprise de fasolée.

1.2. Laréception d’'un concile.

Il est important de commencer par préciser la motie la « réception », qui est un des mots
clés de ce theme a traiter. La constitution dogioatsur I'Eglise l(lumen Gentiunfait partie
d’un corpus conciliaire, et ne peut pas étre étudie étant détachée de I'ensemble du concile.
Voila pourquoi, avant de parler de cette constituet de sa réception, nous commengons par
fixer les esprits sur ce qu’est la réception d’'onaile en général, et du Concile Vatican Il en
particulier. Ceci nous permet de comprendre la ohygae qui porteLumen Gentiundans
'ensemble du concile, de voir la nouveauté deec€wnstitution par rapport aux conciles
précédents, d'étudier son ecclésiologie et sonuemite sur le reste des documents

conciliaires.

En effet, la notion de la réception est une notiapitale dans la vie de I'Eglise qui, a certains

moments de son histoire, organise des concilese®tsginodes, pour définir une ligne de



conduite a prendre pour tout le peuple de Dieu.&ssmblées ecclésiales analysent pendant
un temps donné, la vie de I'Eglise sous un aspedans sa globalité. Les conclusions sont
promulguées sous forme de constitutions, décret®mmandations, décisions ou demandes.
Elles sont promulguées par l'autorité compétentestCalors que débute le processus de la
réception des acquis conciliaires ou synodaux. &ee pgCongar, I'un des spécialistes du

Concile Vatican Il définit ainsi la réception d’goncile :

®ar réception nous entendons le processus par legmecorps ecclésial fait
sienne en vérité une détermination qu’il ne s’eas mlonnée a lui-méme, en
reconnaissant dans la mesure promulguée une ragleanvient a sa vie. Il y a,
dans la réception, bien autre chose que ce quesdetastiques entendent par
obéissance [...]. La réception comporte un apportppeode consentement,
éventuellement de jugement, ou s’exprime la viecdips qui exerce des

ressources spirituelles originales'

Vue sous cet angle, la réception n’est pas uneig@cimposée par la hiérarchie aux membres
de I'Eglise. Il y a donc dans cette notion I'aspactif qui fait de toute I'Eglise le sujet de la
réception des décisions conciliaires. C’est unéonogui nous sort de I'aspect de la simple
« simple obéissance » qui obligerait les fideleacéepter, méme malgré eux, les décisions
d'un concile. Ce qui fait le poids de la réceptioast le fait de laisser a une Eglise la
possibilité de se reconnaitre dans ce qui est gopbde I'accepter librement, en l'intégrant
dans sa vie et son fonctionnement ; ce n'est pawidique qui compte, mais I'assentiment

d’'une Eglise particuliere. Telle est la vision dbégses de Birmelé quand il écrit :

&a réception ne saurait étre limitée a un acte dique par lequel une Eglise
locale adhére a des décisions prises a un nive&watghiquement supérieur.
Seule I'acceptation par la communauté qui recondatts la donnée a recevoir la

foi des apotres donne & celle-ci sa pleine autorité

Avec la réception, tout le corps ecclésial est iqud dans la marche de 'Eglise, qui n’est pas
une affaire privée de quelques uns de ses memweanment de la hiérarchie. Rappelons

gue pendant plusieurs années les fidéles laicenétpresque passifs dans la réception des

1 CONGAR Yvesla « réception » comme réalité ecclésiologiqu@nsEglise et papauté. Regards historiques
(Cogitatio Fidei, 184), Paris, Cerf, 1994, p. 230.

2 BIRMELE André, La réception comme exigence cecuméniglens GILLIAN Rosemary Evans et
GOURGUES Michel, Communion et réunion. Mélanges Jean-Marie Roger LARD (Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium, 121), Leyuvieeuven University Press, 1995, p.76.



conciles, parce que tout devait venir d’en haule eommet dictait a la base toutes les regles
a observer et les vérités a croire, sans tenir terdes réalités particulieres des uns et des
autres. Les décisions des conciles étaient obligatoet appelaient a une obéissance
inconditionnelle. Par contre la réception telleeqiendue aujourd’hui met la main de tous les

membres de I'Eglise a la pate.

«Les fideles et les Eglises locales ne sont domeenies ni purement passifs. lls
ont une faculté de discernement et cooperent &tarohination des contenus de

leur foi et des formes de vie spirituefié

Pour sa part, Yves Congar note bien I'importance Eiglises particulieres dans la réception
d’'un concile. Si elles ne s'impliquent pas aussspenellement dans I'acceptation volontaire
des décisions conciliaires, celles-ci peuvent regte lettre morte, ou une déclaration de
bonne volonté, mais sans impact pour la vie eaksCela veut dire que la notion de la
réception est incompatible avec celle de la passdes Eglises locales. Si ces derniéres ne se
reconnaissent pas dans les acquis conciliairesprieile n’a pas d’autorité. Car, ce qui fait
l'autorité d’'un concile c’est sa capacité d’étreugar les destinataires, et non seulement le

pouvoir de ses destinateurs. Fort de cette coowi€@iongar écrit :

&a réception impliquait évidemment que les EglikBsales, les épiscopats
locaux, ne fussent pas réduits a la passivité die abéissance aveugle...C’est
pourquoi les gallicans, visant et refusant une ¢h@'absolutisme papal, liaient la
réception a une conception du pouvoir apostoliqueexprimait volontiers en
deux citations bibliques : l'autorité en christianie, n’est pas domination (Mt 20,
26; Lc 22, 25); le pouvoir est donné ‘non ad tdegionem sed ad
aedificationem’ (2 Co 13, 16)*

Dans la méme perspective, Rusch considére que liditéad’'un concile ne dépend pas
seulement du Pape ou méme seulement du Pape ell@éyeades évéques. L’Eglise entiére y

est engagée de quelque manrere.

Soulignons-le tout de sujtéa réception sort les membres de I'Eglise d'un &geg de

répétition pour celui d’intériorisation. Et ceitéériorisation consiste en la prise en compte

3 .
Ibid.
* CONGAR Yves,La « réception » comme réalité ecclésiologiqimnsRevue des sciences philosophiques et
théologiques56 (1972), p. 390.
® Cfr. RUSCH William G., cité par ROUTHIER Gilleka réception d’un concileParis, Cerf, 1993, p. 19.



des destinataires des décisions conciliaires, ot ®us les membres de I'Eglise regroupés
dans les Eglises particulieres, et par elles atlies, 'Eglise universelle. Ainsi comprise, la
réception devient le lieu de la communion des Eglist de I'Eglise, lieu ou s’exprime la
relation entre les décideurs et les destinatag@ss un va et vient enrichissant pour les uns et

les autres.

Cependant, Birmelé ne manque pas de préciser grécdgtion d’'un concile est I'acte de
'Esprit Saint. C’est lui qui est a I'ceuvre et ailds membres de I'Eglise a faire leurs, les
décisions conciliaires, pour la bonne marche déséxget de I'Eglise. Tout en étant I'ceuvre
de I'Esprit Saint, la réception est également ';,eude chaque communauté chrétienne, de
chaque Eglise locale et de I'Eglise universelleesCtous les niveaux de la vie ecclésiale qui
sont concernés. Et selon Birmelé, la réception domcile n’est pas I'ceuvre d’un jour. Elle
demande du temps et un travail continuel, carrédiet jamais achevée ; elle reste une tache.

A ce propos Birmelé écrit :

«ette réception est ceuvre de I'Esprit Saint et eederchaque Eglise locale et
de I'Eglise universelle. Elle exige du temps etshjamais achevée. La parole

recue demande constamment & étre re-recle

Gilles Routhier abonde dans le méme sens en eaptdid richesse de la théologie de la
réception issue de l'ecclésiologie du Concile Vamiidl. Il s'agit de I'ecclésiologie de la
communion et de la redécouverte de I'importance Elgisses locales dans ce processus de
réception. Les Eglises locales, en communion lessusvec les autres, sont un lieu de
vérification de la réception, de sorte qu'on netpgas concevoir cette derniére sans ce
précieux support. C'est en elles et a travers ellesI'Esprit Saint agit dans les coeurs de tous
les membres de I'Eglise pour qu’ils acceptent legues conciliaires et les integrent dans la
vie de I'Eglise pour sa transformation. La réceptdun concile est appelée a transformer
'Eglise de lintérieur et a 'engager sur des clismouveaux, qui aident les fideles a grandir
de plus en plus dans la foi. C’est cette convictijoin a poussé Gilles Routhier a souligner
'importance des Eglises locales, de la communitziésiale et de la place de I'Esprit Saint

dans la théologie de la réception d’'un concil&lleConcile Vatican Il en particulier :

&urtout, I'ecclésiologie de Vatican Il fournit Ié&ments essentiels pour fonder

une théologie de la réception, notamment gracethdalogie de la communion, a

® Ibid.



la remise en valeur de la réalité des Eglises lesat a la revalorisation, quoique
encore timide, de la pneumatologie en ecclésioldgiesomme, la théologie de la
réception est indissociable de la facon de compeetifiglise ».

Ceci revient a dire gu'on ne peut pas précipiterédeeption d’'un concile, quelqu’en soit
'urgence. Il faut laisser les choses se mettrplace progressivement, mais en soutenant tout
le travail kérygmatique pour faire connaitre l@@te a tous les niveaux de la vie ecclésiale.
Cela signifie aussi qu’'on ne peut pas espérer gueohcile soit recu partout, a la méme
époque et de la méme maniére. Car chaque Egliseytiare étant unique, le recoit avec ses
propres réalités spirituelles, morales, culturellasthropologiques, épistémologiques et
sociologiques, mais en étant ouverte aux autresdsglocales, et a travers elles, a I'Eglise
universelle. Elle permet d’enraciner la foi pourmettre a tous les fideles de vivre leur foi de
facon responsable, en n’étant pas étrangers a émemet a leur propre histoire. Voila

pourquoi Birmelé considere que :

&a réception est ‘ une des dimensions de I'enranim ecclésial du croire...et
cette foi en la parole vivifiante n’est jamais ptque par I'Eglise en son étre de
communion’. Elle est une osmose qui s’effectue tanemps et I'histoire mais

aussi d'un lieu & l'autre, d'une Eglise locale aeuautre»?

Il est important de souligner qu'un concile ne ppat étre recu en dehors d’'une Eglise
particuliére, avec son histoire, ses propres &bt ses particularités. Il y a donc un rapport
indispensable entre le concile a recevoir et le ¢ie il doit étre recu. Le Concile transforme le
lieu, mais le lieu colore ce qu’il a recu du Coacét I'assimile. Il s’agit si 'on veut du
processus de linculturation des décisions con& processus qui accompagne toute
réception. Chaque Eglise le recoit en partant de«sétre la », qui n’est pas seulement un
« la » locatif, mais aussi épistémologique et e¢altitcomme le dit si bien Oscar Bimwenyi en

parlant de I'inculturation du message chréfieBt Routhier I'explique en disant :

«e rapport qu'un concile entretient avec un liedraime quatre conséquences :
a) les facteurs déterminant la réception d’'un ctsaont fonction du lieu de la

réception ; b) la réception dans un lieu colordransforme en I'assimilant le bien

"ROUTHIER Gilles,La réception d'un concilep. 24 — 25.

8 BIRMELE André,La réception comme exigencep..76.

® Cf. BIMWENY! Kweshi Oscar,Inculturation en Afrique et attitude des agents ldeangélisation dans
Bulletin de Théologie Africaing, 3 ( janvier-juin 1984), p. 5.



recu, il s'agit ici d’'un phénomene d’inculturatigre) la recevabilité d’'un concile
est lié au contexte socio-historique d’'un milied);la connaissance des rapports
sociaux qui sont a I'ceuvre dans une Eglise locataralispensable a I'étude d’'un

phénomeéne de réceptiott®

Selon Routhier, on ne peut pas parler de la rémeptiun concile quand I'étape de
linfiltration de ses décisions dans le corps esiglén’est pas atteinte. L’énoncé est ainsi
compris comme une premiere étape, mais qui en lappelune deuxieme, celle de la
transformation de la vie ecclésiale, transformasians laquelle on ne peut pas affirmer que le
Concile a été recu. Nous nous situons la au nipeatique de la réception d’'un concile. Ce
niveau va au-dela des simples déclarations suteldss publiés, relatifs aux vérités de foi
proposées dans la vie de I'Eglise. Ainsi comprike,réception est un processus de
transformation, et toute la vie de I'Eglise enrasrquée, comme le souligne bien Routhter.

Pour lui on ne peut parler de la réception que damsesure ou les acquis d’'un concile ont
pris chair dans la vie des Eglises et de I'Eglise :

&a réception n'est donc pas seulement la proclammatd’'un énoncé doctrinal
qui s’acheverait par le consentement de I'esprit..cdatraire, la réception se
poursuit dans I'enfouissement, dans la vie ecclésiu ferment conciliaire qui la
travaille et qui la souléve. On peut deés lors d#@jéciser davantage ce que fait la
réception. La « réception » devient le processuslgguelun énonceé s'infiltre et

prend corps dans I'épaisseur de la vie ecclésiafe

Tout ce que nous avons dit jusque la sur la rémepmtiun concile nous aide a la situer a trois
niveaux : la réception kérygmatique, la récepticatique et la réception spirituelle. Alors que
les deux premiers niveaux sont vérifiables, le siBmhe qui reste intérieur comporte
beaucoup de difficultés a étre évalué. Dans laptéme kérygmatique tout part d’en haut, des
responsables de I'Eglise qui doivent faire conedits décisions conciliaires a la base. C’est

ce qu'explique Gilles Routhier quand il écrit :

Y ROUTHIER Gilles,La réception d’un concile p. 123-124.
1 Cf. Ibid., p. 92.
21bid., p.91-92.



&a réception kérygmatique définit 'ensemble dderef mis en ceuvre par les
pasteurs pour faire connaitre les décisions d'umaile et pour les promouvoir

efficacemens.t®

Avec cette explication, nous pouvons bien compemge cette réception reste au niveau de
la téte, des dirigeants, mais toujours en rappat da base. Il s’agit de tous les mécanismes
mis en place pour aider la base a comprendre lanvidu Concile, a partir des lignes
fondamentales qui décrivent la nouvelle orientatiten 'Eglise et sa nouvelle vision des
choses. Gilles Routhier explique bien cette notéan prenant I'exemple des différentes
initiatives prises par le centre romain pour fgesser I'ecclésiologie conciliaire dans la vie
de I'Eglise. Il explique la réception kérygmatigda Concile Vatican Il en évoquant les

quatre réformes mises en marche par le centre nomai

- La réforme de la Curie : commencée en décembfd Jar le Pape Paul VI avec la
transformation du Saint-Office en Congrégation daudoctrine de la foi, et achevée en 1967
(avec les trois secrétariats « conciliaires » :rpamnité des chrétiens, pour les non-chrétiens

et pour les non-croyants), avant d’étre remisehamiter par Jean-Paul Il en 1988.

- la réforme duCode de Droit Canoniquannoncée par Jean XXIIl et achevée en 1983, et la

publication en 1992 dGatéchisme de I'Eglise catholique

- La mise en place ddynode des évéquewuhaitée par le décret sur la charge pastoese d
eévéques (CD 36) et consignée par le droit dansineges d’'un conseil du Pape (CIC can.
342-348).

- La pratique des voyages pontificaux inaugurée Jean XXIII, continuée par Paul VI

pendant le concile et aprés et systématisée pasFeal 111

La réception pratique par contre, part de la bhes.Eglises particuliéres accueillent pour
leur propre compte, les principes fondamentauxejui sont proposés dans le kérygme. Plus
haut nous avons dit que cet accueil dépend tougure Eglise a une autre. Cela signifie que
la réception pratique ne se fait pas de la mémeemapartout. Il y a des lieux ou certains
principes peuvent poser probleme et rencontrerdifésultés dans la réception (voir étre

13 i

Ibid., p. 87.
14 Cf. ROUTHIER Gilles, dan¥atican II. L'intégrale. Edition bilingueévisée, Paris, Bayard, 2002, p. XXVI-
XXVII
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rejetés), alors qu’ils sont tres bien accueilliiears. On peut donc dire que le niveau pratique

met chaque Eglise devant ses responsabilités emapren compte ses propres réalités :

&a réception officielle est alors relayée, parfgarasitée selon les uns ou
corrigée d’'apres les autres, par une « réceptioatigue » qui part de la base ou
des traditions culturelles des Eglises particulreCelle-ci suppose un
changement d'ordre, une transformation des ingthg (réforme) et des
mentalités (rénovation) qui conduit a « réinventdtexpérience méme du concile
dans un espace plus réduit et culturellement pliigés pour permettre une
adhésion intérieure au corpus, qui suppose l'exgere propre des sujets

récepteurs»’®

Précisons tout de suite qu’on ne peut pas parléa deception d’'un concile si ce niveau n’est
pas atteint, si I'on en reste aux principes eeaglication de ce que le Concile a mis en route
comme démarche. C’est a partir du moment ou ilvigoune résonance dans la vie réelle
d’'une Eglise particuliere qu’'on peut dire qu’un cibe est recu. Cette réception suppose un
changement d’ordre, une transformation des ingiitgt (réforme) et des mentalités
(rénovation) qui conduit a « réinventer eXpériencemnéme du concile dans un espace plus
réduit et culturellement plus situé, pour permetiree adhésiornintérieure au corpus, qui
suppose l'expérience propre des sujets réceptestte vision des choses relative a la
réception pratique est aussi celle de Jean-MargeR®illard. Pour ce grand théologien la
réception d’'un concile dépend de la reconnaissdeck vérité de ses principes et de leur

capacité a transformer la vie d’'une Eglise locatenme celle des individus :

¢a réception désigne le processus par lequel soiindividu, soit le peuple de
Dieu comme tel fait d’'une parole qui lui est dibme vérité (au sens plein) de la
foi, intégrée a ce qu’il reconnait comme l'authgnig expression de la

révélation».1®

La réception spirituelle quant a elle, est difecd évaluer, car elle se passe au niveau de la
transformation individuelle des fideles. Ici on mpas besoin des structures visibles pour
pouvoir dire si le concile a porté du fruit ou pamyt se jouant dans la conscience de chaque

personne. D’ailleurs, méme ce qui est recu au niywatique peut avoir des restrictions au

bid., p. XXVII.
% TILLARD Jean-Marie RogerEglise d’Eglises. L'ecclésiologie de communi@ogitatio fidei, 143), Paris,
Cerf, 1987, p. 164.
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niveau spirituel, comme l'est également ce quidestniveau kérygmatique par rapport au
niveau pratiqgue. En ce qui concerne le Conciledéatill, parce que c’est lui qui fait I'objet
de notre recherche, comment évaluer sa réceptigaegant des principes de base que nous
venons d’évoquer, principes relatifs a la réceptiam concile ? En réponse a cette question,
deux lieux peuvent nous servir d’appui : les enssgents officiels et les structures mises en
marche au niveau de I'Eglise universelle (le liénygmatique), et les structures nouvelles au
niveau des Eglises particulieres, issues de I'msipn du Concile Vatican Il (le lieu
pratiqgue). Mais c’est surtout ce deuxiéme lieu pgiimet une facile évaluation, en se basant
sur une double démarche : une démarche historiqgueeesdémarche spirituelle. La premiere
mettant au clair ce qui appartient au génie loeatltaque Eglise, et la deuxiéme ce qui vient

du concile :

&Selon la perspective d’'une « réception pratiqué fqudrait alors suivre pas a
pas litinéraire de chacune des Eglises particiigr voire de chaque
communauté, et discerner trés concretement ce gléve effectivement de
I'inspiration du concile et ce qui est le fruit ¢da vie de [tel] corps [particulier]
qui exerce ses ressources spirituelles originalése telle démarche a la fois
historiqgue et spirituelle serait la seule maniere dérifier si «la nouvelle

pentecote », tant désirée par Jean XXlII, s'estotiffement réalisée.’’

Notons toutefois que certaines questions abordaesepconcile ne font aucun doute. Leur
réception n’a pas pose trop de probleme. Il s‘agite autre de 'engagement cecumeénique de
l'Eglise catholique qui a porté des résultats s@gificatifs, de I'engagement de I'Eglise
catholique en faveur du dialogue interreligieuxi est davantage connu et répercuté par les
meédias, ainsi que la présence soutenue de I'Eglisees Eglises dans le traitement des
grandes questions de société abordées par le €oderant sa derniére période et en

particulier dansGaudium et Spe'

C’est avec tous ces outils de la réception d'urcterque nous allons analyser les synodes
diocésains en République Démocratique du Conga;, yaiu si Lumen Gentiunest recu ou
pas dans les Eglises particulieres du Congo aydébi@ un synode diocésain. Mais avant
d’en arriver la, voyons quelques points forts deClanstitution sur I'Eglise, du Concile

Vatican Il.

vatican Il. L'intégrale..p. XXXI.
18 Cf. Ibid., p. XXXI-XXXIII.
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1.3. Le Concile Vatican Il et sa « révolution » edésiologique.

Nous voulons d’abord fixer les idées sur le charg@napporté par le concile Vatican Il,
changement qui nous permettra de saisir le sensdd&sents documents que nous
évoquerons ici, notamment la constitution dogmatiqumen Gentiungui est au centre du
présent travail. Pour mieux comprendre la révotutaclésiologique du Concile Vatican I,
nous allons prendre en compte I'ecclésiologie adexites précédents, conciles de Trente et
de Vatican I. Ces deux conciles promeuvent unesgdiautement hiérarchisée, ou il y a une
nette distinction entre le clergé d’une part, daleat d’autre part. Et méme dans le clergé, la
place et le pouvoir accordés respectivement au,Rapeévéques et aux prétres ne sont pas

les mémes.

Cette ecclésiologie sépare le clergé détenteunutdd pouvoir et gestionnaire de I'Eglise, du
laicat qui est presque spectateur dans I'Eglisee etontente de la réception des sacrements.
Comme on le voit, les clercs ont tout recu de BEen’attendent rien des laics, alors que ces
derniers n’en ont rien recu et attendent tout dergd. Cette vision des choses nous est
proposée méme par l'ordre des documents. Toutddant haut vers le bas. D’ailleurs ces

ecrits de Pie X nous aident a comprendre a suffesaptte conception :

& ’Eglise est par essence une société inégale,-e:ghte une société comprenant
deux catégories de personnes, les Pasteurs eblgpdau, ceux qui occupent un
rang dans les différents degrés de la hiérarchienultitude des fidéles. Et ces
catégories sont tellement distinctes entre elles dans le corps pastoral seul
résident le droit et l'autorité nécessaire pour prouvoir et diriger tous les
membres vers la fin de la société ; quant a la inalé, elle n’a d’autre devoir que

celui de se laisser conduire et, troupeau docitesdivre ses pasteuss'’

En plus de ce probleme de la passivité imposédaics;, relevons aussi le fait que le Concile
Vatican Il, contrairement aux conciles précédenisogt été convoqués pour faire face soit a
des hérésies, soit a la réforme, soit pour réadfirta place et l'autorité du Pape et des
évéques, a eu dautres motivations. Le Pape Jeahl X®ulait une mise a jour de
'Eglise dans tous les domaines de la vie. L'Eglie®ait penser sur elle-méme, sur sa facon
d’étre Eglise aujourd’hui, face aux défis du momnaederne. L'objectif n’était pas de définir

des dogmes, des vérités de foi imposables a tausjeose défendre contre des erreurs

Y'PIE X (Pape), cité par MASSON Catherites laics dans le souffle du conciRaris, Cerf, 2007, p. 81.
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externes a I'Eglise, mais de voir comment étredegéiu coeur du monde moderne. |l s’agissait
d’'un concile a visée pastorale, qui invitait larai€hie a avoir un nouveau regard sur elle-
méme, en se résumant en un mot tout simple, mateysod’'un nouveau programme pour

I'avenir ; il s’agit du mot « diakonia » (ministéoe servicef° A ce propos le concile dit :

¢a charge confiée par le Seigneur aux pasteursotepguple, est un véritable
service [donc pas une puissance au sens humainodly dans la Sainte Ecriture

il est appelé expressément diakonia ou ministéTe

Ce mot, comme le dit si bien Martelet, contient lahnméme une véritable révolution
copernicienne. Il a permis le décentrement de éahthie sur I'ensemble des fidéles au
service desquels existe la « hiérarchie », en tappa cette derniére que les fideles sont sa
raison d’étre et non l'inverse. Ce mouvement deedégement ne concernait pas seulement la
hiérarchie, mais I'ensemble de I'Eglise qui dewstdécentrer par rapport au monde qui est
son terrain d’action et qui lui est essentiel. Ertdlet n’hésite pas a chercher le décentrement
de I'Eglise promu par le Concile Vatican Il dansucele Dieu dans sa trinité. Pour le dire il

écrit :

&e Dieu dont le concile porte témoignage n’est évithent pas le Dieu du
déisme, esseulé en lui-méme, et comme coincéidures®ieu sur lequel Vatican
Il ouvre la constitution sur I'Eglise, c’est le Rigqui « étant '’Amour méme »,
comme le dit Saint Jean (1Jn 4, 16), est en lui-ené&nDieu éternellement
« décentré », si jose ainsi désigner son mystéretdire. Il n'existe en effet
comme Dieu gu’en étant Pére, c’est-a-dire dans «sertie de soi » qui le livre
éternellement a son Fils, lequel le lui rend bigans la puissance du Saint-Esprit.
Dés lors le Dieu de la Révélation, comme I'a dituvlee Zundel, est le Dieu « qui

ne posséde son étre qu’en le communiguant

Dailleurs le discours d’ouverture du Concile paad XXIll le 11 octobre 1962 donne déja
l'idée qu'il se fait de la spécificité de ce comcpar rapport aux conciles précédents. Sortant
des sentiers battus, Jean XXIIl n’entend pas comeogn concile pour renforcer la notion de
I'autorité ou la supériorité du clergé (avec le @ap les évéques a la téte) sur I'ensemble des
fideles (la cléricalisation de I'Eglise), ni cellie I'Eglise par rapport au monde, comme ce fut

20 Cf. MARTELET GustaveN'oublions pas Vatican JIParis, Cerf, 1995, p. 35.
Z Lumen Gentiunm® 24, 1.
22 MARTELET GustaveN’oublions pas Vatican Il. p. 39.
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le cas avec les conciles précédents. Ici le Papieage une mise a jour de I'Eglise dans tous
les secteurs de sa vie. Il s'agit de Bggiornamento> de I'Eglise commandé par
I'ecclésiologie trinitaire, celle d’un Dieu qui sépossedad intraetad extrapour se donner
et se mettre au service de 'homfiid.e Concile Vatican Il est donc au départ le réme
Eglise qui retrouve ses sources en prenant sesdes vis-a-vis de tout ce qui I'a encombrée
au cours de I'histoire, en déformant son visager g faire un lieu du pouvoir, de la
domination et de I'exclusion. C’est cette vision ltgglise que le Pape tient a rectifier en

convoquant ce Concile cecuménique, a une tripleatien :
Premierement la prise en compte de I'histoire hamai

«..Jean XXIIl propose plutdt une lecture de I'histolnumaine qui reconnait
dans I'évolution des sociétés les desseins mystéde la providence divine, tout
en prenant en compte la capacité d’apprentissagehdenains. Ce respect devant
'autonomie de I'histoire va de pair avec une coBfmEnsion moins « extérieure »
et plus modeste du réle de I'Eglise qui, « plutdé gle condamner, répond mieux

aux besoins de notre époque en mettant en valsuicleesses de sa doctriné*

Deuxiémement la réussite de la distinction entré€eot de la foi et sa formulation. Il s’agit
ici de la différence fondamentale entre le contdaua foi et la forme qu’elle prend selon les
temps et les lieux. Avec cette vision des chosgwafe la fonction pastorale du magistére
ecclésial, en remplacement de celle de porter ganmient dogmatique telle que définie au
concile Vatican I, ou le magistere avait a luttentce les hérésies en condamnant leurs
auteurs et en les déclarant anathémes. Selon J€Hh Xatican Il doit étre un concile

pastoral :

&lous n'avons pas non plus comme premier but, deiigisde certains chapitres
fondamentaux de la doctrine de I'Eglise, et dongéfeter plus abondamment ce
gue les peres et les théologiens anciens et mosl@miedéja dit. [...] S'il s'était
agi uniguement de discussions de cette sorteailrait pas été besoin de réunir
un concile cecumeénique...ll faut que cette doctrintesaique soit étudiee et
exposée suivant les méthodes de recherche et $&nqsdion dont use la pensée
moderne. Car autre est la substance du dépét deilautre la formulation dont

2 Cf. Ibid.
#yatican Il. L'intégrale Edition bilingue révisée.p. XIV-XV.
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on la revét ; et il faut tenir compte de cette idistion — avec patience au besoin —
en mesurant tout selon les formes et les propaositiun magistére a caractére

surtout pastorab.?

Troisiemement, le Concile a pour but de travadidiunité de tous les chrétiens et de toute la
famille humaine. La formulation des rapports desmimees de I'Eglise entre eux, avec

d’autres chrétiens, avec d’autres religions et &esonde fait apparaitre sa vision pastorale.

Nous nous trouvons avec le Concile Vatican Il, dame ecclésiologie qui ne coupe pas les
membres de I'Eglise les uns des autres, qui n’isatel'Eglise (Catholique romaine) d’autres
chrétiens et des croyants d’autres religions, ¢grnferme pas I'Eglise sur elle-méme face au
monde considéré comme corrompu et dont il faut éiem Le Concile Vatican Il nous
présente donc une Eglise ouverte, non identifialstx le Royaume de Dieu qui est beaucoup
plus large, une Eglise capable de se laisser enpeln d’autres traditions religieuses. Cela
expliqgue d'ailleurs la présence des non catholiquesoncile, comme observateurs. C’est la
premiére fois qu’ils étaient invités a particier concile, ce qui est tres significatif en termes

d’ouverture aux autres.

Parce que notre étude se focaliselsumen Gentiumnous relevons aussi le fait que méme
'ordre des chapitres dans cette constitution ddgmea sur I'Eglise nous suggere cette
nouvelle ecclésiologie. Cette constitution estdrage de part en part par une ecclésiologie de
communion, ou l'accent n’est pas mis sur le poudes uns sur les autres, mais sur ce qui est
commun a tous, a savoir, la dignité commune deideptSelon I'ordre de priorité, ce qui est
commun a tous prime sur ce qui est particulierld/pburquoi dans cette constitution, apres
le premier chapitre sur la nature de I'Eglise, vienmédiatement celui qui parle du peuple de
Dieu, avant de parler de la hiérarchie. |l endestnéme du chapitre 6 sur les religieux qui est
précédeé du chapitre 5 parlant de la vocation uselkr a la sainteté. Celle-ci est a la portée de
tous les membres de I'Eglise, a égalité, sans ¢xrepC’est apres seulement que le chapitre
6 revient sur une maniére radicale de tendre @essihteté en parlant de la vie consacrée. De
méme le chapitre 7 traite de la vocation eschaiplegde toute I'Eglise, avant de parler de
Marie d’'une maniére singuliere, en montrant comnediet a réalisé dans sa personne cette

vocation eschatologique.

% |bid., p. XV.
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Cet ordre des chapitres dansmen Gentiunn’est pas un fruit du hasard. Il traduit bien la
nouvelle vision ecclésiologique du Concile Vatidhrgui, sans se démarquer en tout des
premiers conciles, marque sa différence en inved&adre des choses, pour privilégier ce
qui était secondaire avant, ou ce dont on ne pgmasque pas. C’est dans ce sens que nous
parlons de la révolution ecclésiologique du Condflatican 1l qui a I'ecclésiologie de
communion comme lame de sa pensée. Catherine Mpasierbien de cette reformulation de
I'Eglise par le concile Vatican Il, notamment ddasonstitutionLumen Gentium

4.a premiére originalité est dans la structure méstoetexte, véritable nouveauté
par rapport a I'ecclésiologie du concile de Trergei avait encore marqué les
textes préparatoires. Il traite du « mystere deglige » (chap. | er), « peuple de
Dieu » (chap. Il), avant d’aborder la hiérarchieh@p. Ill) et les laics (chap. 1V).
La vocation universelle a la sainteté (chap. V) tesitée avant la vie religieuse
(chap. VI). Le caractere eschatologique de I'Eglesg présenté comme celui de

toute vocation chrétienne?®

Apres cette breve mention de la révolution ecclégique du Concile Vatican Il, nous allons
analyser dans les points qui suivent, I'ecclési@ogpnciliaire telle que contenue dans la
constitution sur I'Eglise. Cette analyse sera faite suivant I'ordre des chapitres de cette
constitution, qui commencent par I'explication dwystere de I'Eglise, présentée comme

sacrement du salut.

1.4 Eqglise comme Sacrement du salut.

Dans ce point nous allons traiter d'une questionagposé certains problémes et a divisé
certains théologiens. Il s’agit de se demander ceminiEglise peut étre « sacrement »,
guand on sait que c’est le Christ Jésus qui esesant en tant que visibilité de la grace de
Dieu dans le monde. Qu’est-ce que le Concile Vatitanet derriere la sacramentalité de
'Eglise ? C’est ce que nous verrons dans ce moirgnalysantumen Gentium

Commencgons par préciser le sens du mot « sacremddaprés Gustave Martelet, les
sacrements peuvent étres compris comme un ensembglestes, de signes, de démarches qui
actualisent pour les chrétiens I'action salvifigueChrist, vivant, mort et ressuscité pour tous

les homme$’ Ils n'ont de sens qu’en rapport avec le mystér&Hrist. C'est le Christ qui

% MASSON CatherineLes laics dans le souffle du concile..17.
27 Cf. MARTELET GustaveN’'oublions pas Vatican Il. p. 61.
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vient a nous et nous communique son Esprit et sgar des signes et gestes qui en eux-
mémes n'ont pas de consistance sans le Christt @as ce sens d'un rapport nécessaire
avec le Christ que le Concile Vatican Il concoEdlise comme sacrement du salut. Elle est
linstrument dans la main du Christ ; par elle leri€t se donne au monde et lui communique
son salut. Elle est donc au service du Christ eindade. Voila pourquoi elle est considérée
comme le sacrement du Christ, en méme temps que dielmonde, en tant qu’elle est au

service des hommes pour le compte du Chtigille est appelée & montrer le Christ au

monde, tout en travaillant pour que tout le moreleosirne vers lui et arrive a son salut.

Remarquons que la sacramentalité de I'Eglise rédeusieurs endroits dans la constitution
dogmatique sur I'Eglise. Mais il faut signaler talé suite que le Concile n'emploie pas ce
mot sans référence au fondateur de I'Eglise. GQidtaiére est toujours comprise en relation
avec le Christ et son ceuvre dans le monde. Et qaangarle d’elle comme sacrement du
salut, c’est toujours dans et par le Christ. Dggasdle premier numéro daimen Gentium

nous trouvons expliqué le sens de la sacramendaitéglise :

& ’Eglise étant, dans le Christ, en quelque sortesderement, c’est-a-dire a la
fois le signe et le moyen de I'union intime aveelwDet de 'unité de tout le genre
humain, elle se propose de mettre dans une plésluiiere, pour ses fidéles et
pour le monde entier, en se rattachant a I'ensaige@ des précédents conciles,
sa propre nature et sa mission universelle. A ceuleui est celui de I'Eglise, les
conditions présentes ajoutent une nouvelle urgeniciut que tous les hommes,
désormais plus étroitement unis entre eux par lessl sociaux, techniques,

culturels, réalisent également leur pleine unitésiée Christ».2°

Dans cette définition apparaissent déja les gramaits de I'Eglise comme sacrement selon le
Concile Vatican Il. Ce numéro ne dit pas que I'Eglest le acrement mais qu’elle est en
guelque sorte le sacrement». Sa sacramentalité s’inscrit donc dans cell&Ctust qui, a
vrai dire, est 'unique sacrement de Dieu, et eietoujours rattachée a sa mission de rendre
visible I'ceuvre du Christ dans le monde, comme heist lui-méme rend visible la grace de
Dieu dans le monde. De cette maniére nous pouvamprendre comment I'Eglise comme
sacrement est toujours rattachée au Christ et aomavre de salut qu’elle est appelée a

continuer, pour qu’elle atteigne tous les hommesods les temps. Dire que I'Eglise est en

2 Cf. Ibid. p. 62.
2 Lumen Gentiunmn©1.
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guelque sorte le sacrement, c’'est reconnaitre daepdu Christ en qui I'Eglise devient
sacrement de facon analogique. C’est d'ailleurtedetée d’analogie que nous trouvons au

n° 8 deLumen Gentiumméme si le mot sacrement n’y est pas :

«Cette société organisée hiérarchiguement d’une ggle corps mystique d’autre
part, 'ensemble discernable aux yeux et la commtéapirituelle, I'Eglise
terrestre et I'Eglise enrichie des biens célestesdoivent pas étre considérées
comme deux choses, elles constituent au contraeesaule réalité complexe, faite
d’un double élément humain et divin. C’est pourgeai vertu d’une analogie qui
n’est pas sans valeur, on la compare au mysteréatbe incarné. Tout comme en
effet la nature prise par le Verbe divin est a senvice comme un organe vivant
de salut qui lui est indissolublement uni, de méenéout social que constitue
'Eglise est au service de I'Esprit du Christ quii l[donne la vie, en vue de la

croissance du corps.*

Yves Congar explique cette méme idée, en greffegtise sur le Christ pour essayer de tout
comprendre d’elle a partir de I'ceuvre méme du Ghlissignale que dans la constitution
Lumen Gentium«sacrement du salut est présenté comme un trait essentiel de I'Egks
sacrement désigne le signe et I'instrument du skdudieu en Jésus-Christ. Ceci revient a dire
gue si 'on met de c6té Jésus-Christ, I'Eglise eeagtomatiguement d'étre sacrement du
salut. Une autre précision qu’il donne est relaiia dimension cosmique du salut. Le salut
du Christ que I'Eglise rend visible concerne toatrime, sans exclusion aucune parce que le
Christ lui-méme s’est offert a Dieu son Pere pausdlut de tous et non de quelques uns.
Comme on peut le voir, c’est toujours en rappoecale Christ que I'Eglise est comprise

comme sacrement, et jamais de facon autonome :

Pu reste, le salut dont cette Eglise est le sigetd’instrument est autre chose
gue le sauvetage de quelgques ames d’'une catastijphegriraient l'univers et
toute son histoire. C'est le salut de la créatiarde I'humanité : leur histoire ne
peut pas plus lui demeurer étrangére que le Chssl,est le centre de cette

histoire et de ce monde, ne peut demeurer étraagercun de leurs momens®

30| ;i
Ibid., n° 8.
3L CONGAR YvesUn peuple messianique. Salut et libératiBaris, Cerf, 1975, p. 7-8.
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Mais la sacramentalité de I'Eglise la tourne auasis le monde. Elle ne peut pas étre
sacrement en dehors du monde, ou sans celui-gqqu@#e est dans sa nature va de pair avec
ce gu’elle est dans sa mission. Elle est envoyémande comme signe et instrument du
salut. On dirait que c’est le monde qui expliquiktence sacramentelle de I'Eglise, comme

I'explique si bien Congar :

®arler de I'Eglise commeésacrement du salytc’est dépasser un pur en-soi de
l'Eglise, c’est affirmer I'unité qui existe entrers étre et sa mission, bref c’est

montrer qu’elle est pour le monade”?

En outre, 'Eglise comme sacrement nous est présaidns la constitution sur I'Eglise sous
plusieurs facettes. Le Concile utilise des imagesalogies pour nous la décrire et nous aider
a saisir I'essentiel de sa nature et de sa foncliontes les images employées pour en parler
sont tres suggestives, et nous permettent d’accdderceur de la vision théologique du

Concile Vatican Il. Voila qui nous pousse a dirennot sur ces différentes images.

1.5.Les différentes images de I'Eqglise.

Dans ce point nous voulons souligner quelques imatjisées par le Concile pour parler de
l'Eglise. Notons d'ors et déja la difficulté de tes nos langues a trouver des mots et
expressions qui soient capables d’épuiser le ng/stérétien. Quand nous parlons de Dieu et
du mystére du Christ, nous recourons aux imageyraboles qui nous permettent de dire
guelque chose sur ces réalités, malgré la paudestés images. Il s’agit pour nous de citer ne
serait-ce qu'un petit élément qui nous met en imlaAvec le mystére dont nous parlons.
Voila qui nous pousse a recourir a I'analogie qos permet de parler de Dieu et de son
mystére en usant de nos pauvres mots, images eb#sn Si nous perdons de vue cet aspect
analogique, nous ne pourrons pas saisir de qetgit dans toutes les images utilisées par le

Concile Vatican Il pour parler de I'Eglise.

Le Concile, dans la Constitution dogmatigueamen Gentiumutilise plusieurs images pour

parler de I'Eglise et de sa signification dans lende. Mais toutes ces images donnent
presque la méme vision de I'Eglise, avec des diffées minimes entre elles. Elles
convergent sur I'aspect communionnel, communiort &eu, entre les chrétiens et de toute

’humanité. Toutes ces images dont on se sert prpliquer I'Eglise sont tirées du champ

#bid., p. 7.
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existentiel, des différents registres de la vie aum@. C’est ainsi qu’'on y trouve des images

relatives au champ, & la pastorale, a la construcii la famille, aux épousaill&$.

Parmi ces images, le Concile évoque celles de ihedoaroupeau, du champ de Dieu avec le
Christ comme vigne, de la construction de Dieu al@ahrist comme fondement et point de
jonction des différents éléments entrant dans amitestruction, la maison de Dieu ou son

Temple saint, la cité sainte, la Jérusalem d’ert &&notre mére, I'épouse du Christ.

Mais le Concile développe particulierement certaide ces images, notamment celle du
corps du Christet du peuple de DieuCes images sont trés suggestives de la nouvelle
ecclésiologie de communion chere au Concile Vatitaecclésiologie qui insiste plus sur
'union de tous les chrétiens entre eux, la coraspbilité et I'interdépendance des uns par
rapport aux autres, et non sur le pouvoir des wmsles autres, pouvoir qui caracteérisait
largement le concile de Trente. D’ailleurs I'ecadésgie de communion est lI'idée centrale et
fondamentale de ce deuxieme concile du Vaticantagets ces images le Concile tient a
promouvoir l'unité dans la diversité, et la divéésdans la complémentarité. En fait, ces
images aident les différents « je » a se mettrerehke, sans se dissoudre les uns dans les

autres :

&’unité se réalise dans la formation d’'un « nousg,aucun « je » ne se dissout,
mais s’affirme en s’ouvrant, en se dilatant en = je’Eglise, en devenant
ecclésial...C’est chacun des membres de I'Egliseeguappelé a ne plus vivre et
témoigner seulement pour soi, mais pour les autteau nom de I'Eglise, non
dans une représentation fonctionnelle, mais par désappropriation spirituelle.
Nous croyons que la aussi se révéle le mystére @a& Dn et trine, la
« circumincession » par laquelle chacune des Perssnest totalement vers

I'autre et en l'autre»®

C’est cette vie trinitaire qui se reflete dansimde tous les membres de I'Eglise, qui doivent
étre interconnectés les uns aux autres, en vivantre des membres les uns des autres. Et
'analogie du corps a cet avantage de mettre engegel'impossibilité de vivre pour soi-

méme, si on se prend comme membre dans la comstrictin méme corps. Comme les

33 Cf. Lumen Gentiupmn® 6.

3 Cf. Ibid.

% VIDAL Maurice, L'Eglise. Peuple de Dieu dans I'histoire des homnfsis, Editions du Centurion, 1975, p.
94.
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différents membres de notre corps sont interdépdagdainsi en est-il de la vie de I'Eglise
comme corps. Etumen Gentiunprécise que nous sommes le corps du Christ nompgras

notre propre volonté, mais par celle du Christhhéime:

& e Fils de Dieu, dans la nature humaine qu’il s’aste, a racheté 'hnomme en
triomphant de la mort par sa mort et sa résurreatiet il I'a transformé en une
creéature nouvelle (cf. Ga 6, 15; 2Co 5, 17). Betelen communiquant son Esprit
a ses fréres, qu'il rassemblait de toutes les mesjoil les a constitués,

mystiquement, comme son cosg$

L’image du corps du Christ appliquée a I'Eglise saigermet de parler de la communion non
seulement des hommes avec Dieu, mais aussi auvscsienblables (la communion verticale
et horizontale). L'étre humain ne peut se compremgre dans son rapport avec Dieu et avec
les autres. Rappelons que le Concile Vatican Btrpas I'inventeur du terme ou de la notion
de la « communion ». C’est un terme qui a exisfudetoujours, mais appliqué a des objets
différents, selon les temps et les circonstancéded de communion, comme le souligne bien
Jean Rigal, rejoint une aspiration profonde dertime lui-méme qui éprouve en son étre un
besoin fondamental de rencontre, de relation etodemunication. C’est ainsi que parlant de

la nature de I'homme, le Concile Vatican Il rappell

«’homme est un étre social, et sans relation avgicug il ne peut ni vivre ni

s’épanouir»’

En plus de cette base anthropologique de la conomumious pouvons aborder aussi cette
notion sous l'angle biblique. Ce projet de Dieu Buiomme comme un étre devant vivre en
communion avec les autres, nous le trouvons dégja tes premiéres pages de la Bible ou
Dieu dit qu'’il ne faut pas que 'lhomme soit se@rf 2, 18), idée qui traverse toute la Bible.
Dieu est donc la source et I'explication de la camion humaine et ecclésiale. C’est lui qui
partage aux hommes ce qu'il vit dans sa saintéériou le salut est I'ceuvre du Pere, dans le

Fils et par 'Esprit Saint, communiquant son am@élihumanité toute entiére.

Appliquée au christianisme, la notion de la commarremonte du temps de Jésus-Christ lui-
méme, qui en avait fait la priorité de sa missiotiabjet de sa priere sacerdotale (Jean, 17,

21). Son souhait s’est finalement concrétisé dangel de la premiére communauté chrétienne

3¢ Lumen Gentiugn® 7.
37 Gaudium et Spes° 12.
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telle que décrite dans les Actes des apétres (Ad2245). Mais avec le temps et le
changement des circonstances, s’est développéeauine ecclésiologie qui a instauré
radicalement I'inégalité entre les membres de I4&glEt le Concile Vatican Il ne fait que

redécouvrir et remettre en relief cette dimensiobliée de la communion de tous avec tous.

Le Concile a développé cette notion sous toutegasedtes, notamment la communioitra
etextraecclésiale. A l'intérieur de I'Eglise le concilesiste sur les rapports de réciprocité qui
doivent caractériser tous les membres, sans distinde sexe, de race, de classe sociale etc.
C’est ainsi qu’il donne de I'Eglise I'image d’'unargue ou tous doivent embarquer ensemble,
sans pour autant que chacun fasse cavalier séah [Bs Peres conciliaires, Dieu ne veut pas

sauver ses enfants comme individus isolés les emautres, mais comme un peuple :

«ependant, le bon vouloir de Dieu a été que lesrhesnne recoivent pas la
sanctification et le salut séparément, hors de tiemt mutuel ; il a voulu en faire
un peuple qui le connaitrait selon la vérité etskrvirait dans la sainteté. C'est
pourquoi il s’est choisi Israél pour étre son pemalvec qui il a fait alliance et
gu’il a progressivement instruit, se manifestanii;:rhéme et son dessein, dans
I'histoire de ce peuple et se l'attachant dans &ngeté. Tout cela cependant
n'était que pour préparer et figurer I'Alliance Nwelle et parfaite qui serait
conclue dans le Christ, et la révélation plus tetgui serait transmise par le

Verbe de Dieu lui-méme, fait chair®

L’idée de la communion qui traverse I'analogie daris du Christ se trouve aussi développée
dans l'analogie du peuple de Dieu. En tant que lpede Dieu, I'Eglise est dans le monde
comme un instrument d’unité entre tous les hommedputes les races, langues, peuples et
nations. Elle est le point d’intersection entre diéféérents peuples, le lieu de la convergence
de la fraternité humaine. Elle est appelée a sggnéu monde l'unité a laquelle Dieu appelle
tous les humains, quelques soient leurs différenattarelles et sociologiques. Tout en étant
cet instrument d’unité du genre humain, I'Eglise &g méme temps, par son ouverture a son
Fondateur et son regard tourné vers l'avenir, tfimaent d’espérance d’un autre monde, ou
Dieu ne fait qu’'un avec son peuple, et ou tougpkgles se reconnaissent comme membres
d’'une méme famille de Dieu, destinés au salut. t@lags ce sens qu’elle est dans la main du

Christ, I'instrument de salut de I'humanité :

%8 | umen Gentiugm® 9.
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«C’est pourquoi ce peuple messianique, bien qu’ilcoenprenne pas encore
effectivement l'universalité des hommes et qu'itigasouvent les apparences d’'un
petit troupeau, constitue cependant pour tout Kemble du genre humain le
germe le plus sdr d'unité, d’espérance et de sdfitabli par le Christ pour
communier a la vie, a la charité et a la véerité,est entre ses mains l'instrument
de la Rédemption de tous les hommes ; au monder éntst envoyé comme
lumiére du monde et sel de la te(hdt 5, 13-16p.*°

Il est important de souligner que la notion du yge de Dieu » avec tout ce qu’elle implique
en termes de communion, de coresponsabilité ealitédondamentale a partir du baptéme,
traverse le Concile Vatican Il. Cette notion fadiriee des points forts du Concile ou on peut
voir sa prise de distance par rapport aux Congitésédents, dans la définition de I'Eglise.
Dans sa Constitution sur I'Eglise, le Concile Vaticll a défini I'Eglise comme étant le

« peuple de Dieu », un peuple structuré et orgarjsé comporte une hiérarchie, et de
différents ministéres qui sont des services néaessa sa vie, comme I'explique Sesb8lé.

A la différence d’Israél, I'Eglise est le « nouvepeuple » de Dieu. Ce nouveau peuple est
constitué de tous les peuples de la terre, ou deadas composantes n’est pas étrangere par
rapport aux autres. C’est un peuple inclusif, aaxethsions du monde, composé de ceux dont
la finalité est le Royaume de Dieu déja inaugurél@&hrist Jésus, Royaume devant inclure
toute 'humanité. Ce Royaume fait de tous les fe=ude la terre des fréres et sceurs, des

membres d’une méme famille. Le Concile I'expliquenben disant :

Ainsi, l'unique peuple de Dieu est présent a toes peuples de la terre,
empruntant a tous les peuples ses propres citog#ngens d’'un royaume dont le
caractére n'est pas de nature terrestre mais céle$ous les fideles, en effet,
dispersés a travers le monde, sont, dans I'EsmihtS en communion avec les
autres, et, de la sorte, celui qui réside a Ronieqgee ceux des Indes sont pour lui

un membre>*

Saint Paul le dit si bien quand il déclare que i<k a détruit le mur de séparation entre les
peuples, pour en constituer un seul pour Dieu soB.Rvoir Ephésiens 2, 13-22). Désormais

les portes de ce peuple sont ouvertes a tout ledepan toutes les nations de la terre, sans

39 ki
Ibid.
‘0 SESBOUE Bernard roire. Invitation a la foi catholique pour les femas et les hommes du XXIé sigBlaris,
Droguet & Ardent, 1999, p. 426.
* Lumen Gentiurmn® 13.
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discrimination aucune, la foi au Christ étant Igquné critere d’appartenance. Apres tout le
développement sur le peuple de Diékwmen Gentiunparle aussi de la hiérarchie dans

I'Eglise. C’est I'objet du point suivant.

1.6. La hiérarchie dans I'Eglise.

Alors qu’au point précédent traitant du peuple deuDnous avons souligné I'un des points
clés du Concile Vatican Il quant au rapport entierhembres de I'Eglise, a savoir, la dignité
commune de tous les fideles qui sont configurésCatst a partir de leur baptéme, le
troisieme chapitre deumen Gentiuntraite de la hiérarchie qui n’était pas tres déppé
dans la notion du peuple de Dieu. Déja dans I'thimtion de ce chapitre le concile explique
le bien-fondé de la hiérarchie, mais en commenganta placer dans la volonté du Fondateur
de I'Eglise, qui avait choisi des apotres pour égg envoyés dans le monde. En envoyant les
douze, il leur avait donné le pouvoir qu’il avadicu lui-méme de son Pere, d’annoncer le
salut de Dieu a toute créature. Envoyé lui-mémeeauice de I'humanité toute entiére, il a
envoyé a son tour les apbtres dans le monde entier,pas comme des seigneurs, mais
comme des serviteurs de leurs freres. Aujourd’Busant les évéques qui sont les successeurs
des apotres, non pas pour dominer les autres, poais étre des serviteurs a l'instar des
apotres. lls ont donc la mission d’aider le corpdésial dans son ensemble a grandir dans la

foi et dans la connaissance de Dieu. C’est ce fjurad le concile quand il écrit :

&e Christ Seigneur, pour assurer au peuple de Dies pasteurs et les moyens
de sa croissance, a institué dans son Eglise direnssteres qui tendent au bien
de tout le corps. En effet, les ministres qui dégmd du pouvoir sacré sont au
service de leurs fréres, pour que tous ceux quagmnnent au peuple de Dieu et
jouissent par conséquent, en toute vérité, de knitk chrétienne, puissent
parvenir au salut, dans leur effort commun, libreoedonné, vers une méme

fin »*2

Le Concile note en méme temps que le college gpada succédé au collége apostolique.
Ainsi le fonctionnement au sein du college épist®iaspire de celui au sein du college
apostolique dont il a pris la releve. Au sein dliege apostolique, le Christ avait choisi
Simon Pierre pour étre le chef du college, et aissurer I'unité de ce dernier. De la méme

maniere, le Pape qui est le successeur de Simore & placé a la téte du college épiscopal

“2|bid., n°18.
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pour en assurer l'unité et la communion. Ceci $ignmjue le Pape, tout en étant évéque
comme les autres évéques, a un ministéere paeiceklui de la cohésion du college, en étant
le principe de sa communion. Il a donc le ministdee la visibilité de la communion
ecclésiale. Voila qui fonde la doctrine conciliade la primauté du Pontife romain. Le

Concile I'explique clairement en écrivant :

Mais, pour que I'épiscopat lui-méme fat un et imgivl a mis saint Pierre a la
téte des autres apoétres, instituant, dans sa p@aesoan principe et un fondement
perpétuels et visibles d’unité de la foi et de camion »**

Toutefois, la primauté du Pontife romain ne fai$ pl@ lui un seigneur. Le Concile Vatican Il
n'oublie pas sa ligne de conduite qui considene$ponsabilité comme un service et non un
pouvoir au sens mondain du terme. Et la primautPajee qui est liée a son ministére d’unité
ecclésiale ne fait pas de lui un super chrétiememsus de tous les autres chrétiens du monde.
Il reste évéque avec d'autres évéques, et membneedple de Dieu avec tous les autres
membres, clercs et laics. Mais c’est avec tousalgsees évéques qu'il porte la charge de

diriger le peuple de Dieu au nom du Christ.

Ce qui précede nous permet de comprendre comme@bheile Vatican Il concoit les
rapports au sommet de I'Eglise, entre le chef dilege et le college épiscopal dans son
ensemble. Il n'y a pas de rapport de subordinadeEsuns par rapport aux autres. Le college
est un tout uni, dont fait partie son chef. Il esgmbre a part entiere, méme s’il a un role
particulier au sein du college. Ce Concile insisaucoup sur la coresponsabilité au sommet
de I'Eglise. Les évéques qui sont responsablesuds Eglises particuliéres sont aussi, avec le
Pape, coresponsables de I'Eglise universelle. Digoen Morin y revient en montrant
comment cette ecclésiologie nuance celle de Vaticgni mettait en lumiere seulement

l'autorité du Pape sans tenir compte suffisammentévéque’

La apparait aussi I'une des richesses de ce comgilae fait pas reposer toute la charge sur
une personne. L’Eglise fonctionne et doit fonctiencomme un tout uni, un tout dont les

membres sont interconnectés les uns aux autrels, dwision sous toutes ses formes n’est
pas la bienvenue. La communion est 'une des chxcéls au corps épiscopal, comme nous

pouvons le lire dans la constitution sur 'Eglise :

43 |1
Ibid.
4 Cfr. MORIN Dominiquees grandes intuitions du Concile VaticanParis, Cerf, 1995, p. 27.
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«€’est en vertu de la consécration sacramentelle pat la communion
hiérarchique avec le chef du collége et ses menthresjuelqu’un est fait membre

du corps épiscopab.*®

Mais ce qui n’est pas clair dans cette partie dmiestitution, c’est quand le concile parle des
sujets qui ont le pouvoir plénier et supréme dd&glise. D’'une part c’est le Pape en tant que
chef du college épiscopal, et d’autre part c’estdiéege lui-méme, mais en communion avec
le Pape. Cette vision des choses crée des dificulans ce sens que le Pape n’est pas Pape
sans le college. C’'est comme membre du collegeortchef qu’il a le pouvoir supréme.
Quand on met a coté de lui le college comme uneastiiet de pouvoir supréme, des
confusions peuvent apparaitre, car les deux nepsatrés séparables. Il n’y a pas de chef du
colléege sans celui-ci, et le college lui-méme rséxipas sans son chef. Juste apres le
développement sur la hiérarchie dans I'Eglisenen Gentiunconsacre une bonne partie aux

fideles laics. C’est le point suivant.

1.7. Les fidéles laics.

La notion de geuple de Diew va de pair avec celle du sacerdoce commun dekes du
Christ, ou le concile fait prendre conscience & fes fideles de leur place dans I'Eglise. Tous
les fidéles participent au sacerdoce du Christhatun est appelé a jouer pleinement son réle
dans la vie de 'Eglise. Avec I'ancienne visionldgglise, le sacerdoce ministériel devait tout
faire, en face d’'autres chrétiens qui n’étaient das bénéficiaires de I'action pastorale du
ministere ordonné. Aujourd’hui encore des gens @eingue le clergé est le seul a détenir le
pouvoir de donner la vie de Jésus aux laics. Lag géles traditionnels n’ont pas disparu : le
pole du transmetteur d’'une part, qui est celuildmeé, et celui du récepteur d’autre part, celui
du laic dont le privilege n’est que la réceptios daoses du salut, comme le dit si bien Rémi
Parent'® Cette conception met les fidéles laics dans un@tiin ecclésiale d'infériorité par

rapport aux clercs.

C’est cette vision corrigeant la notion de peupéeleu qui appelle tout le monde a la
responsabilité. L'ecclésiologie du Concile Vatidareplace tout le monde dans la mission de
'Eglise, selon le commentaire de Rémi Parent. J@asge jour, remarque-il, il y a des gens
qui identifient encore I'Eglise soit & une persortdeela hiérarchie, soit a un lieu ou a un

45 1a;
Ibid., n° 22.

6 Cf. PARENT RémiUne Eglise des baptisés. Pour surmonter I'oppasititercs-laics Paris, Cerf, 1987, p.

100.



27

batiment...mais jamais aux fideles laics quel qud &mir engagement au sein de la
communauté. La responsabilité est commune, maisuohselon son rang. Le Concile nous
invite a quitter le modéle ecclésial pyramidal peumodéle communautaire. En parlant de ce
modele communautaire, Mgr Bouchex indique qudmpéche pas la différence des charges
de chacun, mais permet a tous de collaborer emvane méme mission, reposant sur tous et

non seulement sur certains des membres de I'Eglise

4l faut mettre tout en ceuvre pour que la vie anlasion de I'Eglise reposent sur

la responsabilité commune des chrétietfs

En rappelant le sacerdoce commun des fideles Iaiosncile met en évidence I'engagement

de tous et de chacun pour la bonne marche de$&qgli

&e Christ Seigneur, grand prétre d’entre les homfis5, 1-5) a fait du peuple
nouveau « un royaume, des prétres pour son Di€&eet (Ap 1, 6 ; 5, 9-10). Les
baptisés, en effet, par la régénération et I'onctou Saint-Esprit, sont consacres
pour étre une demeure spirituelle et un sacerdaiatsde facon a offrir, par
toutes les activités du chrétien, autant d’hossegituelles, en proclamant les
merveilles de celui qui, des ténebres, les a agEekon admirable lumiere (1 P 2,
4-10). C’est pourquoi tous les disciples du Chipsrsévérant dans la priére et la
louange de Dieu (cf. Ac 2, 42-47), doivent s’offxir victimes vivantes, saintes,
agréables a Dieu (cf. Rm 12, 1), porter témoigndgeChrist sur toute la surface
de la terre, et rendre raison, sur toute requéte) dspérance qui est en eux d’'une

vie éternelle (P 3,15).*8

Il s’agit dans ce numéro du rappel du vrai staks fidéles laics, qui doivent étre eux aussi
acteurs de la vie ecclésiale, plutdt que de simgpestateurs et bénéficiaires. Une précision
doit nous pousser a une profonde réflexion : danswméro le Concile dit que les fidéles
laics exercent leur sacerdoce royal dans la réneptes sacrements, la priére, I'action de
grace, le témoignage d’une vie sainte, leur renmece et leur charité effectivé.Le Concile

ne parle pas de l'administration de I'Eglise enlaar du sacerdoce des fidéles laics.
L’administration est supposée assurée par le sacenainistériel. Et souvent on est tenté de
penser a la responsabilité des laics seulementtdahse qui touche au temporel, ou dans

“"BOUCHEX Raymond (Mgr), cité par REGNIER Guyapostolat des laicsParis, Desclée, 1985, p. 104.
8 Lumen Gentiurmn® 10.
9 Cf. Ibid.
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'absence des clercs, comme si assumer des redjlit@sarelevait de la seule nature du
clergé. C’est cette vision des choses qui a posaéacoup a parler du ministere laic comme
d'une aide a apporter au clergé, au lieu de palteta responsabilité partagée dans les
différents domaines de la vie ecclésiale. A notiis,garler de I'exercice du sacerdoce royal
par la réception des sacrements comme le dit #éefidu n°10 déumen Gentiumprésente le
risque de replacer les laics dans la passivitgquien’entre pas dans la vision de I'Eglise
comme peuple de Dieu.

Nous avons I'impression que le Concile Vaticanduffle le chaud et le froid en parlant du
ministere laic, parce que dans le méme docunhemén Gentiumnle Concile invite a ne pas
penser le ministere laic comme un bouche-trou, m@isme un ministere original qui tient
son étre de la mission méme de tout le peuple da.@ela entraine le fait que méme dans
des projets qui engagent des membres du clerg@&umagt avoir des laics responsables, car
la responsabilité reléve de I'identité chrétienh@a@n du rdle de chacun. Tout chrétien peut

donc étre responsable. Mgr Riobé I'expliquait erdisant :

« Si tout chrétien est responsable dans I'Eglisestc'@abord parce qu'il est
chrétien, c’est-a-dire, baptisé, confirmé, c’estqeaqu’il participe a I'Eucharistie
qui rassemble les hommes, qui construit I'Eglisestcparce qu’il est membre
d’'un corps vivant, le corps du Christ ressuseif&

Il faut éviter a tout prix de chercher a définirldécat toujours par rapport au clergé ou de le
définir par la négative en partant du clergé. Lesxdont une seule et méme mission, celle
d’annoncer le salut du Christ au monde, tout emtages roles différents. Chacun le fait selon
les dons et charismes recus de I'Esprit Saint,uende I'édification de I'ensemble. La peur
des tenants d’'une ecclésiologie hautement hiéigrehést de voir les laics prendre la place
des prétres en faisant ce que les prétres ontuiujait, ce qui donne l'impression de
relativiser le role du prétre dans une communalitdus avons la une ecclésiologie qui
aimerait bien voir le prétre au four et au moulfaisant tout et assumant toutes les
responsabilités au niveau de la communauté. Derceétlte ecclésiologie il y a peut-étre 'idée
gue l'ordination sacerdotale donne la compétencs tiaus les domaines de la vie en méme

temps que tous les charismes dont I'Eglise a be€best une ecclésiologie qui infantilise de

0 RIOBE Guy-Marie (Mgr)Laic et communautélans GELAMUR Jean (Préfacéks laics. Leur mission dans
I'Eglise et dans le mondg.es dossiers de la Documentation catholique)isPEditions du Centurion, 1985, p.
157.
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plus en plus les fideles laics, et ne va pas deaparc celle du peuple de Dieu, qui veut que le
prétre est avant tout un chrétien, membre du pedpldieu auquel il appartient, et un
chrétien qui a été « ordonné » par I'Eglise auiserd’une communauté de croyants, qu’elle
soit paroissiale, diocésaine ou autr&/oila qui doit aider les prétres & mieux compreniar
sens de leur mission. En tant que serviteurs,dlsont pas des hommes a tout faire. lls ne
sont pas les seuls a étre envoyés en mission p&htist. lIs ne doivent pas ignorer
importance de 'engagement des laics au serscEEVvangile :

& es pasteurs sacrés savent bien I'importance amidribution des laics au bien
de I'Eglise entiére. lls savent qu’ils n'ont pag @ux-mémes institues par le Christ
pour assumer a eux seuls tout 'ensemble de laionissalutaire de I'Eglise a
I'égard du monde, leur tache magnifique consistaobmprendre leur mission de
pasteurs a I'égard des fideles et a reconnaitrenhésistéres et les graces propres
a ceux-ci, de telle sorte que tout le monde a sarfaet dans l'unité apporte son

concours a I'ceuvre communé?

Cette nouvelle ecclésiologie du Concile Vaticaatttibue le titre d’apbtre a tous les membres
de I'Eglise, en citant nommément les fidéles lallssont le droit et le devoir d’étre apotrés
non pas pour aider les clercs dépassés par I'aboadiu travail, ou tout simplement la ou il
y a carence des clercs, mais parce gu'’ils sontiguméls au Christ dans leur baptéme et ont
recu de I'Esprit Saint des charismes a mettre avicgede la communauté croyante et du
monde. Laisser les laics prendre des responsahiliést pas une question négociable, parce
gue les chrétiens sont tous missionnaires et tegponsables dans I'Eglise. A eux tous
incombe, comme le dit le concile, la trés bellehtaae travailler sans cesse pour faire
connaitre et accepter le message divin du salutoparles hommes sur toute la teftrees
temps ou ils étaient considérés comme des simpglasfisiaires de I'action pastorale est donc

révolu :

dous les laics sont donc invités a participer avie de I'Eglise et a se

reconnaitre, ensemble, responsables dans cettéomissmmune. ».>>

®ICf. Ibid., p. 159.

2 Lumen Gentiurmn® 30.

%3 Cf. Apostolicam Actuositatenm?® 3.

**|bid.

* MORIN Dominique,Les grandes intuitions du concile Vatican llp. 25.
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Le Concile n’hésite pas a rattacher le ministére directement au Christ, qui envoie tous a
son service. Ce n’est donc pas la hiérarchie qpelé tel ou tel autre au service de la
communauté, mais le Christ lui-méme, méme si cpelapasse par la hiérarchie et doit étre
authentifié par elle. Si tel est le cas, du pomivde pastoral par exemple, les membres de la
hiérarchie ne peuvent pas dire qu’ils ont besomgkns pour tel ou tel autre service a rendre
a I'Eglise. lls pourront plut6t dire que le Chriattfravers une communauté, a besoin des gens
pour des services dont cette communauté a besamspa édification ; car c’est le Christ qui

a besoin de tout le monde et qui I'envoie a saerign

&’apostolat des laics est une participation a lassin salutaire elle-méme de
'Eglise : a cet apostolat, tous sont destinés lgaBeigneur lui-méme en vertu du
baptéme et de la confirmation. Les sacrementsosura sainte Eucharistie,
communiquent et entretiennent cette charité enidées et les hommes, qui est
'ame de tout I'apostolat. Les laics sont appelést tspécialement a assurer la
présence et I'action de I'Eglise dans les lieuxest circonstances ou elle ne peut
devenir autrement que par eux le sel de la terresiAtout laic, en vertu des dons
qui lui ont été faits, constitue un témoin et eimaéemps un instrument vivant de

la mission de I'Eglise elle-méme».>®

Tout ce qui précéde nous permet de comprendreldarvat I'importance de I'implication de
tous les membres de I'Eglise dans la mission de-celChacun a sa part de responsabilité et
doit rendre compte des charismes dons recus deritESaint pour I'édification de
I'ensemble. Le Concile Vatican Il nous sort donarg vision juridique et administrative de
'Eglise ou les laics n'avaient qu'a exercer I'ads&ince et la soumission, et nous introduit
dans celle du peuple de Dieu et corps du Chrisbos sont actifs et sujets responsables, ou la
vie est réglée par I'Esprit Saint et non par urterdté et des regles humaines, comme I'a bien
expliqué Congar’ Ceci ne signifie pas que tout le monde devra faivé, mais que chacun
doit faire ce qui lui revient sans en étre empédhais a travers I'analyse faite jusqu’ici, il
ressort que tous les fidéles du Christ ont uneitégidindamentale, a c6té d'une inégalité

fonctionnelle : ils ont une unité fondamentaleur distinction fonctionnell&

% Lumen Gentiurmn® 33.

>” CONGAR Yves, cité par NADEAU Marie-ThérédeEglise c’est nous. Pour une affirmation renouetiu
laicat, Paris, Médiaspaul, 2002, p. 130.

8 Cf. Del PORTILLO AlvaroFidéles et laics dans I'Eglis@aris, Editions S.0.S., 1980, p. 37.
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Voila encore une ecclésiologie qui semble ménagehévre et le chou, en tenant a tout prix
a ne blesser personne entre les « conservatetites>«eprogressistes », tout en produisant un

texte a cheval entre deux ecclésiologies.

Le probleme est loin d'étre résolu, parce gu'il tfatouver la place des laics dans les
différentes charges ecclésiales. Le Concile lesntowers la gestion du temporel. C’est la
gu’ils sont appelés a exercer leur mission, et dans I'administration générale. Et méme
dans la gestion du temporel ils ont souvent urccequi ils doivent rendre des comptes, au
niveau paroissial ou diocésain. On dirait que #ssl ne sont pas eux, capables de la gestion
de I'Eglise comme telle. lls peuvent avoir des cétepces pour les choses du monde, mais
pas pour la gestion de I'Eglise. D’ailleurs ils figurent méme pas dans la hiérarchie telle
gu’énumérée par le concile, hiérarchie qui ne cemgrgue le Pape, les évéques, les prétres
et les diacres. Le péere Schillebeeckx trouve natésiale cette tendance a toujours diviser les

manifestations de la vie ecclésiale entre les sldiane part, et les laics d’autre part :

&ouloir départager toutes les manifestations deitade I'Eglise, par exemple
dans la pastorale et I'apostolat, entre les cleetdes laics, est fondamentalement
non ecclésial. C’est briser le mystere de I'unigoeps du Christ et en revenir a la
conception de certains canonistes médiévaux qtindisaient « deux espéeces de

chrétiens » dans I'Eglise.>®

Selon Schillebeeckx, ce que fait un chrétien eh garappartenant au corps du Christ, qu'il
soit clerc ou laic, ne peut étre dit clérical oig.l&insi, on ne peut pas dire que I'Eglise est le

domaine propre de l'activité des clercs et le marelai des laics. Cette vision, dit-il,

«evient a nier la responsabilité des laics danslifiéation du corps du Christ, a
les considérer comme incompétents dans les affded¥glise, en somme a les

mettre en dehors de I'Eglise®

Nous rappelons que I'Eglise comme peuple de Diex¢akse dans les différents peuples du
monde. Ce qui pose le probléme de la différencecdigres, pour un méme peuplaimen

Gentiuma creusé aussi cette question. C’est le contemoitht suivant.

%9 SCHILLEBEECKX Edward (O.P.)Approche théologiques IV. La mission de I'EgliBeuxelles, Editions du
CEP, 1969, p. 122.
0 Ibid. p. 123.
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1.8. L'Eglise et les cultures.

Le Concile Vatican Il aborde aussi dans sa Conitusur I'Eglise, le probleme de la
rencontre entre le message évangélique et legatitis cultures des peuples. A la lumiére de
sa longue expérience des conflits et incompréheaso matiére de I'adéquation entre la foi
au Christ et les cultures des peuples, au courdediéme concile du Vatican, I'Eglise a
voulu donner de facon aussi claire que possibke ligges maitresses de sa vision sur la
rencontre entre le message chrétien et les traditi®s peuples qui accueillent ce message.
C’est la notion de I'inculturation du message derétdéveloppé pdrumen Gentiumet que

nous creusons dans ce point.

La notion de linculturation entre dans la ligne mlruveau peuple de Dieu avec tout ce qui le
caractérise. Nous avons dit plus haut que ce noupeaple a une large extension, et qu'l
englobe tous les peuples de la terre qui embraséa ken Jésus-Christ mort et ressuscité.
Cette configuration pose le probleme de la reneostitre le message évangélique et les
différentes cultures. Quelle sera la culture damgveau peuple ? Quelles seront ses valeurs ?
A-t-on le droit d’imposer a tout le peuple de Digne seule vision des choses et une seule
culture ? Ou puisera-t-on ce qui constituera I'e8skde ce peuple ? Telles sont les questions

|égitimes qu’on peut se poser, en parlant de ceeaupeuple.

Notons tout de suite que la rencontre entre laatoiChrist et les traditions des différents
peuples qui I'embrassent a posé plusieurs problédeesis le début du christianisme. Ici
nous pensons par exemple au conflit des judaisapisyoulaient imposer aux paiens
convertis au christianisme les coutumes juives.c@eflit conduisit a la convocation de
'assemblée de Jérusalem, ou les apbtres décidéredement de ne pas confondre le
message du Christ et les traditions des peuple$apgueillent (Ac 15, 5-11). Le Concile
Vatican Il aborde cette question de la méme manémemontrant comment I'Eglise est
enrichie par les différentes richesses des peujgesen soulignant aussi que I'Eglise purifie
ce qui, chez ces peuples, est incompatible avertsage de la foi chrétienne. L’Eglise de ce
Concile ne détruit rien de ce qui est bon chezddrents peuples, mais l'intégre et
l'assume, pour aider chaque peuple a croire ausChout en restant lui-méméumen
Gentiumtraite de cette question en parlant de I'univéésale ce nouveau peuple de Dieu par

qui le Royaume de Dieu prend corps sur la terre

& ’Eglise, peuple de Dieu par qui ce royaume preodos, ne retire rien aux

richesses temporelles de quelque peuple que cg aoitontraire, elle sert et
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assume toutes les capacités, les ressources &irtaes de vie des peuples en ce
gu'elles ont de bon ; en les assumant, elle ladipuelle les renforce, elle les
éleve. Elle se souvient en effet gu'il lui fautdanffice de rassembleur avec ce Roi
a qui les nations ont été données en héritageP&R, 8) et dans la cité duquel on

apporte dons et présents»®*

Cette vision des choses du Concile Vatican Il nmasitre bien comment la réveélation de
Dieu ne peut pas ne pas prendre en compte l'idedtitpeuple auquel Dieu se révele. Dieu
s’adresse aux hommes tels gu’ils sont et tels gyddivent étre, non pas pour anéantir leur
étre, mais pour I'élever et le parfaire. C'est dige le Dieu des chrétiens est un Dieu qui
entre en dialogue avec ’lhomme, dialogue dontsult@ la valorisation de I'étre de 'lhomme
tel qu'il est. Il s’agit Ia, souligne Bimwenyi, ddeux pbles fondamentaux du proces de la
révélation en tant que proces de communication.ré&lation de Dieu (pble théique)
s’adresse aux hommes historiquement et cultureiegmnditionnés (pdle andriqu&)Ce qui

fait que les différents peuples qui embrassentileri Jésus-Christ ne deviennent pas, avec ce
dialogue, des déplacés ou des arrachés a leursepramlieux. Paul VI le disait déja en

écrivant :

& e régne que I'Evangile annonce est vécu par desnimes profondément liés a
une culture et la construction du Royaume ne past pe pas emprunter des

éléments des cultures humaingé

L’Eglise du Concile Vatican Il est donc cette Eglgui promeut 'unité dans la diversité. Elle
souligne l'aide réciproque que doivent s’apportemiessage évangélique et les différentes
cultures. Entre les deux doit exister un accuaipréque. lls doivent aller de pair pour
permettre aux différents peuples de comprendrelerdeht, a partir de leurs propres
catégories, ce qu’est le Christ de la foi et calaitend de tous les siens. Les difféerentes
cultures enrichiront ainsi le message chrétienlg@doburniture des concepts, des images et
symboles qui peuvent facilement dire quelque cliokurs usagers. Le message chrétien de
son cOté élévera les valeurs de ces peuples aaundesignes de salut.

®. Lumen Gentium® 13.

62 Cf. BIMWENY!I Oscar, cité par NGINDU Musheteéa notion de vérité dans la théologie africairans
Concilium 212 (1987), p. 71.

% PAUL VI (Pape),Exhortation apostolique Evangelii Nuntiandi de $an&té le Pape Paul VI & I'épiscopat,
au clergé et aux fideles de toute I'Eglise sur dégélisation dans le monde modern&aint-Céneré, Saint-
Michel, 1976, p. 24.
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Lumen Gentiuntreuse profondément cette notion de l'unité dangdiversité, la communion
entre les différents peuples qui font le peupl®ari. lIs ne sont pas juxtaposés les uns a coté
des autres, mais ils vivent unis par le méme messhggtien, chacun apportant ses propres
richesses a la construction de I'ensemble. C’esemble que ces peuples font I'Eglise
Catholique et s’enrichissent mutuellement. Celaveat pas dire que chaque peuple ne soit
pas capable d'étre Eglise, mais il 'est en commn@vec d’autres peuples. Nous avons la les
notions des Eglises locales et de I'Eglise unidErseui sont bien développées dans le
troisieme chapitre deumen Gentiumrelatif a la constitution hiérarchique de I'Eglid.es
Eglises locales ne sont pas Eglise si elles negasen communion les unes avec les autres,
et 'Eglise universelle n’existe pas sans les Eglibcales et indépendamment d’ellasmen
Gentium tout en soulignant la communion qui doit existetre les Eglises particuliéres,
rappelle aussi le réle de la hiérarchie dans I$gglet particulierement celui du Pape. C’est lui

qui est le signe visible de la communion ecclésiale

«’est pourquoi encore il existe légitimement, ainsde la communion de
l'Eglise, des Eglises particulieres jouissant deire traditions propres- sans
préjudice du primat de la chaire de Pierre qui pdesa I'assemblée universelle de
la charité, garantit les Iégitimes diversités etilleea ce que, loin de porter

préjudice a I'unité, les particularités, au contrej lui soient profitables ®*

Le Concile Vatican Il souligne fort bien I'enriceEsment mutuel qui fait la catholicité de
I'Eglise, ou chacun apporte sa part propre a lthge commun de la chrétienté. C’est une
Eglise ou tous les membres sont importants et ibmetnt a I'édification de I'ensemble,
chacun selon ses richesses, ses propres dons ptogees capacités. Nous avons la une
Eglise qui ne méprise personne, mais valorise l@uhonde, et se laisse enrichir par les

différentes traditions et cultures des peuples :

€n vertu de cette catholicité, chacune des pad@sorte aux autres et a toute
I'Eglise le bénéfice de ses propres dons, en spréele tout et chacune des parties
s’accroissent par un échange mutuel universel etymaeffort commun vers une

plénitude dans I'unite.>®

54 Lumen Gentiumn® 13.
5 1bid.
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Apres I'exposé conciliaire sur les fideles laicdesir mission qui est celle de tout le corps
ecclésial,Lumen Gentiuntraite des religieux et de leur place dans I'Eglien rapport avec
tous les autres chrétiens. C’est ce que nous absidkns le point suivant.

1.9. Les religieux.

En traitant de la question relative a la placerdégieux dans I'Eglise, le Concile Vatican Il a

souligné aussi sa révolution et sa nouvelle ligneahduite. Le Concile ne fait pas d’eux une
caste a part, coupée de la hiérarchie et des sidigiles. Il les situe au sein du peuple de Dieu,
tout en mentionnant leur place. D’aprés ce Contekereligieux ne font pas partie du clergé
seulement, ni des fidéles laics seulement non;phass ils sont un niveau intermédiaire entre
les deux. Voila qui pousse Mgr Philips a expliquer qui on parle quand on parle des

religieux dans la Constitutidoumen Gentium

Que ['état religieux se situe « entre » le clerddeelaicat signifie simplement
gu’il peut recruter les membres dans les deux sestecomme le déclare
d’ailleurs explicitement le Droit Canonique (Can874et 488 84). Il en est de
méme pour les instituts séculiers auxquels peladimérer indistinctement prétres
et laics. C’est précisément la these de Lumen GantFinalement nous sommes
amenes a circonscrire un peu plus nettement lanidiéin du code en y ajoutant :
la forme de vie stable dont il s’agit est celle gst reconnue par et dans I'Eglise

et qui vise & consacrer a Dieu d'une facon pariend et totale ainsi qu’au

service de la mission de I'Eglise, ceux qui y sppelés».®

Il tente d’expliquer la vie religieuse, car, dit-@n réalité L umen Gentiunme donne pas de
définition abstraite des religieux, mais nous ingigles éléments constitutifs. Pour parler de
la vie religieuse, certains criteres doivent égenis, notamment la profession des conseils
évangéliques, une vie communautaire et une recesaraie par I'Eglis¥. Cependant, les
conseils évangéliques ne sont pas proposés aux idigieux, mais a tous les disciples du
Christ, méme si les religieux les vivent d’'une fagadicale et particuliére. lls se consacrent

totalement a la vie de I'évangile et a la missier’Hglise.

% PHILIPS Gerrit Gustaaf Alfons (Mgr),’Eglise et son mystére au lle concile du VaticHiistoire, texte et
commentaire de la constitution Lumen Gentitir2, Paris, Desclée , 1968, p. 127.
" Ibid. p. 128.
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Mais avant d’en arriver a cette considération, tand débat a opposé au concile un groupe
des péres conciliaires, pour la plupart des raligigui craignaient de voir réduite ou
méconnue la place des religieux dans la nouvellsiologie du Concile Vatican Il, a un
autre groupe qui ne voulait pas faire des religiemétat par excellence dans I'Eglise, ou le
laicat ne serait qu'un état secondaire. Témoin'@ehement, Mgr Philips place ce débat
autour de I'endroit ou la vie religieuse trouversdt place exacte dans la Constitutiamen

Gentium®®

Nous voulons traiter cette question de la vie relige en rapport avec celle de la vocation
universelle a la sainteté, ce qui nous permet de alairement la nouveauté du Concile
Vatican Il dans son approche de ces deux questidlmss qu’avant la perfection était
présentée comme la propre vocation de la vie eslggg, pour ce deuxiéme concile de
Vatican, la sainteté est a la portée de tous lesbres de I'Eglise, chacun selon son rang. Les
peres conciliaires ont voulu ainsi éviter la didmwie du peuple de Dieu en deux classes,
faisant d’'une de ces classes une sorte d’aristecaat sein de I'Eglise. Le concile insiste
plutbt sur les charismes que les uns et les aatresecus de Dieu pour la construction de son
corps. La perfection est donc une affaire de tegsblaptisés, et non des seuls religieux et
clercs. La question des religieux est traitée damaen Gentiumen rapport avec celle de la
sainteté. Certains Péres conciliaires avaient steufae les religieux ne soient pas considérés

a part, mais dans le tout de la sainteté de I'Effis

Il faut rappeler que la difficulté de trouver unnsensus entre les peres conciliaires sur
certaines questions au concile, n'a pas manquédmnsadoption du texte sur la place des
religieux dans I'Eglise. Alors que certains tenai@rdépasser une ecclésiologie de « castes »
dans I'Eglise, d’autres y voyaient la volonté dedidans 'organisation de son peuple. Ces
derniers craignaient de voir réduite la place spécies religieux, qui seraient confondus
avec « tout le monde ». Or cette vision est celigat le Concile Vatican Il, que ce dernier
voulait dépasser en privilégiant une ecclésiolalgecommunion, ou tous les baptisés sont
€gaux dans I'Eglise, malgré la différence des ses/et des rbles des uns et des autres. C'est
a la méme sainteté qu'ils sont appelés, sans digtimaucune, mais chacun selon sa propre

voie. Les Péres conciliaires le disent bien envéati:

%8 Cf. Ibid. p. 117.
% GALOT Jean, Les religieux dans I'Eglise selon la constitutionnhen Gentium et le décret sur la charge
pastorale des évéquesembloux, Duculot, 1966, p. 70
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& travers les formes diverses de vie et les chadifédrentes, il N’y a qu’une
seule sainteté cultivée par tous ceux que contitsptit de Dieu et qui, obéissant
a la voix du Pére et adorant Dieu le Pére en esgirign vérité, marchent a la suite
du Christ pauvre, humble et chargé de sa croix, rpmériter de devenir
participants de sa gloire. Chacun doit inlassabéetnavancer selon ses propres
dons et fonctions, par la voie d'une foi vivanténératrice d’'espérance et

ouvriére de charité.”®

Comme nous pouvons bien le constater, le Conciteafall a une vision globale des choses
qui tient a mettre en exergue, non pas la distncéintre les différents modes de vie et leur
hiérarchie, mais ce qui constitue I'Eglise commeaut, orienté vers son fondateur, le Christ
Jésus. Ce qui revient & dire que l'ancienne eadtiie de la « hiérarchisation » qui
privilégiait les uns au détriment des autres gs¢meée de fond en comble. Avec la nouvelle
ecclésiologie du Concile, le point de départ degda réflexion est ce que les fideles ont en
commun en tant que peuple de Dieu. Les particeargont mentionnées, non pas pour
marquer I'ordre d’'importance, mais juste pour mentomment les différents modes de vie
se complétent et entrent dans la composition dedue réalité (Eglise) telle que voulue par
le Christ.

1.10. Conclusion.

Tout au long de cette premiére partie de notreattamous avons analysé la notion de la
réception d’'un concile, notion qui est pour noug porte d’entrée dans le vif de notre sujet.
Comme nous nous sommes proposé d’étudier la récepLumen Gentiunen R.D.C., il nous
a paru nécessaire de commencer par ressortir dgotbgie de ce document conciliaire, pour
pouvoir la confronter plus tard a celle promue pes synodes diocésains du Congo
démocratique ; car c’est dans cette confrontatio® mpus voulons vérifier limpact deumen

Gentiumdans les Eglises particulieres du Congo.

Dans l'analyse du document qui fait I'objet de eatinalyse, nous avons trouvé que le Concile
Vatican Il est un grand événement dans la vie &glise. Cette assemblée ecclésiale a
« révolutionné » les choses dans I'Eglise, notantreendéfinissant autrement I'Eglise. Elle a
mis en route une ecclésiologie renouvelée de cornonuqui traverse non seulement la

Constitution sur I'Eglise, mais aussi I'ensembles dbbcuments conciliaires. L'Eglise y est

O Lumen Gentiumm® 41.
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présentée comme « peuple de Dieu », avec tout 'caggue cette notion, en termes d’'unite,
de communion, de fraternité, de coresponsabiligd@d@ument est ordonné de sorte que tout part
de ce qui est commun au peuple de Dieu dans saméhs, avant le développement sur des
particularités liées aux uns et aux autres, au deine peuple. Voila ce que révele I'ordre des
chapitres de ce document. Si nous pouvons mettnéétarchie dans I'ecclésiologie demen
Gentium tout part de I'égalité fondamentale de tout lagde de Dieu, a partir du baptéme qui a

configuré tout le monde au Christ de la méme maniéer

Malgré les difficultés trouvées dans le documemicasa double ecclésiologie, c’est plutdt I'idée
de la communion qui caractérise I'Eglise du Condilgtican Il. Ce Concile a développé la
notion des charismes dans le peuple de Dieu, gquidoe tout le monde est désormais acteur de
la mission de I'Eglise. Les laics qui autrefoisigitié de simples bénéficiaires de I'action
pastorale sont désormais concernés et sont agteorgournables dans I'édification de I'Eglise.
lls sont invités a prendre des responsabilités etetire au service de leurs communautés les

dons et charismes regus.
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Chap. Il. LES SYNODES DIOCESAINS : LIEU DE RECEPTION DE LUMEN
GENTIUM EN REPUBLIOQUE DEMOCRATIQUE DU CONGO.
2.1. Introduction.

Dans la premiere partie de notre travail, nous avassayé de ressortir I'ecclésiologielLdenen
Gentiuma travers I'analyse de cette Constitution dognuatigur I'Eglise. Dans cette deuxieme
partie, nous voulons étudier la réception de aettdesiologie en République Démocratique du
Congo, en nous basant sur I'analyse des actes ayrate ce pays, depuis la fin du Concile
jusqu’a ce jour. Sans avoir la prétention de tatg dur ces synodes, nous prendrons quelques
themes importants de ces assemblées ecclésialepeort aved_.umen Gentiunet quelques
documents du Concile Vatican Il, qui nous permaettite voir si la Constitution sur I'Eglise du

Concile est regcue au Congo ou non.

Aprés une explication de ce qu'on entend par «dgrdiocésain », nous présenterons les sept
synodes diocésains du Congo en notre dispositieni @us permettra de bien nous situer en
évoquant tel ou tel autre synode diocésain analyeés ressortirons ensuite les grands thémes
de ces synodes diocésains et leur développemeant ale relever quelques acquis de ces
assemblées diocésaines dans la vie des Eglisesupares du Congo, en rapport avec ces
thémes. Une analyse comparative nous permettraidewelques aspects faisant la spécificité

de I'un ou l'autre synode diocésain, parmi ceuxyses.

Avant d’y arriver, commencons par définir l'institn « synode diocésain » dans la vie de

'Eglise avant d’entrer dans I'analyse propremetd des documents en notre possession.

2.2. L'institution « Synode diocésain.

L’étymologie du mot « synode » renvoie a une routee marche faite ensemble. Le mot
« synode » vient du mot grec classigueodoc, composé dedv qui signifie « ensemble »,
et deodoc qui vient du dialecte attique et qui signifie «skuil de la maison%. Ainsi, le mot

« synode » désigne littéralement, comme le dit Adndoin-Lambert, le fait de franchir le
méme seuil, de demeurer ensemble, donc de se.r@uwdrrespond agonciliumlatin et par

la suite au francais « assemblée » ou « réunidviais, poursuit Arnaud Join-Lambert, au

sens propre lesvvodog désigne une réunion de personnes, surtout avad lée réflexion et

" JOIN-LAMBERT Arnaud,Les liturgies des synodes diocésains francais (198®) (Liturgie, 15) Paris,
Cerf, 2004, p. 63.
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de conseil? L'usage que nous faisons de ce mot en rapport legesynodes diocésains que
nous étudions ici n'est pas toujours son usagdaliniNous l'utilisons ici dans son
interprétation  d'« une route faite ensemble »,qoé est un élargissement de son sens
premier, mais qui permet de mieux comprendre ddegdémarche nous parlons, en parlant
des synodes diocésains. Cette interprétation dodgynomme route faite ensemble « rend en
effet bien compte du caractere dynamique de ce tigpaéflexion qui est avant tout un
processus incluant des étapes successives (cé@ébrau réunions) ¥ Dans ce sens le
synode diocésain désigne tout le processus patiesmitenquétes sur terrain a base d’'un
guestionnaire élaboré en rapport avec un themeéaj@nacessus qui consiste a impliquer tout
le peuple de Dieu d’'une Eglise particuliere dans éflexion d’ensemble sur la vie de cette

Eglise, et de proposer des orientations pastopalesl’avenir.

Au sens canonique du terme, le synode diocésaiquévbidée de réunion des délégués de
toutes les catégories d’'une Eglise particulierenamoment donné, délégués qui étudient
ensemble une question et cherche des voies et m@gem pouvoir orienter le gouvernement
de cette Eglise particuliere de maniére a réalesobjectifs qu’elle s’est fixés. Le code de

1983 définit ainsi le synode diocésain :

& e synode diocésain est la réunion des déléguéprée®s et des autres fideles de
'Eglise particuliére qui apportent leur concourd’Bvéque diocésain pour le bien de

la communauté diocésaine tout entieré

Le synode diocésain est compris comme un lieu odessine et se décide la marche d’'un
diocese, par une étude commune des réalités logalese de rendre efficace I'action pastorale,
par I'implication de différents groupes composantliocése, groupe ayant accepté de coopérer
ensemble autour de I'évéque, et de proposer desfardamentaux de la pastorale diocésaine.
Dans la définition du synode diocésain tel que amsngujourd’hui, nous pouvons relever la
présence d’'un évéque qui convoque et préside Hddse et celle des différentes catégories de
la vie diocésaine, comme le clergé, les religiaixdes laics dans leurs différents roles et selon
les différents groupes auxquels ils appartienngéotis, ensemble ils prennent un temps de
réflexion sur un théme bien défini a travers ledlsetiécident du visage a donner a leur Eglise

locale. Ceci étant, un synode diocésain est donkkeund’'un engagement commun de tous les

2 bid.
bid., p.64.
" Code de droit canonique. Latin-francai®aris, Editions Centurion, Cerf, Tardy, 1984).c%60.
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membres d’'une Eglise locale ayant a cceur la vie ehission de I'Eglise. C’est un lieu de

concertation et de dialogue entre toutes les caudhme Eglise locale, sur les problemes de la
vie de cette Eglise. C’est un lieu de communiodestoresponsabilité ecclésiale. C’est I'image
gue donnent les actes synodaux de l'archidioces€ati@nga a l'issue de la célébration de ce

moment crucial de la vie de ce diocese :

¢ a synodalité peut étre un excellent moyen poualogiser une Eglise particuliere,
en aidant celle-ci a mieux s’insérer dans son usivalilturel et social, a constituer
une Eglise-sujet, a rendre un meilleur témoignagkEaangile, a construire une
Eglise locale ou tous les chrétiens ensemble sqariie prenante selon la diversité
de leurs charismes et de leurs services — une ddhsite entiere fraternelle,

apostolique et responsabie

La synodalité est donc, comme I'expliguent GeorBésn et Philippe Van Vlaenderen, une
facon d’exercer le pouvoir qui devait étre propréEglise. Elle vise & mettre en ceuvre une
participation de tous les baptisés a la vie etaithation de I'Eglise. Elle comporte tout ce qui
permet de vivre et de porter ensemble la commusgoresabilité et se réalise concretement a
travers les organismes partiels ou catégorielscgueprend toute Eglise diocésaine ou loéle.
Nous voulons commencer ce point en jetant un abagl sur I'histoire de cette institution
ecclésiale, parcours qui nous permet de saisirfltee qu'en quelques mots, comment
l'institution synodale a commencé dans I'Eglisenoaent elle a fonctionné, les problemes dont

elle traitait ainsi que les personnes qu’elle comee

Soulignons d'ores et déja que la réalité du syrdideésain ne date pas des premiers siecles du
christianisme. C’est avec I'évangélisation desagéls et des cités paiennes que le besoin se fit
sentir de convoquer des réunions ou l'on pouvairemdre aux jeunes Eglises les choses de
I'Eglise, et ainsi assurer le lien avec I'évéquecésain qui ne pouvait pas étre partout, vu le

nombre croissant des communautés.

™ Archidiocése de Kanang&ynode diocésain.®'f Session 22-29 Avril 1990. L’Eglise et la sociétéKasai — A
I'écoute de la société Archidiocése de Kananga, Centre diocésain derdest 1990, p. 3.

6 Cfr. BIHIN Georges et Van VLAENDEREN Philipp&ouverner I'Eglise autrement? Pour une Eglise-Comion
Bruxelles, Evo, 1998, p. 66.

" Cf. GAUDEMET Jean, Aspect synodal de I'organisation du diocése. Esguisistorique dansLe synode
diocésain dans I'histoire et dans le code. Sesdmdroit canonique (Paris, 30 novembre“-décembre 1988)
Paris, Faculté de droit canonique, 1989, p. 7.
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Un grand tournant dans I'histoire des synodes d@io& est a noter avec le concile de Latran 1V,
en 1215, qui a instauré une obligation de convoguetuellement un synode diocésain en
rapport avec les conciles provinciaux. Le conciéeLdtran a donné une nouvelle impulsion aux
synodes diocésains, avec son rythme de la périédibiigatoire jusqu’au concile de Trente, qui,
lui aussi, I'a confirmé. Un autre tournant impottde cette institution est intervenu avec le code
de droit canonique de 1917. Ce code a modifiédguence du synode diocésain. Désormais |l
doit avoir lieu tous les dix ans, au lieu d'étrgamisé chaque année comme ce fut le cas jusqu’a
ce temps la. Aux canons 356-362 ce code détermigeraposition et sa fréquence. Il concerne,
comme avant, le clergé autour de son eévéque, esedenir tous les dix ans. Nous avons jusque
la, a faire aux synodes diocésains purement cléridaes fidéles laics ne sont pas concernés par
ces assemblées. Pendant des siecles les chosesesig®s telles, soutenues méme par les
congrégations romaines qui affirmaient leg laics ne peuvent pas revendiquer le droit de
participer au synode.».”® Au cours de I'histoire, les synodes n'avaient ¢jgeéque comme
acteur principal. C’est lui qui devait convoques l&unions, déterminer les matiéres a traiter,
répartir les réles comme il veut, présider et @irites délibérations, promulguer les statuts... |l
est donc 'lhomme a tout faire du synode, alors lg@geautres participants ne sont la que pour

I'écouter’® L'idée de la participation des laics a vu jourgressivement vers les années 1950.

Avec cette idée de la participation des laics amodes diocésains, le décalage entre les normes
canoniques de 1917 et les inflexions théologique€dncile Vatican Il est tellement grand que
linstitution synodale définie par I'ancien Code s&vele alors totalement inadéquate. Cette
situation est peu viable. Le Concile Vatican linauguré un autre tournant trés important dans
I'histoire des synodes diocésains. Tout en gardzetaines caractéristiques, comme la
convocation et la présidence par I'évéque diocesaeite institution est ouverte a tous les
membres de I'Eglise, clercs et laics. C'est ici qoas pouvons comprendre la révolution de ce
Concile avec son ecclésiologie renouvelée de coronundans linstitution synodale.
Soulignant cette énorme contribution du Concile sdén participation des laics au synode

diocésain, Louis Trichet écrit:

« Si le concile ne parle pas de la composition dwdgn il expose une théologie de
'Eglise incompatible avec l'usage traditionnel gekclut les laics des assemblées
synodales. Ce n’est plus la hiérarchie qui est misg@remier plan mais le peuple de

8 TRICHET Louis,Le synode diocésairParis, Cerf, 1992, p.54.
9 Cf. Ibid., p. 22.
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Dieu...Les laics ne doivent pas seulement assurgrésence et I'action de I'Eglise
la ou ils sont seuls a pouvoir le faire, mais isugent encore, de diverses manieres,

étre appelés a coopérer plus immédiatement aveosmlat hiérarchique. »2°

Cette nouvelle vision du synode diocésain par ladle Vatican Il s’inspire largement de la

nouvelle ecclésiologie de I'Eglise comme peupleDieu et comme communion. Les questions
ecclésiales et les priorités pastorales du diosesedésormais l'affaire de tous les membres de
'Eglise qui doivent en discuter et délibérer enbmafin de bien assumer le réle missionnaire

dévolu a tout le peuple de Dieu au niveau diocésain

Mais Trichet rappelle aussi le rble joué par leecdd droit canonique de 1983 dans I'application
du concile en matiére de la tenue du synode. Agartode, dit-il, on recourait aux canons du
code de 1917 qui excluaient les laics des assemBlgedales, sauf dispense demandée par
I'évéque a la congrégation du concile pour les meitke, mais sans leur donner le droit de vote,
ce qui était aussi I'avis de Benoit X/Nous pouvons donc dire que I'entrée en vigueucatle

de 1983, issu du Concile Vatican Il, a beaucoupg diahs la réception de ce concile en matiere
de la participation au synode diocésain. Le coda83 a clarifié la situation juridique et permis

la célébration des synodes en s'inspirant du Centtican 1l et de son ecclésiolodfe.

Le code de 1983 consacre neuf canons au synodésdia¢ tout en soulignant le rble de
'évéque aussi bien dans la convocation du synage dpns sa présidence, sans oublier la
publication des actes synodaux. Mais contraireraarcode de 1917, il n’oblige pas la tenue du
synode, n’y définit pas la durée, ne fixe pas dgeabifs et ses taches, ne détermine pas les
commissions a mettre en place pour la tenue dudeymd les schémas a suivre pour les
participant$® Parmi les membres il n'y a pas que les fidélesslgjui ont le droit d’étre élus,
mais aussi les chrétiens d’autres Eglises peuveatrtyciper comme observateurs. C'est ce que

nous trouvons au canon 463, 82-83 :

«Peuvent aussi étre appelés au synode diocésain’'pa@que diocésain comme
membres du synode, d’autres personnes, clercs, rasrdlnstituts de vie consacrée

ou laics. S’il le juge opportun, 'Evéque diocésaieut inviter au synode diocésain

8 |bid., p. 99-100.
8L Cf. Ibid., p. 100.
82 Cf. Ibid., p. 103.
8 Cf. Ibid., p. 104.
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comme observateurs des ministres ou des membregisé'& ou de communautés

ecclésiales qui ne sont pas en pleine communion iEglise catholique»®*

Alors que le concile appelle les laics a partici@gda mission de I'Eglise et a coopérer avec la
hiérarchie dans son apostolat, le code de 1988dditur participation au synode une obligation,
de sorte qu’on ne peut pas convoquer un synodeéshat aujourd’hui ou seul le clergé se réunit
autour de I'évéque pour traiter de la mission exialé au niveau d’un diocese. Il s’agit la d’'une
des réformes mises en marche par le Concile Vatltahes théories énoncées dans la
constitution dogmatique sur I'Eglise trouvent ieut application, pour qu’elles ne restent pas au
niveau d’'une simple intention pastorale. Les ladomt passés du statut de spectateurs et
bénéficiaires de I'action pastorale du clergé, @ioge participants dont on ne peut se passer
dans la mission de I'Eglise. lls prennent concréteinteur part de responsabilité dans la vie de
'Eglise.

Avec cette implication des laics et leur partitipa au synode diocésain, le code de 1983 se
veut un lieu ou nous pouvons facilement vérifierdeeption du Concile Vatican Il et sa nouvelle
ecclésiologie de communion. Il s’agit dans les sigs) de réaliser la mission de I'Eglise toute
entiere envoyée dans le monde pour faire des thscigiu Christ. Et les synodes donnent a
chacun l'occasion de participer activement a cetission de tous les baptisés. Chacun s’y
engage mais dans une démarche communautaire.déetche a une visée purement pastorale,
qui consiste a étudier ensemble les voies et mogangme d’aider a faire face aux nouveaux
défis de la foi dans une Eglise locale donnée. Tl corps, identifient les différents
problemes, analysent la situation et proposentsdegions. Et le synode est le lieu ou tous les
baptisés peuvent prendre la parole et participemaarche et a la mission de I'Eglise. Si tous ne
peuvent pas participer aux sessions synodalegrelsnent part au moins a la préparation des
travaux du synode par des consultations au nivkatoutes les couches de la population
diocésaine. L'expérience synodale n'est pas réeser@x participants, mais a toute la
communauté diocésaine. Les participants ont le idella communiquer a tous, car elle est
destinée & touS. Ils doivent étre des acteurs de la mission deliEEget non des spectateurs ou
de simples bénéficiaires. C’est ainsi que I'évédoé faire appel a toutes les catégories de

personnes présentes dans son diocése pour teirgtahde assemblée. Trichet le rappelle en
écrivant :

8 Code de droit canonique. Latin-francaisCan. 463, § 2-§ 3.

8 Cf. CHANTRAINE Georgesl.’expérience synodale. L’exemple de 198dris, Editions Lethielleux, 1988, p.
31.
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€n ce qui concerne les laics, on veille ordinairatriey faire représenter toutes les
parties du territoire, les diverses générationsemsibilités ainsi que les organismes
et mouvements représentés dans le diocése. Laegidgéléont élus soit par le consell
pastoral diocésain soit par les fideles selon lispasitions établies par I'évéque dans

une sorte de loi électorabe®®

Cependant, pour promouvoir la participation de tessmembres de I'Eglise a la mission de
celle-ci a large échelon, le synode diocésain mgblace d’autres institutions a méme d’offrir
aux fidéles laics un lieu d’engagement personnetostmunautaire. Il s'agit des différents
conseils au niveau diocésain, paroissial et comuotaira. Ces institutions constituent en méme
temps des lieux de vulgarisation des décisionsdales, pour que tout le peuple de Dieu dans
un diocése puisse avoir la connaissance des dégisgnodales et s'imprégner de I'esprit de
cette grande assemblée diocésaine. Le but estirdectmnaitre, a tous les niveaux de I'Eglise
locale, les décisions synodales telles que pubj@ded’évéque diocésain, pour que I'ceuvre du
synode ne s’arréte pas a la publication de cesidési mais se poursuive dans la vie quotidienne
du peuple de Dieu du diocése concerné, avec tubpe transformer cette vie en la mettant sur
les traces du synode. Voila ce que nous avons @mmeis le premier chapitre, «réception
pratique ». Il s’agit du processus de réceptiosyhode diocésain lui-méme, car il ne sert a rien
de convoquer un synode que le peuple de Dieu é ps aprés. Donc, aprés la publication des
décisions par I'évéque, il y a un travail de vuigation qui doit étre fait par des structures mises

en place par ce synode pour le faire connaitres:to

&’'ceuvre du synode ne s’arréte pas a la publicaties décisions votées. Il faut
gu’elles soient diffusées, portées efficacement acdnnaissance du peuple du
diocese. La distribution d'un cahier imprimé n’y usait suffire. Il faut en
communiquer le contenu a tous, en particulier axogui ne liront pas les textes, leur
insuffler en outre I'esprit du synode pour qu'ilstent dans le mouvement qu’il a

instauré» 8’

Aujourd’hui le synode diocésain est célébré comme phase de maturation de réception du
Concile Vatican Il. Dans la plupart des cas, lesoslies diocésains s’y réferent et mettent en
application I'ecclésiologie conciliaire. La appadai grande influence de l'institution conciliaire,

qui a entrainé a sa suite d’autres institutionsmenie synode dont nous parlons, mais aussi le

8 TRICHET Louis,Le synode diocésainp. 109.
8 bid., p. 112.
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code de droit canonique qui en est pratiquemeunt {Ssla dit, il ne faut pas identifier le synode
au concile, mais considérer le premier comme laiggbour I'application de la législation du

second. Le synode a pour rble de faire passemelleadans la vie d’une Eglise locale.

Tout ce que nous avons dit jusqu’ici sur le syndideésain nous montre comment il est I'un des
lieux de la réception du Concile Vatican Il. C’est que nous allons voir dans les lignes qui
suivent, en analysant les synodes diocésains Bépablique Démocratique du Congo. Quelle
ecclésiologie pouvons-nous ressortir de ces diftéraynodes ? Pouvons-nous affirmer que
Lumen Gentiunest recu au Congo sur base des actes synodaux pigys ? Quelles sont les
traces de la constitution sur I'Eglise que nousntoms dans les synodes diocésains congolais ?
Ont-ils tenu compte de I'ecclésiologie renouveléedmmunion du Concile Vatican Il ou tout le
monde a sa place et doit participer a la missiotiktgise ? Quelles sont, si oui, les structures
mises en place par les synodes pour permettredgtién du Concile Vatican Il, ainsi que leur
propre réception ? Toutes ces questions peuvessaaer en une seule : quelle est la pertinence
du Concile Vatican II, et spécialement de sa ctuigin sur I'Eglise Lumen Gentiunen
République Démocratique du Congo aujourd’hui ? &qgili nous permet d’entrer dans I'analyse
des synodes diocésains de la R.D.C.

2.3. Présentation des synodes diocésains de la R&D

Avant d’analyser les synodes diocésains de la R.2.G lumiere de.umen Gentiumnous
voulons dans un premier temps les présenter sueaient, en quelques mots sur leurs dates, la
participation, le titre de chacun, I'ecclésiologils véhiculent, leur déroulement, le style et le
vocabulaire utilisés ainsi que la pédagogie deuwhaes documents. Nous les présenterons selon

I'ordre chronologique de leur célébration.
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2.3.1. Carte des diocéses de la R.D.C. concernés lparecherche.

HAUT-CONGO

EQUATEUR
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2.3.2. Le synode diocésain de Lubumbashi.

* Date et participation.
Le synode diocésain de Lubumbashi s’est tenu dR918edt 1984. Il a réuni 130 délégués
laics, des religieuses, religieux et prétres deébe, autour de Mgr KABANGA, archevéque
de Lubumbashi. Concernant la participation, le dosot ne mentionne pas le nombre des
religieux, religieuses et prétres présents au synbuinique précision chiffrée concerne la
participation des fideles laics a cette assembiéeésgaine. Le document note aussi la
participation au synode des invités venus d'aileurtotamment du Cameroun et d’autres
coins du Zaire (aujourd’hui République Démocratiqlie Congo). Ces invités étaient

conférenciers.

» Titre et contenu.
Le titre de ce document est :Veies nouvelles pour I'évangélisation. Actes duodgn
diocésain de Luishia (19-29 aolt 1984)Ce titre n’est pas assez clair pour tout le aeo®©n
croirait que Luishia est un diocese, alors qualgst du lieu ou le synode de Lubumbashi a été
organisé. Mais ce titre suggere déja le genrealailrqui est fait tout au long du synode. I
s’agit d’envisager une nouvelle fagon d’annoncEwéingile, facon qui soit crédible pour les
sociétés africaines aujourd’hui. Pour I'archevédad_ubumbashi comme pour les différents
conférenciers, une évangeélisation crédible doihgre en compte les réalités des personnes a
evangéliser. Et parce que I'Eglise concernée pte @ssemblée diocésaine est une Eglise
africaine, dans une société caractérisée par ldfrance et la misére, la nouvelle
évangeélisation doit envisager et promouvoir unetqrake des malades, une pastorale de
développement économique et une pastorale dedeatibn intégrale de ’homme africain.
C’est ce qui a conduit les participants a dévelopgpas thémes au cours de ce synode
diocésain : I'inculturation, le ministére des madadt la libération. lls ont analysé ces themes
en relation avec les Communautés Ecclésiales \@galttcales. La réussite de cette triple
pastorale, considerent les participants, passkgm@agement de tous et de chacun. Ici ressort
la vision ecclésiologique du Concile Vatican Il darcoresponsabilité dans la mission de

'Eglise.

e Déroulement du synode.
Le document ne nous renseigne pas sur le déroutezoeplet de ce synode diocésain. Les
traces que nous y trouvons sont relatives a laessan de différentes interventions des

conférenciers, selon cet ordre : l'inculturatioa,nhinistéere des malades, la libération, ainsi
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gue la vie et le fonctionnement des communautésade. Le document présente ce travalil
comme le fruit de la premiere session du synodeégd@in, sans mentionner le nombre exact
des sessions de cette assemblée diocésaine (p. IL&3¢ntionne également que tout a

commenceé avec des enquétes dans plusieurs commasicanétiennes. Nous savons donc par
ou le synode a commenceé et par ou il s’est ternmiraés nous n'avons pas de détails sur son

déroulement complet.

» Style et vocabulaire.
Pour les différentes choses que le synode veuseéale document utilise le vocabulaire de
demande : {e synode demandex. Le texte promulgué est fait des résolutionsagegnt
toute I'assemblée synodale. Le nom ou la persoenkatthevéque n'apparait pas dans ces

demandes ; c’est 'assemblée, dont il fait padie,parle.

e La pédagogie du livre.

Apres le titre du livre, suit directement une br@vésentation par I'archevéque, du theme sur
lequel portera le travail. Tout est concu danslessle I'Evangile comme une bonne nouvelle
qui rejoint les concernés et les libere intégral@m¥ient ensuite l'introduction aux travaux
synodaux, par le secrétaire du synode. Alors searierommence une suite de conférences,
qui couvrent presque tout le livre. Les premiereent sur I'inculturation. Elles sont suivies
de celles relatives a la pastorale des maladeseltes qui traitent de la libération ; et enfin
de celles concernant la vie et le fonctionnemesta@gnmunautés ecclésiales de base. Apres
toutes ces conférences vient un message du symocksdin aux communautés chrétiennes
de I'archidiocése, message signé par toute I'aseenslynodale réunie autour de I'archevéque

et non par ce dernier seul.

Les résolutions synodales ne couvrent que deuxspdgece document qui en compte 167.
Elles viennent a la fin du message du synode dancés avant la table des matiéres qui est la
derniere page du document. Dans ce livre il n’'yueuae photo, aucune image donnant une
idée de cette Eglise locale ou du déroulement dwdsy/; aucune allusion a la célébration
liturgique de cet événement n'y figure. Par coiltyea une abondante référence aux sources,
comme la Bible, le Concile Vatican I, les encyaks papales etc. Le langage utilisé est tres
clair pour certaines conférences, mais plus tecienjgour d’autres, de sorte qu’il faut étre
initié au domaine théologique pour le comprendext&nes conférences peuvent ne pas étre
a la portée de tous les participants.
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2.3.3. Le synode diocésain de Kinshasa.

* Date et participation.
Le synode diocésain de Kinshasa s’est tenu de 1988; sous la présidence du Cardinal
Malula, alors archevéque de Kinshasa. Dans less/sytieodaux de ce diocese, il n'y a pas de
mention sur la participation au synode. Pas deigiogcsur le nombre des participants, ni les
différentes catégories représentées. Dans la petgendes options et directives, c’est le

« nous » qui parle, sans autre précision.

» Titre et contenu.

Deux documents différents présentent les Actesydade diocésain de Kinshasa. Le premier
a pour titre : &Synode diocésain (1986-1988). Options et Directpresnulguées par S. Em.
Card. MALULA archevéque de KinshasaOn n’y voit pas un titre capable de faire
comprendre directement le contenu des Actes syxodaicun théme n’est annoncé dans ce
titre, qui orienterait directement le regard d'eateur neutre. Il faut ouvrir la premiére page
pour trouver un sous-titre qui explique un tantt gw@u de quoi il est question dans ce
document : dJne Eglise plus engagée dans la foi, plus aposieligt plusmissionnaire ».
Mais le deuxiéme document est beaucoup plus clairson titre annonce déja en lui-méme le
travail qui est fait: &ctes du Synode Diocésain (1986-1988). Le Condilticdh Il et
'avenir de notre Eglise. Tout au long du document il y a une référengpligte et

remarquée au Concile Vatican Il. Je me suis reéfaés deux documents.

Quant au contenu de ce document, le synode traiteodveau visage a donner a I'Eglise de
Kinshasa, dans les domaines de I'inculturation;@mute et du service de la parole de Dieu,
de la priére et de la célébration de la liturgie, l@&vangélisation, du service du monde
(spécialement des pauvres) et enfin de la misstdiEdlise. C’'est dans ces six domaines que
'action pastorale de I'Eglise de Kinshasa serarmée apres le synode. L'archevéque precise
gu’il s’agit la d’un chantier ouvert pour au mowiagt ans (p. 64). A travers le contenu de ces
Actes synodaux se dégagent une ecclésiologie dplegale Dieu, avec tout ce qu’elle
impligue comme communion et coresponsabilité. Neasmmes la au cceur du Concile
Vatican Il et de son ecclésiologie renouvelée. [Fais, des la cinquieme page du document,
'archevéque de Kinshasa présente le synode qdravoque, comme un lieu d’étude plus
approfondie des enseignements du Concile Vaticat tle I'évaluation de leur application
dans I'Eglise de Kinshasa.



51

e Déroulement du synode.
Le synode de Kinshasa s’est déroulé en trois sessMais les Actes synodaux ne donnent
pas de précisions sur la durée de chacune desrs®ssi sur la répartition des points traités,
ni sur les différents intervenants lors des sessiblous trouvons néanmoins qu’a la fin des
travaux, il y a eu vingt-sept rapports finaux quit g@té présentés par les difféerentes

commissions (p. 63).

* Style et vocabulaire
Les Options et Directives du synode diocésain deslasa sont présentées par des formules
variees: «ous demandons», «nous deécidons.», «nous deésirons.», «nNous
souhaitons..», «nous transmettons.Mais la formule la plus fréquente a travers leuwtnent
est celle de demande :neus demandonsx». Précisons que cette formule n’est pas assez
claire partout, parce qu'il y a des moments ou @éisigne 'assemblée synodale, et d’autres

ou elle désigne I'archevéque de Kinshasa en tdmtdividu.

e La pédagogie du document.

Le livre des Actes synodaux de Kinshasa commencdapphoto de la cathédrale sur sa
couverture, suivie de celle de I'archevéque, lelicat Malula. Tout au long du document il
N’y a pas une autre photo référant a 'assembigedale, ou aux différentes célébrations au
cours des trois sessions ni a la cloture. Justesdipr photo de I'archevéque commence la
présentation et le résumé de tout le documentrtiepen six domaines : l'inculturation, la
place de la parole de Dieu, la liturgie, I'évanggion, I'engagement dans le monde ainsi que
la mission. Les vceux du synode dans chacun de oswides, suivis selon l'ordre
d’énumération, précédent la conclusion du docunfaié par I'archevéque, le cardinal
Malula. Vient ensuite une table de matiére qui ctdlocument de 65 pages.

Nous notons aussi la clarté du langage utilisé damsdocument, a part la difficulté

d’identifier par moment a qui référe le « nous iliaé tout au long du texte. Nous n’avons pas
vu non plus clairement la différence dans le dgyaéonent du domaine de I'évangélisation et
celui de la mission, que le texte aborde distinetenfiun de I'autre dans le document. Nous
soulignons particulierement la référence a troigrees principales dans ce document: le
Concile Vatican Il en premier, suivi des optionstpaales du diocese prises en 1970, et du

synode des évéques de 1985.
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2.3.4. Le synode diocésain de Goma.

* Date et participation.

Ici nous présentons la date de la tenue de la premsession du synode diocésain de Goma,
dont parle le document a notre possession. Cedtgoses’est tenue du 05-10 avril 1988, sous
la présidence de Mgr Faustin Ngabu, évéque diatésaidocument dont nous disposons ne
nous renseigne pas sur le nombre exact des parttsi@ cette session. Le chiffre qui est
évoqué est imprécis: «plus de 180 personnesnolis renseigne seulement sur la
représentativité a cette assemblée : les délégaés1@ paroisses du diocése : prétres,
religieux, religieuses, et laics. Mais il ne nolsphs combien de représentants de chaque
groupe ont participé au synode. Une autre indinagtist donnée dans la conclusion, évoquant
aussi avec imprécision le nombre des prétres gyarticipé a la messe de cléture de la
session : «environ 55 prétres » (p. 61). Mais daasversion du 13 mai 1988, la
Documentation et Informations Africaines (D.l.A.arfe de 180 prétres, sans mention du
nombre exact des religieux, religieuses et laies2@ aolt de la méme année, la méme source
a donné des renseignements, mais pour la deuxiesser du synode, ou il y avait, en plus
des prétres, religieux et religieuses, 80 laicprésentant les 16 paroisses du diocese, en
raison de cing par paroisse, dont trois adultedeak jeunes, et au moins une femme et une

fille.

» Titre et contenu.
L’assemblée synodale de Goma que nous avons aeayseur titre : 4e suis ton frere>. Ce
titre nous suggere déja le contenu du documenpale de la fraternité et de l'unité au sein
de I'Eglise. Cette unité se ressource dans I'unitéaire. En la développant, le synode tient a
promouvoir entre les diocésains une vie de comamyrbasée sur le modele de la Sainte
Trinité. Ainsi les efforts doivent étre déployésr paus, pour lutter contre les obstacles a
I'unité au sein du diocese. L'unité ecclésiale dibmist question dans cette assemblée a pour
fondement la méme foi au Christ et & son messagmalir. Voila qui doit faire de la
communauté chrétienne une communauté de rassenitletes gens venant de partout :
tribus, ethnies et langues différentes, mais obiém de chacun reste le souci de tous. La
parole de Dieu et les sacrements fécondent cetté, @t la conversion permet de vivre la
fraternité évangélique. Tout homme est mon freegce que créé a I'image de Dieu notre
Pere commun. Nous avons donc dans ce synode, ééogpement de la fraternité universelle.

Tout au long du document, 'assemblée analysedegortements qui font obstacles a l'unité
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et la fraternité universelle, et propose des vetamoyens a méme de promouvoir ces valeurs

évangeéliques.

* Déroulement.
Le synode diocésain de Goma, a en croire certamexes, devait avoir deux sessions, dont
la premiére s’est tenue du 05-10 avril 1988, eldaxieme devait normalement se tenir du 28
mars au 02 avril 1989. Parce que le document ee possession ne parle que de la premiéere
session, nous ne savons pas si la deuxieme qupétaue a eu lieu ou pas. Nous ne parlons
donc ici que de la premiére, qui nous est accessibbut a commencé avec la messe
d’ouverture présidée par I'évéque, suivie de I'atime officielle du synode, par un discours
prononcé par celui-ci. La répartition des partioigaen carrefours a suivi le discours de
'évéque. C’est dans ces carrefours qu'une profartdyse du theme de la fraternité et des
moyens de la promouvoir est faite. Les travauxa# déroulés en trois chapitres : fonder
notre unité fraternelle, construire l'unité fratelle et, enfin, pour continuer I'ceuvre du
synode. Cette session qui avait commencé par ussentBouverture, s’'est terminée par une

autre, de cléture.

» Style et vocabulaire.
Le document que nous avons analysé n’étant pasdedlActes synodaux, nous n'y trouvons
pas de formules précises comme celles qui intredtiies recommandations ou les directives
synodales. Tout au long du document nous avonsanab/se du theme, avec souvent le
« Nous », renvoyant a toute I'assemblée réunies massi a tout le peuple de Dieu du diocése.
Les souhaits du synode sont souvent introduitspgue...». Les analyses sont faites dans un
langage tres clair, accessible presqu’a tous. leurdent laisse toutefois planer une zone
d’ombre dans la téte du lecteur. Car, ici, I'évéqudilise pas le terme « Actes synodaux »
pour désigner ce gu'il présente au peuple de Diklui présente « le résumé des échanges
fraternels » (p. 3) de la premiére session, et samble s’'arréter la. Ce qui pousse a se
guestionner sur l'utilisation du terme « premieessson », sans une autre a sa suite. Cela
laisse le lecteur en chemin, I'évéque émettant ldéguhait de faire passer le synode dans la

vie de chaque jour, sur 'ensemble du diocese.

e La pédagogie du livre.
Le livre qui présente la premiere session du syndideésain de Goma commence par
'adresse de I'évéque a tout le peuple de Dieu dm&s Il n'y a dans ce livre, aucune image
se référant soit a 'assemblée synodale, soit Gathédrale du diocése, soit a la célébration
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eucharistique d’ouverture ou de cléture de la sesdhpres cette adresse de I'évéque vient
directement I'explication du théme du synode, spaii le développement des trois chapitres
gui composent cette premiere session : le fondedefitinité fraternelle, la construction de
l'unité fraternelle et la poursuite de I'ceuvre dynaede diocésain au sein de toutes les
communautés chrétiennes de Goma. La successiorpalets dans ce livre est un peu
spéciale, parce que c’est seulement aprés la oolwu troisieme chapitre que vient le

discours d’ouverture du synode par I'évéque didogsaec une longue réflexion sur I'Eglise.

Une table de matiere cléture ce document de 108spamon avis la pédagogie de ce livre
n’est pas claire pour tous. Les sources sur lelgueh s’appuie sont données : la Bible, les
documents conciliaires (principaleme@audium et Spgs Ces sources sont citées pour

appuyer les différents arguments ou les idées datmn

2.3.5. Le synode diocésain de Kananga.

* Date et participation.
En 1990-1991, le peuple de Dieu de Kananga s’&siune en synode, dans la Pro-Cathédrale
Saint Clément de Kananga. Cette assemblée a réarprétres, religieux, religieuses et laics,
autour de Mgr Martin-Léonard BAKOLE Wa llunga, aoarchevéque de Kananga. Le
document ne mentionne pas le nombre des partisiganoe synode. Nous ne savons pas non
plus si le synode avait des invités non catholiguesant d’autres Eglises et des différentes

couches de la société.

» Titre et contenu.
Le livre des Actes synodaux de Kananga porte o :tit«Lettre Pastorale n°40.
Recommandations et Directives du synode diocéd&@0¢1991). Comme on peut le voir,
le titre est muet sur le contenu du documentelhous dit pas sur quoi a porté ce synode
diocésain. Il faut passer au préambule pour savpie ce synode diocésain est un synode

d’inculturation, tel que I'explique Mgr BAKOLE.

Quant a son contenu, ce synode diocésain creusmwtian de linculturation sous ses

différents aspects. Il cherche a promouvoir I'emrament de I'Evangile dans la terre
kasaienne. C’est ainsi que, par exemple, la nafdnaine d’'ancétre a servi a désigner le
Christ comme « Ancétre dans la foi ». S’inspiranssa de I'ecclésiologie de communion
impliquant la responsabilité partagée de tout lappe de Dieu, le synode insiste sur la

participation active de tous a la mission de I'Bglirejoignant I'ecclésiologie du Concile
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Vatican Il. Ce document développe aussi la théelatgs Eglises particulieres dans leur
communion avec I'Eglise universelle qui n’existe’equelles et par elles, sans oublier le
dialogue cecuménique (P. 5-6). En référence a L.@.3 ces Actes synodaux développent
également la symbolique du « corps du Christ »|igupe a I'Eglise. Ils soulignent aussi la

place de la femme dans I'Eglise, étant donné st dans la société. Elle doit participer
pleinement a la mission de I'Eglise, sans aucuserignination. D’'autres idées contenues
dans ce document sont relatives a l'importance @esimunautés Ecclésiales Vivantes
comme lieu d’inculturation, a I'engagement sociapelitique de 'Eglise, a I'importance des

sacrements et a la conversion sans laquelle celeypeut rester lettre morte.

e Déroulement du synode.
Le livre des Actes synodaux de Kananga ne nous el@utun renseignement sur le
déroulement des travaux. Il nous indique justede bu s’est déroulé le synode, ainsi que
guelques catégories des personnes représentétis assemblée. Nous y trouvons également
les points a 'ordre du jour. Quant au déroulemeantis apprenons par les textes qu’il y a eu

deux sessions au cours de ce synode, mais lessgoedaux ne disent rien la-dessus.

» Style et vocabulaire.
Pour présenter les recommandations et directivessytnde diocésain, le texte utilise
plusieurs formules : mROus nous engageons,..«nous demandons»,. «<Nous attestonsx,
«nous invitons.», «nous en appelons»,. «xun appel pressant est adressg.«que..». Il y
a aussi un passage du « nous » au « je », renvaylmtméme personne de l'archevéque
(p.21-22). Dans ce document il y a alternance del@a tantét c’'est I'assemblée qui parle,
tantdt c’est I'archevéque. Mais le texte de ceuduoent est présenté dans un style simple et

compréhensible presque pour tous.

e La pédagogie du livre.
Du début a la fin du texte il n’y a aucune imagietant I'ambiance du synode. Apres le titre
de la couverture vient immédiatement le préambulgrgsente le synode et les sujets traités.
Il se termine par la présentation des quatre Eammportantes du document, a savoir : pour
une foi adulte et vécue, I'Eglise et le développetde la société, I'Eglise et 'engagement
politique, et enfin, pour une Eglise inculturée.tt€erésentation est suivie du résumé de
chacune des parties, dans un langage clair, avantohclusion qui présente les
recommandations et directives synodales comme diduke d'une nouvelle page dans

I'histoire du diocese. Cette nouvelle page exigetalss et de chacun la conversion. La
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conclusion du livre est suivie de la reprise duaptBule de I'archevéque en langue locale,
pour permettre l'accessibilité de tous aux acquisdaux. Ce livre de 62 pages se termine
par une annexe contenant le message de I'arched€taecasion de la cléture du synode,
message destiné aux différentes catégories derddiafité locale et aux hommes de bonne
volonté. Nous avons remarqué que la partie sucdliaration ne vient qu’en derniere
position parmi les quatre traitées par le docunedots que le synode est présenté comme un

«synode de l'inculturatiom.

2.3.6. Le synode diocésain de Bukavu.

» Date et Participation.
C'est de Noél 1990 a Paques 1992 que s’est tersyriede diocésain de Bukavu. Les
délégués synodaux ne sont pas identifiés dangriedies Actes synodaux a notre disposition.
On ne donne pas le nombre des participants, rs leatégories sociales, ni les critéres de leur
choix. Le document parle seulement des déléguéstta assemblée diocésaine. L'unique
participant identifié est Mgr Alois MULINDWA Mutalsba, archevéque de Bukavu, qui avait
convoqué le synode diocésain et I'avait présidé.

» Titre et contenu.

Les Actes synodaux de Bukavu sont publiés dans/tendont le titre est : Actes du synode
diocésain (Noél 1990-Paques 1992). ‘Vous sereztémsins’ (Ac 1,8). Tome I, Options et
Directives». Le contenu de ce document commence par lamdtigpeuple de Dieu, compris
dans une perspective de l'inculturation (p.7). €etbtion implique la conversion des caeurs,
la communion-participation, la coresponsabilitépdamotion du laicat. On y développe aussi
la théologie des Eglises particuliéres, qui soaingment Eglises de Dieu dans des lieux bien
déterminés, a I'exemple de I'Eglise de Bukavu. Noqusrouvons aussi la théologie des
ministeres. Les nouveaux ministéres doivent é@éspour répondre aux besoins de I'heure.
Le document creuse aussi certains problemes l@b@nne marche de cette Eglise locale, par
exemple : I'urgence de la formation des agentsopaisk, la mise en place des différentes
structures permettant la réussite et la mise eficagipn des acquis synodaux, la recherche

des moyens matériels sans lesquels I'Eglise negasubien fonctionner...

e Déroulement du synode.
Concernant le déroulement de ce synode diocésadgdument analysé nous renseigne qu'il
y a eu quatre sessions, neuf carrefours et neisttb@mes. La quatrieme session s’est voulue

la récapitulation des idées forces des trois presgigessions, idées traduites en options et
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directives du synode diocésain. On n'y trouve pagcision sur la durée de chacune des

sessions, ni sur la fagon dont les carrefoursmta@mmposeés.

» Style et vocabulaire.
Le document utilise plusieurs formules pour tragllés options et directives qu'’il propose au
peuple de Dieu de ce diocese. Méme si le verbeddder’ revient souvent a travers le texte,
on y trouve beaucoup d’autres formules. Voici lg&kntes formules utilisées dans le texte :
«nous demandons.., ®on demande.», «nous soulignons.», «on recommande.», «on
attend...», «nous proposons.», «on veillera a...», «il faut... », «le synode demande,
«le synode propose.». Comme on le voit, le vocabulaire est varié rdlldu ‘nous’ a
impersonnel ‘on’. De toutes les fagcons ce n’eat pne personne qui parle, mais toute

I'assemblée diocésaine.

e La pédagogie du livre.
Dans le livre des Actes synodaux de Bukavu les ehasnt présentées trés clairement, de
facon a étre accessible a tous. Apreés le titréascouverture il y a la photo de la cathédrale du
diocese (unique photo du document). Suit justesalerélécret de promulgation du synode en
francais et dans les deux langues locales. Viestitgnl'introduction qui résume les neuf
points traités dans le document, a savoir : I'iEgiesmme le peuple de Dieu, I'organisation
structurelle, l'organisation en moyens matériels, Mie de foi et la priere, la tache
d’enseignement de I'Eglise, le témoignage de lal®imariage et la famille, I'éducation et
'encadrement des jeunes, ainsi que l'accompagnemesn marginalisés. Une conclusion
précede la table des matieres qui cléture ce documhe 90 pages. Tous les points sont

creusés de facon a rendre plus claire la visiosydode diocésain.

2.3.7. Le synode diocésain de Mbujimayi.

» Date et participation.
Le synode diocésain de Mbujimayi s’est tenu du 20511994 - 10 décembre 1995, sous la
présidence de Mgr Tharcisse TSHIBANGU TshishikorsaEvéque de ce diocese. Autour de
'évéque diocésain, 400 délégués sur 600 invitdsaoalysé la vie du diocese et du pays,
avant d’émettre des souhaits pour les jours a veer chiffre est donné juste pour la
participation a la deuxieme session. Pour la preareé la troisieme, les Actes se contentent
d’énumérer les catégories des participants, sadsigwn de chiffre. Dans I'ensemble, le
document précise que toutes les couches de lat&oétaient invitées, mais tout en

mentionnant beaucoup d’absences, ne dit pas ldsgweit participé au synode.
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» Titre et théologie

Le titre est déja suggestif du contenu des Actemdaux : «Dans l'unité, batissons notre
Eglise, construisons notre paysL'évéque veut promouvoir I'unité du peuple deeldde ce
diocese, unité sans laquelle rien ne peut allefadant, aussi bien dans cette Eglise locale
gue dans le pays. L’ecclésiologie contenue dardocament est celle de la communion telle
gue promue par le Concile Vatican I, méme si auauendroit les Actes synodaux ne font
référence a ce concile. Le document parle de lannamonad intra etad extra en se basant
sur la notion dypeuple de Dieuchére au Concile Vatican Il. C’est cette notiom@uvre a la
coresponsabilité de tous les membres de I'Egliss tiEamission de celle-ci. On y trouve aussi
le theme de linculturation, des communautés e@ilEs vivantes, de I'Eglise locale et de

'Eglise universelle, le développement social...

» Déroulement

Le synode s’est déroulé en trois sessions. La @rens’est tenue du 20-21 mars 1994,
comportant trois sous-themes dont le premier egt’its soient un afin que le monde croie

gue tu m’'as envoyé »; le deuxieme : « Batissonsenkglise »; et le troisiéme enfin:

«Construisons notre pays ». Dans cette premiéstoseassemblée a analysé son vécu pour
identifier les comportements pour ou contre l'unig&ant d’émettre des souhaits pour
I'avenir, ou l'unité doit étre renforcée a tous lageaux. Quant a la deuxiéme session, elle
s’est tenue du 25-30 juillet 1994, et comportaitifrexposés : trois sur le théme de l'unité ;
trois sur la construction de I'Eglise et trois astrsur les problemes de développement.
Comme pour la premiére session, il y a d’abordtifleation des soucis, suivie des souhaits
pour I'avenir. La troisiéme session enfin s’estluewne récapitulation de tout ce qui a été dit
dans les deux précédentes. C’est ici que I'assemigigrend la liste des différents acteurs
concernés par la mission de I'Eglise : I'évéqus, peétres, les religieux et religieuses, ainsi
gue les laics. Les différents conseils mis en pjam@ réussir cette mission sont également

énumeérés dans la troisieme session.

e Style et vocabulaire utilisé.
Tout au long du document, 'assemblée commenceuosijpar analyser la situation réelle de
cette Eglise locale et de ce pays, avant d'émekh® souhaits pour I'avenir. Et dans la
présentation des souhaits, la méme formule repantiout : «A l'issue de ce synode, le
peuple de Dieu qui est a Mbujimayi est en droitt@iadre...». Il n’y a pas de décisions, pas
de recommandations, pas d'ordre. Et les souhaitd Bopersonnels; on ne voit pas

clairement ceux qui s’expriment a travers le ted¢e Actes, a part la présentation des Actes
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qui est signé par le chancelier diocésain, l'inticitbn générale et les décrets signés par
I'évéque diocésain (P. 9-17, 32-33), son homélieldaure du synode (p. 54-71), et la lettre
du Pape Jean-Paul Il a I'occasion du jubilé épiatdp I'évéque diocésain.

» La pédagogie du document.
Pour communiquer les Actes synodaux du dioceseligiivayi, le document commence par
des images : la carte du diocese, suivie de laoptt’évéque fondateur du diocese (devenu
émeérite au moment du synode), de celles de I'évéqeesain en pleine messe d’ouverture
du synode, ainsi que de celle de la premiere merals diocese qui fétait a ce moment la son
centenaire. Le tout est précédé par la photo dmtlaédrale sur la couverture du livre des
Actes synodaux. Les images sont suivies par leetdet la présentation par le chancelier,
avant le décret de promulgation des Actes synogeuxl’évéque, suivi par I'introduction
générale. Viennent ensuite le déroulement desmessies différents conseils a mettre en
place et le décret épiscopal portant sur la pniseh@arge matérielle de I'Eglise. L'analyse de
la situation du pays suivi des souhaits y relgtitscede la lettre du Pape Jean-Paul Il adressé
a I'évéque pour son jubilé épiscopal. Le documentesmine par 'homélie de cléture du

synode et deux annexes, avant le sommaire quirel@wocument.

Nous mentionnons la clarté du langage utilisé damslocument de 80 pages, a part la

restriction de la notion dupeuple de Diew, réduit a la dimension locale et nationale (B. 3

Ce qui saute aux yeux c’est que dans ce documeme gilonne pas avec précision les sources
sur lesquelles on s’appuie pour fonder théologicgrdrtes différentes propositions. Quelques

documents du Concile Vatican Il sont a peine évegaans autre précision. C'est le cas de
Optatam Totiugp. 40 et 66)Lumen Gentiunfp. 41 et 68)Gaudium et Spep. 42 et 68).

2.3.8. Le synode de Kisangani.

» Date et participation.
Le synode diocésain de Kisangani s’est tenu de 29P398. Il a été convoqué et présidé par
Mgr Laurent MONSENGWO Pasinya, alors archevéquekKgangani. Le livre des Actes
synodaux a notre disposition ne nous donne auctguwspn sur les différents participants a

cette assemblée diocésaine. L'unique participaarttifié est I'évéque diocésain.

» Titre et contenu.
Le livre qui présente les Actes synodaux du dioadseKisangani a pour titre : Synode

diocésain (1995-1998). Directives PastoratesNous constatons que le titre est muet. Il ne
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permet pas au lecteur d’imaginer de quoi il estsjoe dans ce document. Il n’est donc pas
un titre annonciateur. Il faut ouvrir le documenbup comprendre que l'on parle de

I'édification de I'Eglise-famille de Dieu dans cedese.

Avec ses 40 titres et 124 articles, les actes samodiu diocése de Kisangani donne des
directives pastorales relatives aux difféerents esgst de la vie diocésaine dont:
I'évangeélisation ; le dialogue ; I'Inculturationa justice et la paix ; la prise en charge en

personnel ; la prise en charge matérielle ; endafpastorale des moyens de communication.

e Déroulement du synode.
S’étendant sur trois ans successifs, le synodeesiame de Kisangani s’est déroulé en cing
sessions. La premiere session a eu lieu du 11811005 ; la deuxiéme, du 1-8 novembre
1995 ; la troisiéme, du 30 juin au 10 juillet 1996 quatrieme, du 2-9 novembre 1997 ; et la
cinquiéme enfin, du 28 décembre au 04 janvier 1888s le livre des Actes synodaux de ce

diocese ne nous dit rien sur la répartition desatgdraités tout au long de ces cing sessions.

» Style et vocabulaire.
Le livre des Actes synodaux de Kisangani est ptéselans un style clair, facilement
accessible a tous. Tout au long du document seedant plusieurs formules introduisant les
directives pastorales de ce synode nous décrétons.», «nous ordonnons.x,

« autorisons. », «nNous optons pour», «nous demandons»,. «Nous recommandons»...

Mais de toutes ces formules, trois seulement tsaver tout le document: « nous

ordonnons... » et « nous décrétons... », « nous demand®. C’est I'assemblée qui parle

dans ce livre, sauf dans le décret de promulgatémActes synodaux ou I'évéque parle seul,
comme individu. Toutefois, le texte laisse parfplaner des zones d'ombre dans la
compréhension de certaines expressions. C'estsl@l’ca agents pastoraux ». En parlant des
relations des agents pastoraux entre eux, et de felations avec les laics, le synode ne
compte pas les laics parmi les agents pastoraenquiccontredit en quelque sorte ce que ce

synode dit des laics a plusieurs endroits darexte.t

e La pédagogie du livre.
Les Actes synodaux du diocese de Kisangani soseptés dans un livre qui, aprés le titre
suivi du décret portant publication des directipastorales du synode diocésain, commence
directement par énumérer les différentes directidean’y a pas d’introduction ni de

conclusion a ce document. Aucune image de I'événemest donnée. Tout au long du
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document, les articles commencent toujours parcdasidérations générales sur la situation,
avant de citer des directives y relatives. La stmacutilisée permet donc au lecteur de bien
comprendre le contenu des directives, parce qleseelne viennent qu’apreés une explication
claire de I'esprit des écrits, et la maniere domtcompte organiser la pastorale au niveau

diocésain. Donc la théologie précéde les décrets.

Notons aussi I'énumération des sources dont ost servi pour élaborer ces directives. Il
s’agit de la Bible, du Concile Vatican I, du code droit canonique de 1983, le reglement
d’ordre intérieur du synode, ainsi que I'Exhortatiapostolique post-synodaleEgclesia in

Africa». Ce document de 76 pages se termine par un seenneprenant la succession des

différentes directives pastorales, promulguéessué de ce synode diocésain.

Voila brievement présentés les synodes diocésains @R.D.C. qui furent des grands rendez-
vous du peuple de Dieu de ce pays. Ces assembiieéstp comme nous I'avons dit de tous les
synodes convoqués apres le Concile Vatican lluetbst la promulgation du code de 1983, une
occasion d’approfondir le concile et son ecclégi|ode communion et de responsabilité
partagée entre tous les membres de I'Eglise. Gsrddées qui se sont tenues apres le Concile
Vatican Il avaient réuni autour de leurs évéqueséhains, des prétres, religieux et religieuses,
ainsi que des laics engagés au service de I'Egisar, étudier ensemble la facon d’étre Eglise
les uns et les autres dans leurs diocéses respgubifir répondre aux différents défis de la
mission de I'Eglise dans cette Eglise particuli®tetons déja que la convocation de ces synodes
diocésains visait a faire connaitre le Concile &&ti Il dans chaque Eglise particuliere, a
encourager et a organiser la pastorale diocésaimbase des enseignements conciliaires. Nous

trouvons bien cette précision au début du livreat#ss synodaux de Kinshasa:

&€n convoquant le synode diocésain, nous avons gantldes yeux un triple
objectif : étudier une nouvelle fois et de facomsphpprofondie les enseignements du
concile Vatican Il ; faire le point sur la maniédont ces enseignements sont mis en
application dans I'Eglise locale de Kinshasa ; eladumiére de ces enseignements,
examiner, reformuler et compléter les grandes otipastorales du diocése prises
depuis 1976>%

8 Synode diocésain (1986-198%)ptions et directives promulguées par S. EM. CAMALULA, archevéque de
Kinshasa, Archidiocése de Kinshasa, 1988, p. 5.



62

Nous trouvons la méme idée dans les actes du syfiodésain de Kisangani, qui présente les
différentes structures diocésaines de communionpaiticipation et de dialogue comme des
acquis du Concile Vatican ff. Cela nécessite la compréhension du concile leooreilleure

compréhension de toutes ces structures. Et le symstl une occasion pour creuser cette

ecclésiologie conciliaire.

Selon le cardinal Malula, les intuitions concilesrainsi que celles du synode des évéques de
1985 ont donné a I'Eglise de Kinshasa des impussayant conduit au projet pastoral diocésain
gue le synode trouvait en cours. Et Malula parlpliekement de ce concile en le présentant
comme une grace de Dieu a I'Eglise et au mondemjaivait grandement besoin. Tout en partant
du concile, le synode de Kinshasa est défini coraneeroute faite avec Dieu, dans une société
humaine a multiples défis : la nécessité de l'ihmaltion, les profondes mutations, la pauvreté,
la souffrance sous toutes ses formé&$. Ceci nous montre comment on ne peut construiee un
Eglise en dehors de I'histoire des hommes et desnies qui la constituent. Cette partie
humaine invite a prendre en compte I'étre de tessfidéles, leur contexte socioculturel et les
défis auxquels ils sont appelés a faire face. ldas grands défis soulignés par ce synode c’est la
communion et la coresponsabilité de tous les @wstiavec une insistance spéciale pour les
fideles laics longtemps rendus inactifs dans I¥glComme nous pouvons le voir, le synode de
Kinshasa fait des notions du « peuple de Dieu »« Bmmunion » et la « responsabilité
partagée » son point fort. Il rejoint textuelleméatConcile Vatican Il qui les a largement
développées comme nous l'avons vu dans la premante de ce travail. Nous le verrons plus
loin, le synode diocésain de Kinshasa a mis ererdas structures nouvelles qui permettaient la
réception deLumen Gentiumau cceur des communautés chrétiennes, pour quentélec ne

demeure pas l'affaire de quelques uns :

«Nous avons voulu repenser notre maniere d'étre seglilans notre contexte
culturel, socio-politigue et économique d’aujourdihNous avons voulu redéfinir
nos modalités de former communauté ecclésiale, dansommunion et la
responsabilité assumée de maniere organique pas.idtn se mettant en synode,
notre Eglise de Kinshasa a accepté cette exigeada tbi qui est d’aller de I'avant.
Dieu marche devant, il nous appelle : devenu sarplee nous faisons route avec lui.
Le synode diocésain nous a réveillés, régénérésneopeuple de Dieu et comme

8 Cf. Archidiocése de KisangarBynode diocésain 1995-1998. Directives Pastoralesangani, 1998, p. 15.
% Cf. Synode diocésain (1986-1988)ptions et directivesp. 5.
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communion ecclésiale. Nous nous trouvons mieuxcar@s dans notre foi, reliés aux

grandes sources que sont les enseignements daiv#tie

Le cardinal Malula expliqgue dans la publication desions pastorales du synode diocésain de
Kinshasa, comment ce synode est un rendez-vousrtampade cette Eglise locale avec son
histoire. Le synode a permis d’identifier les ncawe besoins et défis auxquels I'Eglise de
Kinshasa devait faire face, en rapport avec le @mndéatican Il et sa nouvelle ecclésiologie.
Comme toujours, les nouveaux défis appellent I'sggh se redéfinir pour qu’elle soit une Eglise
de son temps, capable de prendre en compte I'hoghisen histoire. D’ailleurs c’est la capacité
d’'une Eglise a affronter les problemes réels dmolaulation qui fait d’elle une Eglise vivante. Et
le synode diocésain est le lieu ou se joue la pieseécisions sur les priorités pastorales en
rapport avec la vie et la marche d’'une Eglise. ¥co# que fit ce grand rassemblement du peuple
de Dieu de Kinshasa. Le texte des actes synodexpglijue trés bien en ces termes :

dans les « Options pastorales » de 1970, quelgbgstifs pastoraux avaient déja
été définis comme prioritaires. D’autres choix se@nus s'y ajouter durant les
années qui ont suivi. Notre synode diocésain a gede confronter une nouvelle fois
ces priorités pastorales aux grands enseignememtsoticile Vatican Il, et il en a
ajouté d’autres pour répondre aux nouveaux besofusgis ces derniéres

années..»?

Le synode de Mbujimayi par contre, tout en étaavdrsé de part en part par I'ecclésiologie
conciliaire du peuple de Dieu impliquant la comnmmet la responsabilité partagée, ne s’appuie
pas sur le Concile comme source de son eccléslbigius ne trouvons pas cette référence dans
les actes synodaux de ce diocése, a part quelgtiésspallusions a la fin du document. Notons
aussi que dans les Actes synodaux de Lubumbhlshien Gentiunest a peine explicitement
eévoqué, en parlant de la vie religieuse. Mais teudocument est traversé par I'esprit de cette
constitution, notamment sur I'inculturation du meggs de I'évangile et la mission de I'Eglise. Le
troisieme synode qui emprunte le méme chemin dst de Bukavu, qui développe dans son
premier chapitre consacré a cette Eglise qui siosgaen tant que peuple de Dieu, I'essentiel de
Lumen Gentiummais sans évoquer ni nommer une seule fois cettstitution conciliaire pour
asseoir sa réflexion. Nous pouvons dire que séfé@rence d.umen Gentiunest absente pour

certains synodes, son ecclésiologie les traverse to

o pid.
2|hid., p. 6.
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2.4. Les grands thémes des synodes diocésains de.la.C.

L’évaluation des actes synodaux de la R.D.C. aendisposition nous permet de relever
guelques thémes qui reviennent dans tous les syriideésains, méme si les uns et les autres
les traitent en y ajoutant ce qui leur est parigulcompte tenu de la différence des lieux, des
réalités, des destinataires et des circonstangsgs a chaque diocese, avant ou pendant le
déroulement du synode. On dirait que sur le foesl différentes Eglises locales en R.D.C. font
face aux mémes réalités méme si la fagcon d’en mdifiere d’une Eglise a l'autre. Le théme
central qui revient dans tous ces synodes est delliévangélisation en profondeur, qui requiert
linculturation, I'engagement des fidéles laics slda mission de I'Eglise, la coresponsabilité
comme conséquence de la notion du peuple de Deewselvice, I'unité dans la diversité,

I'cecuménisme, le dialogue interreligieux, la forioatdes responsables laics, les C.E.V. etc.

Dans les pages qui suivent, nous tenterons d'exglida vision de ces différents synodes
diocésains sur ce theme central et ses corollaieegui nous permet d’avoir une vision globale
de la réception déumen Gentiunmen République Démocratique du Congo. Notre praeédu
consistera a prendre chacun des aspects de ce tie@tnal, et de le creuser a la lumiére de tous
les synodes qui en parlent (pris ensemble), avaisbdligner la particularité de chacun d’eux, si

possible.

2.4.1. La nouvelle évangélisation.

Le souci d'une nouvelle évangélisation au Congo @3t réponse a un processus de
I'évangélisation que les Congolais considérent cendghouée. lls ont considéré que la premiére
évangélisation (celle des missionnaires occidentalapas touché I'étre profond des congolais.
Cette premiere évangeélisation s’est contentéeadierinistration des sacrements, sans chercher a
toucher I'étre profond des Congolais. D’ailleurest’ dans ce sens que le Cardinal Malula
appelait de tous ses vaeux I'avenement d’'« une &gbmgolaise dans un état congolais ». Pour
bien comprendre linsistance des Congolais et dsutafricains sur I'évangélisation en
profondeur, nous pouvons nous référer au parcaligieux chrétien de ce continent depuis

I'entrée des missionnaires jusqu’a ce jour.

Le continent africain, disons-le d’emblée, n'a gasnu Dieu avec l'arrivée des missionnaires
blancs venus de I'Occident. Sa connaissance de &gt de toujours. Les africains priaient,
invoquaient leur Dieu et lui offraient des sacefc lls entraient en communication avec Dieu,

par la médiation des ancétres, considérés commmeriatiaires entre Dieu et les vivants. Devant
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les difficultés de la vie (la maladie, la mort, dacheresse prolongée, les épidémies...) ils se
tournaient vers Dieu pour trouver des solutiongemiées aux probléemes de I'heure. Bakole wa
llunga le dit trés bien dans son discours d’ouvertie la premiére session du synode diocésain
de Kananga tenu en 1990. Dans ce discours il saitide caractere religieux inné du peuple

kasaien qui n’a pas attendu les occidentaux pauraitre Dieu :

& es missionnaires ne sont pas venus nous apporteautre Dieu que Maweja
Nangila...Notre peuple était croyant, il est croydhte peut pas s'imaginer une vie
sans Dieu, il a soif de Dieu, cela lui est inn&

Mais ils ne connaissaient pas le Dieu de JésustCHs I'ont connu avec I'évangélisation du
continent par les missionnaires occidentaux. Conirfesn choses se sont-elles passées ? Un
élément historique nous permet de nous branchelesparcours religieux africain, pour bien

comprendre I'insistance des africains sur une édaadion en profondeur.
Un élément historique.

Dans cette partie du travail, nous comptons dohrievement, le parcours religieux chrétien de
I'Afrique, qui nous permet de bien nous situer pgwport a I'option pour I'évangélisation en
profondeur dans la pastorale de I'Eglise africanegénéral, et du Congo en particulier. Nous
passer de cette base historique c’est nous engagan chemin dont nous ne connaissons ni les
tenants ni les aboutissants. Il s’agit pour nousjader un coup d'ceil rapide sur le parcours
religieux africain, pour en déceler les différenéggpes jusqu’a I'option par I'épiscopat africain

et congolais pour cette pastorale de I'évangétinagn profondeur.

En effet, dans sa démarche religieuse, I'Afriquéreeren contact avec le message religieux
chrétien. Cette rencontre n'a pas été facile, eamhissionnaires étaient venus en méme temps
gue les colonisateurs du continent africain. Ladlifté de la rencontre était due avant tout a la
conception méme des choses qu’avaient les missiesnaccidentaux sur I'Afrique et ses
habitants. Selon ces messagers de I'Evangileritjdé était un continent de sous-hommes, de
peuples sans valeurs tant au niveau social, rakgiéthique que politique. La conséquence de
cette vision des choses était qu’en entrant ergidi les missionnaires devaient apporter avec
eux le systeme occidental tel qu’il fonctionnait @acident, pour le substituer a I'appareil de

lidentité africaine’ Voila qui justifie les différentes théologies appkes sur le continent

9 Archidiocése de Kanangaynode diocésainp.. 30.
% Cf. NGINDU Mushete Alphonsé.es themes majeurs de la théologie africaaris, 'Harmattan, 1989, p. 34.
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africain d’alors par les messagers de la bonne elteuvthéologie du salut des ames, théologie

de I'implantation de I'Eglise, théologie de I'adafibn et des pierres d’attente.

La théologie du salut des ames est la premiéréraigm des missionnaires occidentaux venus
en terres africaines. lls se sont dit qu’ils avl@mface d’eux des étres égarés et condamnés a
'enfer dont il fallait a tout prix libérer les ame de lI'enfer. Les Africains, pensaient les
missionnaires, avec leurs religions traditionnelfespouvaient pas bénéficier du salut de Dieu.
Tout ce quils faisaient en matiére de religion taié que fétichisme et animisme. D’ou
l'urgence de les sauver en leur imposant les saaresncongus a cette époques comme
'unique clé ouvrant la porte du salut. Cette tb§a est I'une de celles qualifiées aujourd’hui
d’'inadéquates, parce que s’inspirant de I'anthrogiel dualiste dépassée, ne s’occupant pas
du salut intégral de 'lhomme, mais de 'dme seulena@l mépris du corps. Elle a amené ses
partisans, écrit NGINDU Mushete, a disqualifier iement les traditions culturelles et
religieuses des peuples africaiisPour sa part, Oscar BIMWENY!| I'appelle « théogie la
pénurie », celle qui révéle chez ceux qui la vivemia pensent, un impensé monopoliste (on
posséde tout, face & des étres « abrutis » déeuésid® Cette théologie, poursuit Bimwenyi,
escamote dangereusement ou ignore imperturbablen@edimension corporelle, historique,

concréte et actuelle du salut intégral opéré pahiest.

La théologie de l'implantation de I'Eglise est céastive a celle du salut des ames. Les
missionnaires n'avaient pas pour unique missiorsaie/er les ames, mais ils devaient aussi
implanter I'Eglise partout ou ils arrivaient, ennttant des missions, concues comme des
robinets d’ou coulait I'eau du salut, de sorte tpues les « paiens » arrachés a I'enfer devaient
s’attacher a ces nouvelles structures pour étrenerd sauvés. Cette théologie consiste a
transplanter I'Eglise telle qu’elle s’est dévelopmn Occident en Afrique sur la table rase, ou
plutbt rasée, des peuples sans culture et sarisatin. Il s’agit dans cette théologie, écrit
Ngindu, « d’édifier 'Eglise telle qu’elle s’eséalisée en Occident dans son personnel, dans

ses ceuvres comme dans ses méthodes ».

Par rapport aux précédentes, la théologie de |tatiap et des pierres d’attente a eu le mérite
de considérer les Africains comme des personnesim@s) ayant certaines valeurs capables

d’étres prises en compte et ajoutées au trésogsatimporté de I'Europe. Il ne s’agit pas de

% Cfr. Ibid., P. 33.

% Cfr. BIMWENY! Kweshi Oscar,Discours théologique négro-africain. Probléme desdements Paris,
Présence africaine, 1981, p. 160.

°” NGINDU Mushete Alphonsé,es thémes majeurs de la théologie africaipe 34.
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repenser I'Eglise telle qu’elle s’est développédeOeaident pour voir si son application pure et
simple en Afrique est porteuse de fruit ; mais deserver l'intouchable richesse et expérience
européenne, en la décorant avec tel ou tel aldéreedt africain. Mais c’est déja un pas de
plus par rapport aux considérations des débutsaumun élément africain ne pouvait étre
accepté. Ces théologies tentent d'aménager auxngeelques possibilités locales et le
message révélé tel gu'il s’est développé en Eumper I'influence du droit romain, des
coutumes germaniques ou autfésCes expressions traduisent juste I'ajout de ce et
africain au germano-latin, laissant ainsi le prsossthéologique au niveau externe, sans
atteindre l'intérieur de I'Afrique. Et selon le geiCongar, I'adaptation supposait « qu’on
apportait quelgue chose de tout constitué que fferait accepter grace a quelques

aménagements de formé®.

A en croire Bimwenyi, ces théologies, notammentecd¢ I'implantation de I'Eglise ont donné
naissance a des communautés paralysées, copidesnsodele européen, sans initiative, sans
creativité, sans originalité, priant avec des pEwal’emprunt, pensant par procuration, en
transitant par Rome, Londres et les autres capiteleropéennes. Selon lui, penser par
procuration c’est le faire par cerveaux non afrisanterposés, ou par cerveaux africains sortis
des moules initiatiques venus d'ailleurs. De telesnmunautés, estime-t-il, sont un milieu
impropre & linitiative!®® C’est dans ce sens que nous pouvons comprenidvétation de
Claude MAMBA Kabasu qui, s’adressant aux séminesistu Kasai, leur demandait d’éviter
les défauts des missionnaires expatriés et de si@pter leur modéle pastoral. Selon lui, les
effets néfastes de leur activité missionnaire comint a avoir des conséquences sur les

chrétiens kasaiens contemporains :

& es missionnaires ont identifié christianisme etidentalisation, en négligeant le
contexte vital des gens, leur vécu. La conséquestcgue les kasaiens sont a peine
christianisés. lls vivent dans un dualisme cultubelllottés entre le christianisme et

leurs racines..» 1%

% ELA Jean-Marc et LUNEAU René&/oici le temps des héritiers : églises d’Afriquevetes nouvellgsParis,
Karthala, 1981, p. 21.
jEOCONGAR Yves, cité par BIMWENYI Kweshi Osgdbiscours théologique négro-africainp. 173.

Cf. Ibid.
191 MAMBA Kabasu Claude, cité par DERROITTE Herlrte christianisme en Afrique : entre revendicatian e
contestation. Analyse de 25 revues de théologideepastoral d’Afrique francophone subsaharienie 3,
Louvain-la-Neuve, 1992, p. 651.
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D’ou l'urgence d’'une autre théologie capable dmisier cette lacune ; et c’est la théologie de
linculturation. Cette théologie permet une noueelévangélisation qu'on appelle une

évangélisation en profondeur.

2.4.2. L'inculturation.

Il s’agit d’'une théologie qui oblige a rejoindreacjue peuple, chaque culture au plus profond de
son étre. Elle prend pour point d’appui le mystéeel'Incarnation du Verbe de Dieu, mystere
selon lequel Jésus-Christ, en prenant chair ddiesde telle autre culture, chez tel ou tel autre
peuple, assume ce dernier tel qu’il est, mangeodtde que prend ce peuple, s’habille des
vétements propres a ce peuple. Avec ce mystesas-Iehrist qui prend chair en Afrique doit
étre africain, c’est-a-dire, manger, boire, marah@mir, se promener et travailler comme tout
Africain. Un Jésus qui viendrait en Afrique habi#é Occidental n’a pas réellement pris chair
dans ce continent noir, et reste donc étrangeeaple africain et a son histoire. Il serait un §ésu
insignifiant pour ce continent. Un tel discoursien@imwenyi, n'est pas la proclamation d’un
christianisme séparé ou de sécession, mais uness@n négro-africaine de I'expérience
autochtone de la méme foi toujours « théandrigae »méme Seigneur incarné en Afridffe.
C’est ce processus de l'inculturation que souligRaul VI s’adressant aux africains en ces

termes : le synode

«Vous pouvez demeurer sincerement africains, méme \d#re interprétation de la
vie chrétienne ; vous pouvez formuler le chrissam en termes absolument
appropriés a votre culture et vous pourrez apporterl’Eglise catholique la
contribution précieuse et originale de la négritudent, a cette heure de I'histoire,

elle a particuliérement besoin'®

C’est dans cette ligne qu’abonde aussi Oscar Bingwasur qui I'inculturation en Afrique est le
processus par lequel la parole de Dieu rejointritdin « la » ou il se trouve. Il ne s’agit pas,
éclaire-t-il, d'un «la» simplement géographiquejais d'un «la» culturel, sinon
epistémologique ; un «la » ou ’lhomme est en haimmavec lui-méme, avec son monde ; un
«la» ouvert de maniére dynamique, critique etaisante® Avec cette théologie (de

I'inculturation), I'Africain reste situé dans somiuers socioculturel propre, et non plus un

1921, Ibid., p. 74.
13 pAUL VI (Pape) Allocution au symposium de Kampattans D.C., 1546 (du 7 septembre 1969), Col. 765.
104 cf. BIMWENY! Kweshi Oscar.|nculturation en Afrique et attitude des agentd’éeangélisation..p. 5.
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déplace, un arraché a son propre milieu, un awuitérel comme il I'a été avec les théologies
précédentes qui I'ont dépouillé de son propre éfricain pour le laisser en mi-chemin (ne
maitrisant pas la culture occidentale qui n’est giaane, alors gu'’il est déja détaché, pour des

raisons de foi, de la culture africaine, dite «cpai ».

La premiére évangélisation avait oublié le fait g¢sus-Christ sauve chaque peuple dans ce
gu’il a de particulier, en purifiant bien sdr cei st incompatible avec son message et en
accréditant tout ce qui, dans la vie de ce pewgsleyaleur. Il s’agit la de la rencontre entredia f

au Christ d'une part, les coutumes et les traditides peuples d’autre part. C’est vrai que cette
rencontre a posé plusieurs problemes depuis letdbwchristianisme. Nous pensons ici au
conflit des judaisants, qui voulaient imposer augakens » convertis au christianisme les
coutumes juives. Ce conflit conduisit comme nousaleons, a la convocation du « concile » de
Jérusalem, ou les Apdbtres décidérent finalemenhalgas imposer aux paiens les coutumes
juives(Ac 15, 5-11).

Sur cette question, Bimwenyi fait une distinctiogstnette entre la foi d’'une part, et d’autre part,
les coutumes, les meeurs et les rites d’un peupldoiLest destinée a tous les peuples en vue de
leur salut, dit-il ; alors que les moeurs, les cowds et les rites sont propres a chaque peuple et

n'ont pas a étre exportés et encore moins impaséawres >

La révélation de Dieu ne peut pas ne pas prendmompte I'identité du peuple auquel Dieu se
réveéle. Dieu s'adresse aux hommes tels qu’ils sbrtels gu’ils doivent étre, non pas pour
anéantir tout leur étre, mais plutét pour I'élegete parfaire. C'est dire que le Dieu des chrétien
n’est pas un Dieu dictateur, mais un Dieu qui eatralialogue avec 'homme, dialogue dont il
résulte la valorisation de I'étre de I'homme telilgest. Il s’agit la de deux pbles fondamentaux
du procés de la révélation en tant que procés dencmication. La révélation de Dieu (pble
théique) s’adresse aux hommes historiguement @ireliement conditionnés (pble andrique),

souligne Bimweny{*°

Nous n’oublions pas a ce propos les considératienSa Sainteté le Pape Paul VI pour glé «
regne que I'Evangile annonce est vécu par des haprafondément liés a une culture et la

construction du royaume ne peut pas ne pas emprdageéléments des cultures humaind¥y

195 cf. BIMWENY! Kweshi OscarPiscours théologique négro-africaimp..70.
196 cf. BIMWENY!I Kweshi Oscar, cité par NGINDU Mushetea notion de vérité dans la théologie africaing..71.
97 pAULVI (Pape) Evangelii nuntiand{Discours du Pape, 315), Saint-Céneré, Saint-Mjct836, p. 24.
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Et pour le synode diocésain de Kinshasa, I'incalion n’est pas une question de simples
principes, mais une question de vie. Elle doit iégmer le tout d'une Eglise locale.

L’inculturation telle qu’envisagée par ce synodectee a I'ensemble des secteurs de la vie
sociale et ecclésiale. Elle concerne les persoenies structures a mettre en place pour la rendre
effective. Ce synode diocésain part du concile dzatill et de son ecclésiologie pour asseoir sa

théologie de l'inculturation. C’est ainsi que ngivons lire dans les actes:

&outenus par les enseignements du concile Vatiarehcouragés par les paroles
de notre Pape Jean-Paul Il, nous optons résolumeant le surgissement a Kinshasa
d’'une Eglise locale inculturée et enracinée danpdeple, une Eglise soucieuse de
faire pénétrer le message de I'Evangile jusqu’awicde la personnalité profonde de
chacun de ses membres et de toute notre sociétés ¢é&sirons mieux incarner le
message chrétien dans notre liturgie, dans la regtieethéologique et nos méthodes
pastorales, dans la catéchése, dans notre pastalalenariage et de la famille, et
dans tant d'autres domaines de la vie de notredeglocale. Voici les domaines les
plus importants ou cet enracinement et cette incation sont & continuer et a

approfondir»1®

L’heure était venue, avec linculturation, de baeti non seulement les individus comme le
faisait I'évangélisation du temps des missionnaimesis aussi les structures sociales dans
lesquelles la personne se trouve insérée. Le besofaisait sentir d’'une pastorale créatrice qui
invente des réponses appropriees aux besoins i Eds groupes humains dans leur
environnement. C’est dans ce sens que le synodésdim de Mbujimayi insiste sur la nécessité
de développer une formation chrétienne qui prendoenpte la culture africaine dans ce qu’elle
a de meilleur. Cette formation concerne toute éachirétienne, dans ses multiples facettes, selon
la vocation des uns et des autres. Il s’agit peusynode de promouvoir la rencontre entre la foi
au Christ et la culture du peuple qui vit cettesf@our qu’il y ait « les pieds sur terre ». Le
synode fait de cet aspect I'une des attentes nmegedu peuple. C’est pourquoi les actes
synodaux de Mbujimayi stipulent qu'a l'issue de €gode le peuple de Dieu qui est a

Mbujimayi est en droit d’attendre :

198 Archidiocése de KinshasAgctes du Synode Diocésain (1986-1988), Tome Itdreile Vatican Il et I'avenir de
notre Eglise Kinshasa, Editions de I'Archidiocése, 1988, pr.34



71

&’examen, l'étude et l'enseignement de la religiohrétienne en TENANT
COMPTE DE LA CULTURE AFRICAINE dans ce gu’elle anuislleur et cela sur

tous les plans et quelle que soit la vocation ai&lg Dieu nous a appelés'®®

Le méme souci avait poussé I'archevéque de Kananganvoquer un synode diocésain pour
traiter de la maniere dont 'Evangile doit se dites’annoncer au peuple kasaien, en partant de
ses propres réalités, celles d’un peuple vivans demmonde de misere, de faim et de la maladie,
de dureté et de la haine :O«, vous le savez, ce désir positif d’exprimer auntiquement
'Evangile dans la vie des hommes la ou ils somécdeur sensibilité culturelle et leurs rapports
sociaux, fait de ce synode diocésain le’ SYNODEOUWLTURATION’ » 1°

C’est dans cette théologie de l'inculturation qdiélt situer la pastorale de I'évangélisation en
profondeur dans I'Eglise africaine et congolaisemnme moyen d’aider les africains a vivre
authentiquement leur foi au Christ. Et pour réeusstte évangélisation en profondeur, les
synodes de la R.D.C. ont pensé a mettre en placzstuucture capable de faire passer le message
évangélique au cceur de la vie des fidéles, dams lgropres milieux de vie. Il s’agit des

communautés ecclésiales vivantes, dont le dévetoppeci-apres.

Acquis synodaux.

L’inculturation du message est I'un des domainegkglise du Congo a émergé en Afrique et
dans le monde. Les recommandations des synodegsdios, en lien avec la théologie
conciliaire, ont lanceé I'Eglise du Congo dans uagoh responsable d’étre Eglise de son lieu et
de son temps. Le parcours des synodes diocésaita ReD.C. analysés, nous a montré
comment ce théme est important. Il est lié a cdliil’évangélisation en profondeur qui
traverse tous ces synodes. Nous pouvons nousleapgpenment I'élite ecclésiale congolaise a
creusé la notion de linculturation sans laquellevangile reste étranger au peuple qui
accueille le Christ. Voila ce qu’expliquait le Caral Malula quand il disait qu’il fallait
«donner le Christ & I'Afrique et I'Afrique au Christ** Avec linculturation, Malula et

19 pans I'unité, batissons notre Eglise, construisonge pays. Actes du synode diocésain (Mbujimayhafs 1994-
10 décembre 1995), t. 2. Décisions. Recommandatinsctives et OptionsEditions du diocése de Mbujimayi,
1997, p. 27.

10 Archidiocése de Kanang8ynode diocésainp.28.

11 MALULA (Card.), Discours d’ouverture dansMinistéres et services dans I'Eglise. Actes de ldtiBime
Semaine Théologique de Kinshakinshasa, Faculté de Théologie Catholique, 197%2.
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beaucoup d’autres théologiens africains ont th@vaiu surgissement, en terre d'Afrique,

d’'une Eglise au visage africait?

Beaucoup de théologiens ont écrit a ce sujet, prpliquer le double aspect du procés de la
révélation en tant que procés de communicatioaspkect théique et I'aspect andrique. La
révélation de Dieu s’adresse toujours aux hommdisirellement situés. Ceci étant, sans
linculturation au Congo comme dans d’autres paysans, I'enracinement de I'Evangile
dans ces territoires ne peut pas étre assurélddialcette réflexion a été aussi développée par
I’Assemblée spéciale pour I'Afrique du Synode deégiies tenue en 1994, et reprise par

Jean-Paul Il dans son exhortation apostoligoeesia in Africa

«e synode considére l'inculturation comme une pitdoet une urgence dans la
vie des Eglises particulieres pour un enracinentéet de I'Evangile en Afrique,
‘une exigence de [I'évangélisation’, ‘un cheminemewers une pleine
évangélisation’, I'un des enjeux majeurs pour li&gl dans le continent a

I'approche du troisiéme millénaire!*®

hY

La réception des synodes diocésains congolais eCahcile a travers eux, se manifeste
notamment sur le plan liturgique. Dans le soucpd@mouvoir un prier qui rejoint le peuple
congolais dans son étre profond, un énorme edffété fourni pour dépasser le décalage entre
la célébration du mystére pascal du Christ etdadds communautés priantes. Voila qui avait
poussé les Congolais a concevoir un rite propriadaeesse, correspondant a leur culture et a
leur génie ; il s’agit du rite appelé communémeRite Zairois de la Messe ». Au cours de la
messe en rite zairois, tout le peuple de Dieuqpetia la célébration de la Paques du Seigneur,
en partant de ses propres realités, enrichies agisformées par I'Evangile. Méme les
ornements liturgiques sont suggestifs de la culafireaine et de sa richesse vitale. La messe
n’'est pas triste ; c’'est la féte, et tout le morede concerné par la célébration. Ce rite de la
messe réalise ce que proposent les synodes diosgaaisi que le Synode Africain de 1994
qui dit: «Pour une ame africaine, Dieu est une féte. L'évlsation doit donc lui étre

présentée comme une cérémonie joyeuse, rempliégtagse».*

112 A

Ibid.
13 JEAN PAUL Il (Pape),L’Eglise en Afrique et sa mission évangélisatrie@svl’an 2000. Exhortation
Apostolique Ecclesia in African® 59.
14 e Synode Africain (1994). Un appel a la conversiora I'espéranceFacultés Catholiques de Kinshasa,
1995, p. 133.
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Cet effort d’inculturer le message chrétien appaaabsi dans la célébration des différents
sacrements de I'Eglise, ou on enrichit souventdkhration de certains éléments d’ordre
culturel, qui traduisent I'importance de I'événemet qui sont trés significatifs dans la culture
africaine et congolaise. C’est le cas du kaolimblgu’on administre a ceux qui recoivent le
sacrement d’ordre, ceux qui s'unissent dans le agarisacramentel, ceux qui recoivent la
confirmation... et qui traduit la bénédiction dansldture africaine. A travers le kaolin blanc
on souhaite au concerné la réussite sur son nouwtsamin, ainsi que la bénédiction qu'il
recoit de Dieu et des ancétres, a travers les tgvda célébration des sacramentaux est elle
aussi enrichie par les éléments culturels qui teument une couleur africaine. Nous citons a
titre illustratif ’'harmonisation des enfants adittelle que pratiquée dans certains diocéses du
Congo, comme a Mbujimayi et a Kananga, parmi désutr

Avec ce processus, il y a un échange enrichissar & culture et le message évangélique.
Dailleurs cela apparait aussi a travers la nononaafricaine de Jésus-Christ dans I'Eglise du
Congo. Dans chaque culture de la population corsgglde Christ Jésus a des noms qui
traduisent ce que pensent de Lui les chrétienstle culture. Ces différents noms dont Il est
porteur sont transmetteurs d’'un message de folespérance de ce peuple dans le salut de
Dieu. lIs traduisent chacun un aspect de I'étrdémus et de Dieu le Pére dans la vie de ces
populations. La métaphoricité du langage congajaisert a désigner le Christ sous des noms
congolais est un signe parlant de la réussiteideulturation du message chrétien dans cette
terre congolaise. Il s’agit des noms qui sont d&§& significatifs pour les Congolais eux-
mémes, tirés du registre humain, animal ou végddains ce processus, les Congolais
reconnaissent un visage africain et congolais atsChyui fait désormais partie de leur
histoire. C’est ce que pensait Mgr Anselme Sanordisant que voir le visage du Christ,

reconnaitre son visage africain, c’est lui trouvemom africaint*

Pour illustrer cette nomination de Jésus-Chrissdas cultures congolaises, nous mentionnons
ici une métaphore qui est en méme temps un titrdgoael les chrétiens de Mbujimayi et
Kananga célebrent le Christ. Cette métaphore est du registre anthropologique. Il s’agit de
« NTUMBA WA KULU » (Ntumba d’en haut). Dans la cuie kasaienne, « Ntumba wa
kOlu » est un enfant dont la naissance a un caeadarprenant. Selon C. Faik-Nzuji

MADIYA, le nom « Ntumba » est donné a un nouvealcoBsidéré comme un esprit du ciel

15 Cfr. SANON Anselme (Mgr), cité par DORE Josephnsi& ABASELE Francois, DORE Joseph e.a.,
Chemins de la christologie africainBaris, Desclée, 1986, p. 12-13.
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intermédiaire qui s’est détaché pour se métamogrhas étre humain dans une famille élue.
Sa conception reste accompagnée par des faitoaktraires a toute conception normale, par
exemple I'absence des régles chez sa mére emteéslsance précédente et la conception de ce
« Ntumba ». Un autre fait c’est quon peut voiapparition d'une étoile ou d’autres

phénomeénes dans la période préndtale.

En entrant en contact avec le message chrétieriKdsaiens ont trouvé dans la naissance
extraordinaire de Jésus, les mémes phénomenescqampagnent dans leur culture la
naissance de « Ntumba », méme s'’il n’y a pas deraom mesure entre les deux naissances.
L’analyse de la naissance de Jésus en commengased pairaculeuse conception les a reféerés
a I'enfant qu’ils appellent chez eux « Ntumba WawKé. C’est par le procés métaphorique
gue ces chrétiens appliguent ce nom a Jésus-Cmnigtappelant ainsi, méme les plus illettrés,
mais ancrés dans la culture kasaienne, sont capdiebepliquer quelque chose du mystére de

l'incarnation, en attribuant a Jésus-Christ, pal@gie, ce qu’ils reconnaissent a « Ntumba ».

Nous avons la un résultat du processus de lin@atitn du message chrétien en terre
congolaise, conformément aux souhaits et recomntiandades synodes diocésains congolais,
qui ont voulu faire de leurs assemblées des lieexnmdse en marche du processus de
I'inculturation, pour aider les Congolais a se aatrer chez eux dans I'Eglise qui ne doit pas

leur étre étrangére ou étrangere a leur cultuadetr histoire.

2.4.3. Les Communautés Ecclésiales Vivantes.

Contrairement a I'expérience des latino-américams les Communautés Ecclésiales Vivantes
sont parties d’en-bas, au Congo comme dans d’ap&gs africains les choses se sont passées
autrement. C’est plutdt la hiérarchie (I'épiscopqth a pris linitiative de créer ces petites
communautés chrétiennes comme option pastoraleapbaider a évangeéliser en profondeur les
peuples africains, jusque la superficiellement §etisés. La conségquence de cette
évangeélisation superficielle est la vie dichotoneigies chrétiens africains, tiraillés entre la foi a
Christ et les croyances traditionnelfés. L'épiscopat africain a trouvé qu’on ne pouvais pa

africaniser la vie chrétienne en optant pour laigog de chercher a sauver des individus

18 Cfr. FAIK-NZUJI Madiya, cité par MUSEKA Ntumba Laert, La nomination africaine de Jésus-Christ.
Quelle christologie AThése présentée en vue de I'obtention du gradead¢eur en théologie), Louvain-La-
Neuve, U.C.L., 1988, p. 225.

17 cf. BEYA K., Cité par KALAMBA Nsapo Sylvainl_es ecclésiologies d’épiscopats africains sub-sigmat Essai
d’analyse de contenruxelles, Editions Société ouverte, 2000, p. 68.
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isolément qui caractérisait la premiere évangétisamais dans la formation des communautés

ecclésiales vivantes qui en sont des lieux appespri

Et le Cardinal Malula avait fait de la formationsd@ommunautés ecclésiales vivantes sa priorité
pastorale. Soulignons le fait que c’est lui (Ma)ufjui est considéré comme grand promoteur
prophétique de cette initiative d’africaniser I'isgl, par la création des communautés ecclésiales
vivantes comme nouvelles structures correspondantstiuctures de la société africaine ou la
vie se transmet et se maintient. En effet, il &lér voir ce qui se pratique a la base de la famil
africaine pour réaliser vraiment I'importance etsignification des communautés ecclésiales
vivantes. Elles sont, a l'instar de la famille e&ine, des communautés de vie et de progrés
permanent. Cette base offre donc a I'Eglise etéwahgile la chance d’assumer ce que

I'africanité a de meilleur pour 'acheminer verspnogrés dans la foi.

Alors que dans la tradition africaine on parle desnmunautés de base pour désigner les
familles et les clans, 'Eglise africaine aura alles communautés ecclésiales vivantes (ou des
communautés chrétiennes de base, ou encore desurmurds ecclésiales de base), pour

souligner les lieux ou la vie afro-chrétienne seetlgppe et se transmet, lieux d’expérience et de
relation authentique, le point de départ de lachigétienne qui doit se développer et s’étendre. Et
le qualificatif « chrétiennes ou ecclésiales »dissingue bien de la famille et du clan africain qu

sont eux des communautés africaines de base.

La création des communautés ecclésiales vivantédraue est une conséquence logique de la
prise en compte du continent noir et de sa cultiieeson histoire et de son vécu. Elle est en
méme temps une prise de conscience par les aBid&reur étre unique devant Dieu qui les
rejoint « la » ou ils sont, tels qu’ils sont, avears richesses et valeurs. Et I'épiscopat afmicai
trouve dans les communautés ecclésiales vivantgh#ntiques lieux d’inculturation, dans la
mesure ou elles seront capables de partir de fopee concrete et de ce qu’elle vit. , personne
porteuse de nouveauté venant de 1d'fbiC’est ce que nous trouvons dans la lettre pdstde
Mgr Bakole, archevéque de Kananga, lettre ou ilipues recommandations et directives du
synode diocésain de cette Eglise locale:

«’est par les C.E.V. que pourrait se réaliser plagilement un enracinement
authentique de notre Eglise ; c’est par elles gadesa, avec une chance de réussite,

18 Cf. CIPOLLINI Antonietta,Le peuple est notre grande richesse. Communautdéséales vivantes en Afrique :
acquisitions et questionnements. Introduction aéffexion dansCahiers de réflexionLes communautés ecclésiales
vivantes et I'inculturationCameroun, Centre d’Etudes Redemptor hominis, 20031.
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le travail de discernement et d’études des élénwiitsrels, susceptibles de favoriser
une harmonieuse pénétration de I'Evangile dans teassecteurs de la vie...Notre
souhait le plus ardent est que ces communautésrdexit le foyer privilégié pour la

naissance d’un christianisme authentique et inc@ls*°

Notons-le tout de suite. Le contexte du surgissérdes communautés ecclésiales vivantes en
Afrique est presque le méme pour tous ces payssti@Emisés au moment méme de la
colonisation par I'Europe. La situation n’est pastiguliere a un pays. Il s’agit en fait d’'une
relecture de la vie par les africains, aprés plusiannées de colonisations, pour discerner
limpact de la colonisation et de I'évangélisatidm continent noir. Oscar Bimwenyi écrit a ce

sujet :

Apres avoir vécu une période de colonisation ettibm missionnaire pendant une
soixantaine d’années I'Eglise africaine comme lgst€ africains indépendants
recherchent leur identité propre, en faisant uwaléation objective de ce que le
choix des cultures et des religions leur a laissénme fruits a retenir et comme
blessure a guérir. Cette rencontre de I'Afriquee@avde modele culturel, politique,
economique et religieux venu d’Occident a provogdés bouleversements
importants, déstabilisé les structures et les vadraditionnelles négro-africaines, et
engendré une crise grave de société dont la plugestpays africains ne se sont pas

encore relevés 1?°

C’est cette relecture de la vie spirituelle descains qui a permis a I'épiscopat africain, juste
apres l'indépendance des pays africains, a envisageiouveau mode d’étre Eglise dans la
société africaine. Ainsi, le phénomene des commtésagcclésiales vivantes en Afrique, est un
processus de mise en chemin d'une Eglise dont lesmbres sont considérés comme
superficiellement évangélisés, et en rupture datieite parce qu’elle ne correspond a la réalité
africaine. Voila qui a poussé I'épiscopat congolaisiéplacer la base officielle de I'Eglise

d'antan qui était la paroisse, pour la placer avean des communautés chrétiennes, qui

correspondent au milieu de vie, l1a ou 'homme tghiit et agit. Ces communautés ont aussi

19 Archidiocése de Kananggettre Pastorale n°40. Recommandations et direstilie synode diocésain (1990-1991)
Kananga, 1991, p. 9.
120 BIMWENY! Kweshi Oscar Discours théologique négro-africairp..40-41.
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'avantage de dissoudre I'anonymat dans lequetdadg structure paroissiale maintient les gens,

étant donné le nombre élevé des memifles.

Donc les communautés ecclésiales vivantes en Afrige sont pas seulement le fait de
limpulsion du Concile Vatican Il pour un laicattéc mais le résultat historique normal et
naturel de tout le processus de la mission. Heemiksion en Afrique visait a implanter 'Eglise
en lui donnant un clergé propre surmonté d’'uneahéfie. Aujourd’hui le signe de la maturité
d’'une Eglise en Afrique c’est la création d’une ecoamauté locale vivante et viable. C'est alors
seulement qu’on peut dire que I'évangélisation tairdt son but. C’était la préoccupation du
Cardinal Malula qui était depuis longtemps déculapdacon de voir et d'organiser 'Eglise de la
premiere évangeélisation. C’est ainsi qu’il a lutfgour I'africanisation de I'Eglise, pour que
celle-ci permette aux africains de se retrouversdam qu'ils font, et qu’ils le fassent comme
chrétiens africains, c’est-a-dire qu’ils accueillée Christ avec ce qui les constitue comme
peuple a part entiére, notamment le célébrer dams llangues, organiser I'Eglise selon les

structures des communautés africaines. A ce pribgdslula) écrit :

«.. les missionnaires avaient implanté en Afriqueglige telle qu’ils l'avaient
connue dans leur patrie d’origine, avec des méteode transmission de la foi
adaptées a la mentalité occidentale, avec uneditustrictement romaine et en latin,
avec des structures ecclésiales: paroisses mastesobien organisées mais
totalement étrangeres a l'organisation de la vieammunautés restreintes propre

au génie négro-africain. »??

Rappelons que c’est depuis les années 1961 qusddat congolais a penseé a la restructuration
de I'Eglise congolaise, en envisageant la créatemcommunautés ecclésiales vivantes, comme
nouvelles structures permettant aux chrétiens darggde vivre leur foi en profondeur, pour
gu’il y ait un lien direct entre la foi et la vieeda population. Tel était le projet pastoral globa
envisagé par la Vlle Assemblée pléniére de I'égaata@ongolais, du 20.11-02.12.1961. A ce
propos R. DEHAES écrit :

«A l'aube de I'indépendance du pays en 1960, legu®a& de I'ex-Congo Belge se
sont rendu compte que la pastorale suivie par lessionnaires avait certes obtenu

de beaux résultats, mais était loin d’avoir touehétteint les racines et les coeurs de

ZL\WARNIER Philippe Le phénoméne des communautés de, tieeés, Desclée De Brouwer, 1973, p. 23.
122 cardinal MALULA, cité par de SAINT MOULIN Léor¢Euvres complétes du Cardinal Malula, vol. 6, Textes
concernant le laicat et la socig¢t€inshasa, Facultés Catholiques de Kinshasa, 291,0.
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’homme concret africain. Ces évéques n’ont pasnall le synode romain sur
I'évangélisation dans le monde contemporain, ni méenconcile Vatican Il pour

aborder la question d’un projet pastoral global pde pays».*?®

Ce projet consistait dans la division des paroisgsede petites communautés a taille humaine,
appelées « communautés ecclésiales vivantes oas#e»h « Parmi les orientations pastorales,
’Assemblée insiste sur la constitution de commu@swecclésiales vivantes. Celles-ci doivent
surgir du concret, coller a la vie réelle, étre uthantiquement chrétiennes et donc

authentiqguement congolaises », la foi devra s'§grer dans la vie africaine’$

En parlant de ces communautés en Afrique et au @armus ne pouvons pas nous passer de la
figure du Cardinal Malula. Ce prélat a, dans somcsd’africaniser I'Eglise et de permettre a
tous les membres de I'Eglise de donner chacun esaepde contribution a I'édifice ecclésial,
pensé et organisé les communautés ecclésialestesvakn promouvant la pastorale des
communautés ecclésiales vivantes, le Cardinal Mabdmptait résoudre certains problemes
réels auxquels était confrontée I'Eglise d’Afriqeie général, et celle du Congo en particulier. Il
s’agit entre autre du probleme de I'engagement faigdes laics dans I'Eglise, de celui de
'anonymat dans lequel vivaient les chrétiens wur lsombre élevé au sein des paroisses, et celui

de la cohésion entre la foi et la vie de tousdess.

Concernant I'engagement des laics dans I'Eglissgph-Albert Malula avait pensé dépasser une
Eglise trop institutionnelle, ou seuls le Pape,@e&ques et les prétres étaient considérés comme
cerveaux concepteurs, les seuls capables de perderganiser la marche de I'Eglise, alors que
les fideles laics n’avaient qu’a tout recevoir déhiérarchie. S’ils pouvaient donner a leur tour
quelque chose, c'était juste leur obéissance iriiondelle a la hiérarchie. A ce propos, parlant

du Cardinal Malula Antonietta Cipollini écrit :

«’est dans ce souci de dépasser une Eglise institet de responsabiliser les laics
dans la tache de I'évangélisation que les commuzaatclésiales vivantes ont été
lancées en Afrique, notamment au Congo Démocratiguies appelé Zaire, par le
Cardinal Malula, grand promoteur prophétique de teeinitiative d’ « africaniser

I'Eglise ». Explicitement il demanda de « bombarbkbsr paroisses actuelles pour les

12 DEHAES RenéCahiers de réflexion p. 39.
124 CHEZA Maurice Cahiers de réflexion p. 25.
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faire éclater en petites communautés a taille hmeai, et décida de former et de

confier aussi des paroisses a des laics, les «rhaka'®

L’ceuvre realisée par le Cardinal Malula dans I'atdtése de Kinshasa dont il avait la charge
fut trés remarquable. Dans I'organisation de liggylocale de Kinshasa, il a accordé une grande
place aux laics, qu’il avait soigneusement prépa@gr assumer de grandes responsabilités qui,
autrefois étaient reconnues aux seuls clercs. Ma&ala, 'Eglise de Kinshasa et du Congo a
vécu une nouvelle ére caractérisée par la promatiotaicat en vue du service du peuple de
Dieu. Pour l'archidioceése de Kinshasa, pour ne gnergue celui-ci, Malula a repensé les
structures ecclésiales en les basant sur desseptiié petites que les paroisses. C’est ainsi que
sont nées progressivement a Kinshasa les commusnatutétiennes de quartier, petites entités a
taille humaine ou les hommes peuvent se connaftige @encontrer plus facilement, ou ils
peuvent mieux voir et mieux sentir les besoinggtdroblemes de tous et de chacun ; ou ils sont
sensibilisés pour chercher et organiser eux-mée®séponses & ces besdifisCe sont ces
communautés chrétiennes des quartiers que nousoappecommunautés ecclésiales vivantes
ou de base ». Le principe fondamental de cetteopstdes petites communautés chrétiennes
selon Malula était de chercher et de travaillereemse, prétres et laics, en se partageant les
différentes responsabilités chacun selon sa vatapiour porter d'une maniere plus actuelle le
message du Christ en plein dans la vie des gensuldls sont, dans leurs quartiers de

résidence?’

Une fois la communauté constituée, une certaingctsre s’élabore : d’abord un groupe de

responsables bientdt suivi par I'élection d'un «arobi » de quartier qui est assisté d'un

conseil. Les chrétiens organisent aussi entre &yxise en charge de certaines responsabilités,
de certains services communautaires : la préparatita conduite des réunions de priere et de la
recherche biblique ; I'exercice de la charité eaves pauvres et les souffrants ; I'organisation et
la célébration dans les parcelles des prieres lpsutéfunts ; I'organisation de toute la catéchése
pour les enfants... De plus en plus 'admission giré&paration a la réception des sacrements se

font sous la responsabilité des chrétiens eux-méffies

Le centre paroissial reste tout d’abord le centituel et notamment de I'Eucharistie, fondement

de la vie et de l'unité de tous les quartiersolig un réle de plus en plus grand et de plus e plu

125 CIPOLLINI Antonieta,Le peuple est notre grande richesge.8-9.

126 cf. De SAINT MOULIN Léon, GEuvres complétes du cardinal Malulg..57.
127.¢f. 1bid., p. 67-68.

128 Cf. 1bid., p. 68.
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nécessaire aux yeux de tous pour la formation et [docoordination. C’est la que se réunissent
les responsables des quartiers et ceux des diffénainistéres, pour partager entre tous et pour
approfondir ensemble les expériences. C'est lasgudonnent la formation des animateurs, le
« cours biblique », la formation continuée des dates ; c’est a partir de la que s’organisent

les récollections et les sessions de plus en @osddées par les chrétiens engageés.

Avec cette organisation on peut se demander ceregie au prétre dans la communauté
paroissiale. La tache n’était pas facile pour I&frps qui ne s’étaient pas convertis a cette optio
pastorale nouvelle. Mais pour ceux qui y avaientdupils comprenaient que leur tache était
celle de susciter 'engagement des chrétiens ha@ibgués a une longue passivité. C’est peu a peu
gu’ils ont découvert leur propre role. lls étaiemmenés aux sources mémes de leur sacerdoce.
lIs ne sont plus ceux qui dirigent, mais ceux quirgent et encouragent ; ils ne sont plus les
organisateurs de tout, mais les conseillers efolesateurs. Ils sont avant tout les garants de la
parole, les gardiens de l'unité et les témoins’eleghgement total au service du Christ et des

hommes en vue du safti,

La méme expérience s’est répandue dans presquéetodiceses du Congo, ou on a vu naitre
des Communautés Ecclésiales Vivantes ou de basengjdonné un nouveau souffle a I'Eglise
du Congo. Ainsi a-t-on assisté au Congo au dévelmgnt de la pastorale des communautés a
travers tout le pays, communautés devenues desaoxiieux d'évangélisation en profondeur
du peuple congolais, évangélisation qui prenaitcempte tous les problemes de la société
congolaise. Grande fut la joie du Cardinal Maldéavoir se développer a Kinshasa et a travers
tout le pays, avec une vitesse de croisiere, cesrumautés chrétiennes reflétant les valeurs
africaines assumées dans le message évangéligémitGon souci depuis son ordination
episcopale le 20 septembre 1959, jour ou il s’gagd a travailler pour « une Eglise congolaise

dans un Etat congolais's

Notons que dans les communautés chrétiennes de rmase trouvons organisés différents
conseils, reflétant les structures de participatibde coopération érigées au niveau paroissial et
méme diocésain. Nous sommes au coeur du Concileaviali avec I'éclosion d’'une Eglise des
conseils, qui permet a tous les fidéles de s’engdaes la mission de I'Eglise. Tout le monde est
concerné. Et ces communautés chrétiennes donnemtggand nombre I'opportunité d’exercer

une responsabilité dans 'Eglise, faisant advesitecEglise de la coresponsabilité voulue par le

129 Cf. Ibid., p. 68-69.
130 Cf. De SAINT MOULIN Léon,Euvres complétes du cardinal Malula. Vol 1. Introtion générale..p. 12.
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concile. Désormais toute I'Eglise est missionnaiglle est envoyée annoncer le salut de Dieu en

Jésus-Christ. Voila qui nous permet de dire unsaofa mission de I'Eglise.

Les acquis synodaux.

La création et le développement des Communautéediaies Vivantes au Congo rejoint le

projet pastoral des évéques du Congo, qui envigagedéja dans leur Assemblée Pléniére de
1961 (avant la tenue du Concile Vatican Il), unar@élisation en profondeur du peuple de
Dieu qui est au Congo, par la restructuration desoipses et la création de petites
communautés a taille humaine, comme dit ci-haunckas dans les années 1970 alors
gu’aucun synode diocésain n'avait encore eu lielCango, les C.E.V. se sont développées
progressivement a travers beaucoup de dioceseslamdCe que les synodes leur ont apporté,
c’est la reconnaissance officielle comme optiortqgrase de ces Eglises particulieres. Ainsi ont
commenceé a naitre la ou elles n’étaient pas, cesrmmautés chrétiennes, jusqu’aujourd’hui

ou elles sont dans tous les diocéses du Congo, H@éameil n'y a pas eu de synode diocésain,

comme par effet de contagion.

Cette option a permis aux dioceses congolais de € pas de géant dans le développement
des activités pastorales, orientées vers le polenmumautaire, liturgique, catéchétique et
economique. Au niveau du pble communautaire, latené et le renforcement des C.E.V. a
renforcé la fraternité entre les chrétiens. Ceegtivisé ici est avant tout la cohésion, l'unig, |
communion entre tous les membres, au nom de lduDEns son évaluation du synode
diocésain de Kinshasa, le professeur De Haes trdans I'option pastorale pour les C.E.V. a
Kinshasa, le souci de faire passer I'ecclésiolatgecommunion du deuxiéme concile du

Vatican, telle qu’expliquée dans la constitutiomgehatique sur I'Eglise :

«..L’orateur est persuadé que depuis le concile “atid¢l, un grand effort
doctrinal et pastoral a été réalisé pour faire pasda conception de I'Eglise
comme communion et communauté dans les moeurspeitigue de I'Eglise de
Kinshasa. Par des publications, des sessions, des @ différents niveaux l'idée
de I'Eglise comme peuple de Dieu et comme commé ks laquelle tous se sont
engageés et sont responsables, a été divulguéepebfapdie. L'option pastorale
des CEB commence a porter du fruit. L'intervenaomstate que I'ecclésiologie
communionnelle correspond a l'aspiration profonde meuple kinois et zairois.
Communion avec les autres pour la réconciliation ceintre le tribalisme.

Communion avec le cosmos et le monde invisiblel g@areptation, dans la foi, des
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événements, contre la tentation de malveillancdeetroyance en la sorcellerie

(ndoki). Communion avec Dieu».t3!

Aves les communautés Ecclésiales Vivantes, les gersont organisés pour étre présents les
uns dans la vie des autres, et vice versa, enajeht notamment I'information par le biais
d’'une commission ad hoc. La communion, la fratéreitla responsabilité partagée président a

la vie de ces communautés.

Pour ce qui est du role liturgique, les C.E.V. gnié et continuent a jouer dans certains
dioceses, un role capital dans la préparation éebi@ations hebdomadaires et dominicales,
leur donnant un caractére vital, comme le dit sinbBylvain Kalamb&* Notons aussi,
toujours a propos de ce point de la liturgie, isibilité de I'effort de l'inculturation du
message chrétien au Congo, dans la facon de cekibd&annoncer la parole de Dieu. Elle se
fait de facon participative pour tous, soutenue [aarstructure des langues liturgiques
africaines, qui est une structure a mi-dire, conteplique bien Oscar Bimwenyf® Cette
structure consiste, pour le prédicateur, a pronojuste une partie de la phrase qui évoque
'idée qu’on veut exprimer, et de laisser 'assedebtompléter la partie restante. Cela soutient
continuellement lattention de l'assemblée et l@rmet de participer pleinement a la
célébration, sans distraction. A ces éléments ajmut’utilisation des signes et symboles
traditionnels dans la célébration des sacrementssasramentaux. Ceci permet aux
communautés chrétiennes congolaises de vivre @uau Christ en n’étant pas coupées de

leurs racines culturelles.

Concernant le péle catéchétique, les C.E.V. sonemlges pour les fideles, des lieux de
transmission et d’approfondissement de la foi didtes, des jeunes, des tout petits et des
voisins. C’est ici qu’on prépare les gens aux saerdgs. C'est encore ici que les grands thémes
de la foi sont développés lors des sessions deataym Tous ces éléments font des C.E.V. des
lieux catéchétiques par excellence, lieux ou lsséotransmet, se consolide et se vit. Elles sont
désormais le lieu d’'une évangélisation en profondeu les gens apprennent a faire un lien

entre leur étre africain et leur appartenance ausCtle la foi. Dans ce sens, le projet d’'une

131 NTEDIKA KONDE Josephles Communautés Ecclésiales de Base et les valéiraines traditionnelles.
Le propos d'une inculturation d'aprés les Actes signode diocésain de Kinshasa (1986-1988cultés
Catholiques de Kinshasa, 1995, p. 19.

132 K ALAMBA Nsapo Sylvain,Les ecclésiologies d’épiscopats africains sub-sime..p. 71.

133 BIMWENY! Kweshi OscarDiscours théologique négro-africain : probléme fmsdements. p. 490.
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évangélisation en profondeur va de pair avec lapépiscopale pour les C.E.V., comme lieu

approprié de cette évangélisation :

«a communauté ecclésiale de base est justement deneces structures
soudainement suscitées dans I'Eglise par I'EsPdint et si providentiellement
adaptée a l'organisation sociale clanique africainkussi les évéques africains
'ont-ils adoptée comme lieu privilégié de I'éducat de la foi des fidéles et de
'évangélisation de son église locale. En effet, dilocése de Mbujimayi les
communautés ecclésiales, localement appelées ‘bgota posées comme des
foyers de ressourcement de foi, par la proclamatiera parole de Dieu, qu’elles

approfondissent et célébrent hebdomadairement>’

Ce projet a fait que tout le monde dans I'Eglisesant concerné par la mission de I'Eglise. Le
diocese de Mbujimayi en parle au chapitre consaare ouvriers de I'évangélisation. Il y
reprend pratiquement I'ecclésiologie conciliaire,ld constitution dogmatique sur I'Eglise, en
insistant sur le fait que tout le monde dans I'&gliest ouvrier de I'’évangélisation. Toute
'Eglise est constituée du peuple envoyé dans &siom, de sorte que la mission est un devoir
fondamental pour tous, sans discrimination. Dangdiceese, longtemps avant le synode
diocésain, Mgr Nkongolo, alors évéque, insistajadir 'engagement des laics dans I'Eglise
en terme de devoir missionnaire, en rapport avé&lecile Vatican Il. Pour lui, le temps de la
passivité des laics est révolu. Le concile a damméouveau souffle qui, désormais, doit

guider I'Eglise dans sa mission :

Jadis ils ne se sentaient pas du tout concernéd’'garvre de I'évangélisation,
considérant que ce travail était 'apanage des m€tet de quelques auxiliaires
bien choisis, suppléant a la carence des prétrés savoir les catéchistes,
enseignants, des écoles catholiques, et bien ptdslés membres des mouvements
catholiques. Aujourd’hui, grace au renouveau duatienqui a soufflé partout dans
'Eglise, les choses ont profondément changé damadntalité du peuple de Dieu

en général au diocése de Mbujimay>

Pour ce qui est du pble économique enfin, les C.Eovit devenues un lieu ou on peut creuser

en profondeur le probléme de la dépendance madsédelces dioceses vis-a-vis de I'Occident.

134 'Eglise de Mbujimayi au XXVé anniversaire épisdoga son Excellence Mgr Joseph Nkongolo. Essai de
rénovation pastoraleEditions du Centre Pastoral, Mbujimayi, 198464.
135 |bid. p. 67.
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On y apprend aux gens comment faire face a la misér comment promouvoir un
développement durable, par des travaux de grougeseprojets communautaires. Au diocese
de Mbujimayi par exemple, pour ne citer que celuadravers le principe : kudima, tumuna,

tutante»:=°

, toutes les C.E.V. s’attaquent a la pauvreté laet raisére de la population. Il y a
beaucoup de réalisations, fruit de la prise de@ense de I'auto-prise en charge matérielle de

'Eglise de Mbujimayi. Voila qui a fait dire au syde diocésain de Kinshasa que

4a Communauté Ecclésiale est vraiment I'image ‘@lise a laquelle nous
aspirons, c'est-a-dire I'Eglise-famille. Celle-cstesoutenue par la parole de Dieu
dans les activités des membres, les engagements,des combats pour la justice
et les actions communautaires pour la charité dbréte et la promotion

humaine»**’

2.4.4. La communion et la coresponsabilité.

En R.D.C., tous les synodes a notre dispositionabotdé la question de la compréhension de
'Eglise dans la ligne tracée par le Concile Vati¢h avec sa nouvelle ecclésiologie renouvelée
de communion caractérisant le peuple de Dieu. ¥eteades themes divers, nous retrouvons la
méme conception de I'Eglise comme peuple de Dient Bavenir dépend de I'engagement et de
limplication de tous les membres dans la missiommune. Mais signalons d’emblée que
I'Eglise congolaise a toujours porté ce souci die mapliqués tous ses membres dans sa mission.
Elle n'a pas attendu le Concile Vatican Il pour @éair I'importance de la coresponsabilité.
Déja en 1961, la Vle Assemblée Pléniere de 'Egatau Congo a insisté sur la responsabilité

partagée entre clercs et laics, en parlant dedsiom de I'Eglise :

Cette triple mission incombe a I'Eglise tout ergiérles laics y ont leur part,
importante. Les laics ne sont pas seulement deddil’Eglise, ils portent aussi leur
part de fécondité. Ills ne sont pas seulement fadts 'Eglise. lls font I'Eglise.
Jusqu’ici, trop souvent, les fidéles ont apprisegavoir, non a coopérer activement.
Trop habituellement, les prétres n'ont pas partagéc eux le souci missionnaire de

'Eglise. Celle-ci existe d’en haut par sa Hiérarehmais aussi d’en bas par tous ses

136 Cest dans la langu@iluba, langue liturgique du diocése. Il signifie développons-nous par I'agriculture et
I'élevage».

137 NTEDIKA KONDE Joseph, Les Communautés Ecclésiales de Base et les valafrisaines
traditionnelles. p. 20.
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membres...Tous, unis a vos évéques, vous devezpaaractivement a I'ceuvre de

rédemption universelle confiée par le Christ & Egfise»*%®

La méme idée a été reprise en 1967 a la Vllé Askanidéniere de I'épiscopat congolais qui, a
la suite du Concile Vatican I, a réaffirmé sonlésmlogie du peuple de Dieu impliquant pour
chacun des membres I'engagement total au seiredéde. Cette assemblée, a elle aussi, insisté
sur la condition de membres de I'Eglise qui esh&me pour tous, clercs et laics. Cette condition
a pour caractéristiques, I'égalité fondamentaleeetius et la coresponsabilit€. C'est dans
cette ligne de conduite que les différents synatiesésains du Congo abordent cette question,
encouragés par cette base historique ainsi queoteile Vatican Il. Le synode diocésain de
Goma, pour ne commencer que par celui-ci, donmeedéfinition de I'Eglise, qui reprend tous
les grands aspects de cette institution telle ¢imid par le concile. Ce synode pense I'Eglise a
partir de la base, du peuple de Dieu dans somréaieeet non d’'une partie de ce peuple ou d’'une
catégorie de personnes au sein de ce peuplengtitan de la communion est fort présente dans

cette compréhension synodale de I'Eglise.

Nous pouvons remarquer que, dans cette définiloslynode revient sur I'élément fondamental
qui fait de I'Eglise le peuple de Dieu selon le CitnVatican Il : c’est le baptéme que tous ont
recu, entrant ainsi dans cette grande famille daiDilans son peuple de la Nouvelle Alliance.
Dans son explication de I'Eglise ce synode a repfautres images explicatives de cette
institution, telles que données par le concile. Ngurouvons développée par exemple I'image
de I'Eglise comme corps mystique du Christ et conieneple de Dieu. Mais le synode de Goma
définit aussi I'Eglise comme un arbre dont les tiars sont des branch&8.Toutes ces images
nous font entrer au cceur demen Gentiumet d’autres documents du deuxiéme concile du
Vatican. Nous pouvons donc dire que ce concile&daéiumiere du synode de Goma, traversé de
part en part par I'idée de la communion et de té&recclésiale. Voila pourquoi le synode a
commencé par identifier tout ce qui porte atteanta communion et a la fraternité entre tous les
membres de cette Eglise locale, avant d’envisagevdies et moyens capables de renforcer cette

communion. Pour 'assemblée synodale de Goma, k&sour fraternel qui doit étre le moteur

138 Actes de la VIé Assemblée Pléniére de I'EpiscopaCdngo. Léopoldville (20 Novembre-2 décembre)
Léopoldville, Secrétariat Général de I'Episcop@61, p. 23.

139 Cf. Actes de la VII @ Assemblée Pléniére de I'EpiscapaCongo. Kinshasa 16 — 24 juin 196<nshasa,
Edition Secrétariat Général de I'Episcopat, 196 3840.

140 ¢f. 1bid., p. 75.
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qui fait tourner l'unité et la communion au seinaiaocese. Cet amour est le signe que le Christ

est présent au sein de I'Eglise, et aide tous Esimes de I'Eglise & vivre unis:

Le synode diocésain de Goma qui a centré toutéfexion autour de I'idée de communion et
de l'unité entre tous les membres, souligne en méamws le réle des sacrements dans la
promotion de cette communion, notamment le baptétmiucharistie. Alors que le baptéme
permet I'entrée dans le nouveau peuple de DieuychBristie permet a tous ceux qui
communient au méme pain et a la méme coupe d'éti® dans le Christ. C’est une idée
développée par beaucoup de théologiens, commardiljui pense que I'Eucharistie fait

'Eglise. Le synode le souligne bien en disant :

«a matiere méme de I'Eucharistie, le pain et le, Miaits de nombreux grains
rassemblés, écrasés ensemble, est un signe delgue crée le corps du Christ. Le
corps glorieux de Jésus, présent dans I'Eucharig# fait pour alimenter et
construire son corps mystique. « On devient cemuagoit ». En communiant, nous
devenons « consanguins du Christ », nous sommesfaranés en lui. Nous devenons
UN AVEC LE CHRIST ET ENTRE NOWS$”

A Mbujimayi, I'Eglise est concue comme la communida tout le peuple de Dieu qui est a
Mbujimayi, mais qui est aussi en communion ave tedes autres peuples de Dieu », pour
former l'unique peuple de Dieu aux multiples coutell’'idée de la communion est exploitée
d’abord au niveau local, avant de I'étre au niveational, international et mondial. D'ailleurs le
theme méme de ce synode traduit déja a suffisaingeoktance qu’il accorde a la promotion de
I'unité et de la communion, par lesquelles le Clen¥iatican Il définit 'Eglise. Dans la ligne de
ce concile, le synode diocésain de Mbujimayi dome® fondements de l'unité et de la
communion, en commencant par le fait d’étre topsuyple de Dieu ». C’est apres ce fondement
théologique seulement que viennent les fondemeislegiques et anthropologiques, que nous
n’exploiterons pas ici. Le fondement théologiquelaecommunion telle qu’expliquée par le
synode diocésain de Mbujimayi fait qu’aucune diMissur base des critéres non évangéliques
(clan, tribu, race, rang social...) ne peut détraidien fort de la foi. Mais dans sa définition du
« peuple de Dieu » le synode semble réduire I'esttende ce dernier a la dimension régionale et

nationale.

141 Cf. 1bid., p. 78.
142 1bid., p. 89.
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Nous le trouvons dans les Actes synodaux qui, pade I'unité et de la communion, disent :

e notre unité comme peuple de Dieu, ressortissame méme Reégion, d’un
méme Pays, ouvert a I'Afriqgue, au monde a I'Egliséverselle du Christ. Selon la
volonté et le projet de Dieu : nous sommes apgel&dnité, dans la diversité...Dans
notre Eglise, notre Diocése, nous sommes appdlemiaé : a une méme foi en Dieu
et en Jésus-Christ ; a une méme espérance deistdgtal temporel et éternel ; a un
méme amour de charité fraternelle ouverte a toaassaucune division ni de clans,
ni de tribus, ni de races, sans aucune discrimoratile rang social, sans aucune

acception des personnes»*

Mais comme nous I'avons dit, chague synode dionészlétant les réalités de chaque Eglise
locale, le synode de Mbujimayi, tout en promouviamité et la communion comme tous les
autres synodes, met un accent particulier surleitet I'aide a donner aux Kasaiens refoulés du
Shaba a cette époque, comme moyen de leur explansaiidarité et la communion avec eux
dans le drame qu’ils venaient de vivre. Tout awgldes actes synodaux, le synode revient sur
ces évéenements malheureux, non pas pour ressuscii@ine des uns contre les autres, mais
pour témoigner de la solidarité a cette populatictime. Pour cette assemblée synodale, on ne
peut pas parler de l'unité et de la communion étamt pas attentif aux expulsés qui manquent
de tout et meurent de faim, de soif, dans le déenémresque complet. Tout porte a croire que
cette situation des refoulés était le premier chafapplication de l'unité et de la communion

ecclésiale. A ce propos le synode dit :

&dJne attention plus grande a tout ce qui favorisedanmunion fraternelle (partage
et solidarité entre nous, dans les paroisses, t@B®munautés ecclésiales vivantes,
dans nos familles, et surtout & I'égard de nosesdet sceurs refoulés du Shaidd*

Pour sa part, le diocése de Kinshasa, des les émesnpages de ses actes synodaux, fait
référence au Concile Vatican Il pour pouvoir se paandre comme Eglise. Il utilise la notion du
peuple de Dieu chere au Concile, pour se défirtiril Eait de ce Concile I'une des grandes
sources de sa vie comme Eglise. Il se concoitsaiite de ce Concile, comme le peuple de Dieu

qui est a Kinshasa, en marche avec Dieu :

143pans l'unité, batissons notre Eglise, construisonge pays.p. 30.
1441bid., p. 36.
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€n se mettant en synode, notre Eglise de Kinshagaepté cette exigence de la foi
qui est d’aller de l'avant. Dieu marche devantndus appelle : devenu son peuple,
nous faisons route avec lui. Le synode diocésaus reoréveillés, régénérés comme
peuple de Dieu et comme communion ecclésiale. Nmustrouvons mieux enracinés

dans notre foi, reliés aux grandes sources que &menseignements de Vatican
Il »14°

Cette notion de la communion ecclésiale ouvre & ad¢ la coresponsabilité. Les synodes
diocésains de la R.D.C. ont développé aussi, aita de la VIe et Vlle Assemblée Pléniére de
I'épiscopat du Congo et du Concile Vatican Il, h&rme de la coresponsabilité dans I'Eglise.
Déja en 1961, la VIe assemblée de I'épiscopat chgGoparlant de la vocation de tout chrétien a
I'apostolat disait que nul croyant n'y échappe,llgugue soit sa situation dans I'Egli¥8. C’est
une suite logigue de la notion du peuple de Diegldppée par le concile. D'ailleurs le Cardinal
Suenens, I'un des plus grands acteurs du condilddaette notion le germe de vie le plus riche

en conséquences pastorales, que I'on doit au @oviatican Il

&i 'on me demandait quel est le « germe de vie pllis riche en conséquences
pastorales que I'on doit au concile, je répondrans hésiter : la redécouverte du
peuple de Dieu comme un tout, comme une globdlit{gae voie de conséquence, la
coresponsabilité qui en découle pour chacun derssbres>**’

Il faut dire que cette question de la corespongélpléoccupait déja au plus haut point certains
eévéques dont le cardinal Malula, qui ne trouvag panvenable que les fideles laics soient dans
I'Eglise comme des spectateurs, des simples bémédic de I'action pastorale des clercs.
D’ailleurs le concile n’hésite pas a les appela@paétres », précisant que c’est le Seigneur Jésus
lui-méme qui les députe a I'apostolat. Et seloodacile, étre apbtres est pour les laics un devoir
et un droit*® Dans la constitution sur I'Eglise, le Concile Man Il reconnait sans ambiguité ce

droit et ce devoir des fidéles laics a I'apostolat

& e Christ, grand prophete, qui par le témoignagesdevie et la vertu de sa parole a

proclamé le royaume du Peére, accomplit sa foncpoophétique jusqu’a la pleine

145 Synode diocésain (1986-1988). Options et directiyess.
146 Cfr. Actes de la VIé Assemblée Pléniére de I'Episcopaahgo..P. 271.

147 SUENENS Léon-Joseph (Cardl)a coresponsabilité dans I'Eglise d’aujourd’huParis, Desclée De Brouwer,
1968, p. 29.
148 . Apostolicam Actuositatem©3.
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manifestation de la gloire, non seulement par krduchie qui enseigne en son nom
et avec son pouvoir, mais aussi par les laics ddait pour cela des témoins en les
pourvoyant du sens de la foi et de la grace dealale (Ac 2, 17-18 ; Ap 19, 10), afin

que brille dans la vie quotidienne, familiale etiste, la vertu de I'Evangile.*°

Cette idée de voir tout le monde mettre la mdan@ate dans la mission de I'Eglise a poussé ces
synodes diocésains a créer différents conseilssc@pal, pastoral et presbytéral. Méme au
niveau paroissial des conseils sont créés en vuelammer a tout le monde un espace
d’engagement individuel et communautaire, car cpst vocation que tous les baptisés sont
coresponsables dans I'Egli$8.Nous pouvons dire qu'a la suite du Concile Vati¢hnles
synodes diocésains de la R.D.C. ont fait naitre kigkkse des conseils qui sont I'expression

d’'une Eglise inculturée et enracinée. Le synodeédiain de Kinshasa le dit bien en ces termes :

&dne Eglise locale inculturée et fermement enracin@geut voir le jour que grace
a la collaboration de tous ses membres, chacunmaastisa part, selon son rang et
son charisme, dans la responsabilité commune sousnduite des pasteurs. C’est
ainsi que notre diocese a créé depuis longtempsceesseils paroissiaux et les
commissions paroissiales par lesquels les prétessieligieux et les religieuses ainsi
que de nombreux laics collaborent dans I'examen pleblémes pastoraux, la
préparation des décisions, et la mise en ceuvre adesons et directives

pastorales».t>*

Ce synode s’est aussi largement inspiré du cod®8@ pour créer au niveau du diocese d’autres
conseils prévus par la loi, le but étant d'impligteut le monde, a tous les niveaux, a la mission
de I'Eglise. Certains accomplissent cette missimigeau diocésain, alors que d’autres le font
au niveau paroissial et méme des communautés detégivantes qui sont « des Eglises » du
guartier. Compte tenu des réalités de I'Eglise deslasa dans sa subdivision, le synode a
décidé de créer des conseils au niveau diocésajigmnal, paroissial et communautaire. Ce qui
permet de renverser la tendance en passant d’'uise pgrement cléricale a une Eglise peuple
de Dieu, une Eglise communion telle que vouluel@aoncile, et conseillée par le code de 1983.
Ces structures mettent en exergue la dignité corardartous les baptisés, désormais sujets de la

mission. En mettant en place tous ces conseils, @ve référence explicite au Concile Vatican Il

191 umen Gentiurm® 35.
150 cf. BIHIN Georges et Van VLAENDEREN Philipp&ouverner I'Eglise autrementp.. 54.
151 Synode diocésain (1986-1988). Options et directiyesl 3.
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et au code de 1983, le synode diocésain de Kinshasare jusqu’a quel point il recoit
I'ecclésiologie conciliaire, et fait tout pour gleeConcile Vatican Il soit recu a Kinshasa. Nous
pouvons bien lire ce souci dans les actes synogaustipulent :

®RKReépondant aux voeux du synode diocésain, nous déaigmintenant de créer trois
conseils pastoraux de Reégion et un conseil pastlicalésain, fonctionnant selon les
indications du Code de Droit canonique aux CC. 514-..De méme nous décidons
la création d’'un conseil presbytéral, fonctionnalon les indications du Code de
Droit canonique aux cc. 495-502"2

Avec la mise en place de cette Eglise des conseits/node confirme la politique menée avant
sa tenue par le cardinal Malula qui, depuis de esgannées était trés sensible a la question de
limplication des fidéles laics dans la missionl@glise. C’est ce qui I'avait poussé a instituer
des ministeres non ordonnés, ou les laics assutn@&nement leur responsabilité dans la vie
de I'Eglise. Il s’agit de mettre en place des dtigs permettant a tout le monde de laisser se
déployer dans la vie de I'Eglise les graces batiss!®® Confirmant I'importance de ce

ministére non ordonné le synode dit :

&€u égard a l'efficacité de la grace baptismale das laics recoivent lors des
sacrements de l'initiation chrétienne, et par sodiaider notre Eglise de Kinshasa a
s’inculturer davantage par I'apport indispensablesdlaics, nous avons créé depuis
pres de quinze ans déja trois ministeres non ordsnecelui de mokambi de paroisse,
celui d’assistant (e) paroissial (e) et celui diamateur pastoral...La création des
ministeres non ordonnés a exercé une influenceniabife sur la vie de notre Eglise
locale...tous les laics ont vu dans I’ institutiors aeinisteres non ordonnés de notre
part une preuve que I'Eglise leur fait confianaés;ont compris que, comme laics, ils
ont le droit et la mission de collaborer a la camstion de I'Eglise selon leur

charisme propre et les besoins concrets de la caramé»***

De son coté le synode de Bukavu, en abordant ge#stion de la coresponsabilité, parle aussi
de la collaboration entre prétres, religieux etdatomme un acquis du Concile. A travers son
développement, il insiste sur la nécessité de iltav@nsemble, avec une référence explicite au

Concile Vatican Il. Pour ce synode, aussi bienigaau des paroisses qu’'a celui du diocese tout

152 Archidiocése de KinshasActes du Synode Diocésaip..355.
153 Cf. Synode diocésain (1986-1988). Options et direstiy. 41.
% bid., p. 41.
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entier, on doit créer des conditions de dialogugeetoncertation dans le travail pastoral qui doit
étre fait par tous. Ce synode explicite la notienl’dutorité dans I'Eglise, qui n’exclut pas une
responsabilité partagée. Et en insistant sur cefttelésiologie de communion et de
coresponsabilité, le synode de Bukavu dit clairedngeril y a «la nécessité de mettre en marche
le style voulu par le concile Vatican#**° Il est & noter que la promotion de la communion
ecclésiale et de la participation de tous a laionisde I'Eglise est I'un des buts de ce synode,

comme nous pouvons le lire dans les actes synadaux

& ’effort de vivre la communion-participation corigg un des buts essentiels du
synode. Tous les membres de la communauté chrétdtaoésaine de Bukavu sont
conviés a un engagement effectif et permanent &re¢plis » a partir des

Communautés Ecclésiales Vivantgs®

En prenant en compte la mise a 'index des fidiElies pendant des années, dans I'exercice des
responsabilités ecclésiales, le synode les citenmémment comme des agents incontournables
dans la mission de 'Eglise aujourd’hui. Fini lenjgs ou ils étaient spectateurs malgré eux. Fini
le temps ou ils n'étaient que de simples exécutafitgourd’hui ils doivent prendre des
initiatives et se sentir concernés par les respmiites dans I'Eglise. En parlant de leur réle le

synode de Bukavu dit :

& es laics sont des coresponsables actifs et noextssutants. Il faut les former et
les engager dans I'animation des réalités tempese(promotion humaine, justice et
paix, politique, économie, famille, travail, vie aillage,...) en leur confiant des
responsabilités précises suivant leurs compétenitesst important de stimuler et

d’encourager leurs initiatives.**’

Dans le méme ordre d’idées, I'Eglise locale de Kgaainvite tous les fideles a prendre chacun
leurs responsabilités, car 'Eglise est I'affaire wus sans exception. Un appel particulier est
lancé aux fidéles laics pour qu’ils comprennent lgue prise de responsabilité dans I'Eglise est
une conséquence logique de leur configuration austChls sont ainsi participants a la triple

mission du Christ>® Le synode diocésain de Kananga évoque le cas iéstnes laics appelés

15 Archidiocése de Bukaviyctes du synode diocésain (Noé&l 1990- Paques 19925 serez mes témoins (Ac 1t8)
2. Options et directivesEditions de la I’Archevéché, 1992, p. 12.

16 Archidiocése de Bukavictes du synode diocésaip..13.

57 \bid., p. 15.

158 Cf. Archidiocése de Kanangaettre Pastorale n°40p. 7-8.
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« balami»™°. Ce sont des hommes & qui I'autorité diocésainendié des responsabilités pour

gérer des communautés chrétiennes, en collaboratien les prétres. Dans ce diocése on peut
compter plusieurs communautés chrétiennes quismug I'entiére responsabilité des ministres
laics, et qui voient venir un prétre juste pourcklébration de l'eucharistie ou d’autres
sacrements. Et cette Eglise locale le fait en eéf& au Concile Vatican Il, comme nous

pouvons le lire dans le texte de la deuxiéme seskicsynode diocésain :

& e mulami est membre de la communauté chrétiehest €lu par les chrétiens de
sa communauté pour les diriger. L'Eglise de Kanangaa confié au mulami cette
lourde responsabilité, I'a fait conformément aweguriptions du concile Vatican II.
Celui-ci demande le respect des laics qui, pour pgrode déterminée ou de facon
définitive, ont accepté d'étre au service de I'Bglill demande aussi aux pasteurs de

les accueillir avec joie et avec reconnaissancé (A° 22)».1%°

Cette approche d'une Eglise des conseils qui pearteus les fidéles du Christ de s’engager
dans la mission commune de I'Eglise est aussi dfpéle par le synode de Kisangani, qui
recommande des conseils de pastorale aussi bieiveau diocésain que paroissial. Et selon ce
synode, dans la composition de ces conseils oradewir compte de la représentation de tous
les groupes présents au diocése ou dans la patdidsee note spéciale pour ce diocése : en
parlant de la responsabilité partagée dans I'Egkseynode insiste sur le réle de la femme dans
la vie de I'Eglise et sa place dans la famillecaime. Le synode trouve que la femme africaine
ne joue que des rbles secondaires dans I'Eglises gle dans la famille africaine elle a toute sa
place, et elle est méme le moteur dans la transmisies valeurs ancestrales et dans la survie de

la famille en ces temps difficiles. Voila pourqueisynode décréte :

Que soit accordé aux femmes une plus grande padgtmnsabilité et que leur soit
assurée une participation plus active a des ingame consultation dans I'Eglise :
notamment par une juste représentation dans leseailsnparoissiaux de pastorale,
dans le conseil diocésain de pastorale, dans lesse&its pour les affaires
économiques tant diocésains que paroissiath

9 Balami: c’est le pluriel devlulami, dans la langue Ciluba, et qui signifie littératmh« gestionnaire ».

180 Archidiocése de Kanang8ynode diocésain ™ Session. 22-27 octobre 1990. L'Eglise et la séciéi Kasai —
La réponse de I'Eglise de Kananga en rapport awesituation de son peuple Centre diocésain de Pastorale, s.d. p.
54.

161 cf. Archidiocése de Kisangar8ynode diocésain 1995-199&..15-17.

%2 1bid., p. 26.



93

Nous notons particulierement la vision de certagyodes diocésains qui parlent des
responsabilités des laics, non pas seulement dagestion du temporel, mais aussi a travailler
au progres spirituel des membres de leurs commé@snaMoila qui avait poussé le synode
diocésain de Kinshasa a confier des paroissesadtsxdomme premiers responsables, mais aidés
par des prétres modérateurs, pour ce qu’ils ne grgupas faire aujourd’hui, notamment
I'administration des sacrements. Ces laics soporesables de leurs communautés, et travaillent
a leur essor intégral, y compris le p6le spiritlislsont ministres, serviteurs du peuple de Dieu.
C’est cette vision que nous retrouvons aussi danadtes synodaux de Goma qui, en parlant des

ministres laics, disent:

QU’ils aient du zeéle pour le progres spirituel deaque membre de la communauté
et soient préts a aider dans leur foi sans rechergiour eux-mémes la gloire ou le
pouvoir mais en étant justes a I'égard de tous.ilQuie recherchent ni leur propre
avantage a s’attirer des sympathies a titre perg&n@Que tous se considerent comme

des serviteurs du Christ, de I'Eglise, de la comauié et de leurs fréres™®

Mais dans le souci de faire participer tout le moada vie de I'Eglise et de permettre a tous de
s’engager en mettant au service de I'ensemble denfanunauté les dons et charismes recus de
'Esprit Saint, le synode de Goma recommande cévé cumul de ministére. On ne chargera
pas une personne de plusieurs ministeres, alord’gures n’en ont pas ou ne font rien. D’'apres
cette assemblée diocésaine, chacun ne doit exgud@n seul ministere, ce qui permet a un
grand nombre de s’engager au service des communaigésynode est trés clair la-dessus,

quand il dit qu’il faut

«echercher comment augmenter le nombre de minipas que chacun d’eux n’ait
gu’un seul ministére et que nombreux soient leét@mns qui participent activement a

la construction de leurs communautg¥*

Pour sa part le synode diocésain de Mbujimayi abdadméme question de la responsabilité
partagée, en impliquant toutes les couches de Egjlise particuliere dans la gestion et la
marche de I'Eglise. Désormais tout le monde, quel gpit son rang social, son sexe, son état de
vie, est concerné par la mission de I'Eglise. V@itdurquoi dans ses actes synodaux ce diocése

lance une invitation a tous, sans discriminatiosaets exception, a la construction de I'Eglise.

153 Dijocése de Gom#&remiére session du synode. « Je suis ton fréBaihimba, 1988, p. 45.
%4 bid., p. 46.
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Les prétres, les religieux et religieuses, lesslaie tout age, classe et sexe sont invités a
s’engager ensemble pour la construction de cetliseElpcale. Nous voici de nouveau au coeur
de I'ecclésiologie de communion du Concile Vatithrappliquée aux réalités locales. Dans les

actes synodaux de Mbujimayi nous lisons :

doutes les couches et les catégories de la sosgtEnt invitées : nantis, moins
natis (sic), pauvres, vieux, adultes hommes et &mnijeunes, enfants et plus
particuliéerement les prétres, les religieux et geduses, les laics engagés, les
Iégionnaires, les mamans catholiques (B.T.K.)glesipes charismatiques, les jeunes
de la Lumiére, les scouts et les louveteaux, lemAtes et Kizito, a se sentir d’Eglise

et & s’engager dans les services de I'Egiisé’

Devant les difficultés de certains prétres a caltab avec les ministres laics, les synodes
recommandent une trés bonne préparation des foténes, depuis leurs maisons de formation.
lls devront étre éveillés a cette ecclésiologiecd@ire, et devront considérer les ministres laics
non pas comme leurs rivaux, mais comme leurs amigdaburs dans la méme mission de I'Eglise.
Voila qui a poussé le synode de Kinshasa a inssstefimportance d’une formation qui prend

en compte cette ecclésiologie conciliaire. Lesraifrétres, religieux et religieuses doivent étre

préparés a cette pastorale :

&ous demandons que dans les séminaires et les meaidgoformation des religieux
et religieuses on aborde durant le cours de pastorées themes de la
coresponsabilité et de collaboration avec les lagtgjue des stages pratiques fassent

suite a ces cours!®®

Avec une bonne préparation, ils ne se mettrontiggmans en face des autres dans un rapport de
force, mais les uns a c6té des autres, main danailg pour la réussite de la méme et commune
mission de I'Eglise. C’est vrai que beaucoup deem@indus viennent entre autres du fait que
certains prétres, comme certains laics ne sonspifisamment préparés a la coresponsabilité.
Certains prétres se croient diminués quand les [@&nnent de plus en plus des responsabilités,
comme certains laics croient eux aussi remplacepiétres en rendant des services qui, jadis,

étaient réservés aux seuls prétres. D'ou I'impadade la préparation des premiers depuis le

1% pans l'unité, batissons notre Eglise, construisonge pays..p. 12.
1% Synode diocésain (1986-1988). Options et directiyesi1.
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séminaire, et des seconds a travers des cours®bise organisées a leur intention. Parlant du

candidat en formation en vue de la prétrise, fodg de Kinshasa dit :

e séminariste doit étre formé dans la perspectigene jamais s’éloigner des
réalités concretes de son peuple... Aussi doit-ie gréparé a une franche
collaboration, plus tard, en tant que prétre, aes ministres laics et les laics

engagés dans les paroisses et ceuvres diocésatfies

Acquis synodaux

Ces travaux des synodes diocésains en R.D.C. esttaul’'Eglise du Congo une ere nouvelle,
dans la collaboration entre clercs et laics. Daasque tous les diocéses, méme la ou il n'y a
pas eu de synode diocésain, l'idée de la respditéapartagée entre tous les membres de
I'Eglise a fait son chemin et détermine beaucoupldex pastoraux. Comme nous l'avons déja
signalé au chapitre deuxieme, l'idée de la coresploifité a été mdrie au Congo, sur
'ensemble du pays, depuis les années 1961, asatgnue du Concile Vatican Il, avec la
Viéme Assemblée Pléniére de I'Episcopat Congol@istte assemblée avait insisté sur
I'implication des fideles laics dans la missionl'@glise, en tant que charge propre, et non un
service a rendre a la hiérarchie. Voila pourqudiecassemblée demandait aux prétres d'aider
les laics a assumer leurs responsabilités, et sigecter ces responsabilités et toutes les

initiatives allant avec, pour la bonne marche &glise :

& e clergé doit considérer comme un de ses devdaimsipaux de former un laicat
chrétien adulte, c’est-a-dire capable de responigghi.et ensuite de respecter cette
responsabilité. L'apostolat des laics n’'a rien airvavec la simple suppléance
matérielle pour décharger le clergé de besognesimidtratives ou autres de ce
genre. C’est un apostolat véritable, c’est-a-direrdre spirituel, fondé sur la

qualité de membres de I'Eglise».}®®

Les synodes diocésains que nous avons analyséselaravail ont renforcé cette vision de la
collaboration entre clercs et laics, dans une resgiulité partagée. Aujourd’hui beaucoup
d’hommes et de femmes se sont engagés au sensgceéglises locales du Congo, assumant
des vraies responsabilités a tous les niveaux nuomautés ecclésiales vivantes, paroisses et

dioceses. Dans les veeux gu’elle émettait en 196 |d Assemblée Pléniere de I'épiscopat du

187 Archidiocése de KinshasActes du Synode Diocésaip..376.
188 Actes de la VIé Assemblée Pléniére de I'Episcopaahgo. p. 267.
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Congo voulait voir les laics prendre des respofigabinon pas en termes de concession qui

leur est faite, ou de suppléance, mais comme @depropre :

& e devoir d’'apostolat concerne les laics commeléegé parce qu'il concerne
tout (sic) 'Eglise ‘institution’ et ‘communauté’. L’apostolades laics n’est donc
nullement une ‘concession’ qui leur est faite, newsuppléance : ils y sont dans

leur réle propre» 1%

Les synodes diocésains ont donc rendu effectifsoeblaits de la VIe Assemblée Pléniere de
'Episcopat du Congo, encouragés et recommandésep@oncile Vatican Il en général, et
Lumen Gentiumen particulier. Dans les Actes synodaux de Kinshpar exemple, nous
trouvons détaillée la collaboration de tous les im&® de I'Eglise, et spécialement des fideles
laics, a travers des conseils a mettre en placéepsynode et méme d’autres qui ont existé

avant lui :

RKRépondant aux veeux du synode diocésain, nous décidaintenant de creer
trois conseils pastoraux de Région, et un consaskgral diocésain, fonctionnant
selon les indications du Code de Droit canonique ett 511-514...De méme nous
décidons la création d'un conseil preshytéral, dioonnant selon les indictions du

Code de Droit canonique aux cc. 495-50227°

Dans les Eglises particulieres, la coresponsalsiénanifeste bien a travers les différents
conseils que le CIC de 1983 recommande a I'évéquaeéshin. Fidéle a la conception

conciliaire de I'Eglise comme peuple de Dieu, leledait participer aussi bien les clercs que
les fideles laics au gouvernement du diocéseyarsdes différents conseils dont I'évéque doit
s’entourer, notamment le conseil presbytéral, lékege des consulteurs, le conseil pour les
affaires économiques, et le conseil pastoral. Asex conseils, I'évéque n’est plus le seul a
porter la charge de son diocése. C’'est désormagpuvernement synodal, comme I'explique
si bien Antoine Matenkadi :

159 pid.
10 MALULA Joseph Albert (Card.)Synode diocésain (1986-1988). Options et Directiveshidiocése de
Kinshasa, 1988, p. 13.
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&«a synodalité est donc collaboration qualifiee, angyue, au gouvernement de
'Eglise, ici du dioceése. La synodalité est toutqre va permettre de vivre et de
porter ensemble la commune responsabilité & trakersonseils diocésains'™*

Rappelons que la communion qui préside au fonctioramt de ces différents conseils pour
porter ensemble la mission de I'Eglise particuliéest un don de P'Esprit Saint. Cette
communion ecclésiale s’exprime a travers la paaibon de tous, sous diverses formes, a la
méme mission de I'Eglise. Matenkadi I'explique coenan lien spirituel soutenu et nourri par
les sacrements de I'Eglise, notamment les sacrenimitiation chrétienné’® Elle est le
ciment qui soude les différents conseils au seimel’Eglise particuliere. C’est aussi la vision
de Pelchat, qui trouve dans linstauration de cé®rdnts conseils dans les Eglises

particuliéres, la redécouverte du chemin de la camam ecclésiale :

<£€n mettant en valeur une certaine idée de la sgiit@det en mettant en place des
institutions concrétes comme les conseils pastor@iscésain ou paroissial),
lEglise catholique romaine a vraiment renoué avda théologie de

communion» 1’

Voila ce que ces synodes analysés ont compristeissaye de vivre, en mettant en place dans
ces Eglises particulieres, ces structures de awoldion au pouvoir de gouvernement de
I'Eglise particuliere par I'’évéque diocésain, powril ne soit pas le seul a porter cette charge.
Abordant la question du gouvernement ecclésialuadjbui, Gilles Routhier propose I'attitude
qui doit étre celle de I'evéque dans la gestionsde diocese. L'évéque doit toujours se
rappeler que I'Eglise qu’il gouverne est I'Eglise Bieu. C’est un peuple dont il fait partie.
Ceci étant, il doit le gouverner synodalementaeatgis seul. Il doit étre celui qui rassemble et
qui soit capable de promouvoir la communion au geison diocese, et d’'aider tout le monde

a marcher ensemble comme Eglise, en vivant la siéd

«ouverner une Eglise, méme s'il s’agit 1a d’'uneciiom spécifique confiée a une

personne, n'est jamais une fonction qui sauraie &ssumeée solitairement ou de

"1 MATENKADI Finifini Antoine, Les conseils diocésains obligatoires : Une chaneaioe menace, ans
SANTEDI Kinkupu Léonard et KABASELE Mukenge Andrdir(), Une théologie prophétique pour I'Afrique.
Mélanges en I'honneur des professeurs Dosithée AFALANGANG et René De HAHSnshasa, Facultés
Catholiques de Kinshasa, 2004, p. 411.

12 Cfr. Ibid. p. 412.

13 PELCHAT Marg Participer : devenir sujet actif dans I'Egliselans ROUTHIER Gilles et VIAU Marcel
(dir.), Précis de théologie pratigu®euxieme édition augmentéaBruxelles-Montréal, Lumen Vitae-Novalis,
2007, p. 667.
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maniéere isolée...celui a qui est confié le gouvermerdeine Eglise est avant tout
une personne qui sait créer des liens, mettre &tioa, construire la communion.
Lui-méme n’est pas situé au dessus de I'Eglise dems I'Eglise, et sa parole est
inscrite dans celle de l'assemblée qu’il préside deins la communion des

Eglises»*™

En parcourant les Actes synodaux analysés, nous remdons compte de la facon dont les
synodes diocésains de la R.D.C. ont pris au sérieugnt fait naitre une Eglise des conseils,
comme lieu de la coresponsabilité. Ces conseildiméuent pas le pouvoir de I'évéque ; ne
prennent pas ses responsabilités, mais l'aideas @agsumer dans la communion. Notons que
ce que nous nous avons dit de I'évéque au niveaméshin, nous le disons aussi des prétres au
niveau paroissial, ou ils doivent promouvoir laesponsabilité a travers les différents conseils
dont ils doivent s’entourer. Les conseils permetéénsi a I'Eglise particuliere -comme peuple
de Dieu en marche- de vivre la notion de la paditton qui est la condition du peuple de

Dieu en marché’® Telles sont les recommandations de ces synodeésiims de la R.D.C.

Dailleurs, si les synodes diocésains de la R.[patlent de la nouvelle évangélisation, celle-ci
ne touche pas seulement au fait qu’elle doit prerir compte la culture et I'étre du peuple
concerné, et gu’elle doit avoir pour base, non plusparoisse, mais les communautés
Ecclésiales Vivantes, mais elle tient aussi audfaé désormais tout le monde (clercs et laics)
est concerné par la mission de I'Eglise. Cet eng@&ge nécessaire des fideles laics apportent
une nouvelle touche a I'évangélisation qui sedagormais dans la coresponsabilité, dans une

véritable synergie entre tous les baptisés :

&es agents pastoraux, les ministres ordonnésies,lainsi que tous les baptisés
doivent participer a I'immense tache de la nouvélangélisation. ‘Unis au Christ
grand prophéte (Lc 7, 16) et constitués dans I'Eg@moins du Christ ressuscité,
les fidéles laics (...) sont appelés a faire brillar nouveauté et la force de

I'Evangile dans leur vie quotidienne, familialesetciale...».*"

7% ROUTHIER Gilles et VIAU Marcel (dir.),Précis de théologie pratiqueDeuxiéme édition augmentée
Bruxelles-Montréal, Lumen Vitae-Novalis, 20G¥,719.

175 Cfr. PELCHAT Marc,Participer : devenir sujet actif dans I'Eglisdans ROUTHIER Gilles et VIAU Marcel
(dir.), Précis de théologie pratiquep..651.

176 BANGA Jalum'Weci FerdinandNouvelle évangélisation et salutansRepenser le salut chrétien dans le
contexte africainKinshasa, Facultés Catholiques de Kinshasa, 20®89.
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Cela est d’autant plus vrai que dans les paroms&Songo, I'engagement des fideles laics est
devenu une nécessité pour la bonne marche desifiosts ecclésiales. De plus en plus de laics
accedent aux postes de responsabilité dans I'Eglsesorte que sans ces agents pastoraux,
'Eglise du Congo n’a pas d’avenir. Aujourd’hui lbeaup s’occupent de la catéchése et de la
préparation aux sacrements, la catécheése scdlamignation des difféerents mouvements dans
'Eglise, comme les jeunes de lumiére, les mamatisotiques, le renouveau charismatique,
les scouts, les KA et bien d’autres selon les dieseNous n’oublions pas I'engagement de
plus en plus significatif des laics dans les ddfdes commissions a tous les niveaux de
'Eglise, notamment les commissions : liturgiquep@omique, sociale, culturelle, familiale,
caritative etc. Nous ne pouvons manquer de mergiohgur présence agissante dans les
différents conseils en paroisse, au diocese eivaaun national.

Cette présence nécessaire des laics dans les sabpi@s pastorales est révélatrice du
nouveau visage de I'Eglise au Congo, comme danstré® pays a travers le monde. Elle
témoigne de la réception de I'ecclésiologie coan#, reprise par les synodes diocésains du
Congo. Le ministére laic est reconnu, accepté aneméncouragé aussi bien au niveau
institutionnel qu'a celui de la base, méme si algues endroits les vieilles habitudes
poursuivent leur chemin. C’est pourquoi un grarfdretloit étre fourni pour que ce ministere
ne soit pas vu comme une faveur qu'on accorde aics,| mais comme une réponse a leur

propre appel. Denis Robitaille le souligne en pdrtke 'engagement des laics au Québec :

&i ces personnes font preuve de bonne volonErieaction et de compétence, si
elles se sentent personnellement appelées par Bieelles répondent a un réel
besoin de I'Eglise, il importe que I'Eglise entiereconnaisse cette vocation
particuliere et qu’elle favorise I'épanouissemerdg de charisme personnel au

service de la communausé’’

Pour éviter les malentendus dans la collaboratmreeclercs et laics, les synodes diocésains
congolais tiennent & la bonne formation non seuterdes prétres, mais aussi des ministres laics
dont les lacunes ne peuvent qu'étre préjudiciabliesmission de I'Eglise. C’est I'objet du point

suivant.

" ROBITAILLE Denis, Situation des agentes et agents laiques de pastataQuébecdans PELCHAT Marc
et ROBITAILLE Denis (dir.),Ni curés ni poétes. Les laics en animation pasfdiontréal, Editions Paulines,
1993, p. 30.
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2.4.5. La formation des agents pastoraux.

Le probleme de la communion et de la responsalpiitdéagée va de pair avec celui de la
formation des agents pastoraux. Le plus souvenmi@entendus qui sont enregistrés dans la
collaboration entre clercs et laics sont dus audfaion donne du travail aux personnes qui ne
sont pas suffisamment préparées. Or, dans ce dentaibonne volonté a elle seule ne suffit pas.
Il faut aussi la compétence. Voila pourquoi lescsles du Congo ont fait de la formation des
laics une de leurs priorités. Il faut doter lescdges d’agents pastoraux compétents et informés,
a méme de comprendre, chacun en ce qui le conceengui lui revient comme travail, et
comment le réaliser en donnant la main a d’autrgsnts, aussi bien clercs que laics.
L’implication des laics dans la mission de I'Eglesdge qu’ils soient formés théologiquement et

pastoralement, par des cours, sessions, séminaires...

Pour réaliser ce projet, le synode diocésain deshédea a décidé de créer une commission de la
formation des laics aussi bien au niveau diocégaa décanal et paroissial. C'est au niveau
diocésain que la commission de la formation dess ldoit organiser les choses pour I'animation

a tous les autres niveaux, et ainsi donner auxsiné laics la possibilité de se formét.

Cette formation permet la lecture communautairdadBible, ce qui permet aux chrétiens de
comprendre que ce grand livre se lit en Eglise eetdait pas faire I'objet d’'une lecture et
interprétation isolée, dépendant de tout un chaltsiapprennent ainsi a s’'insérer dans la lecture
et l'interprétation de la Bible par le magistére Itdgglise, car c’'est toute I'Eglise qui doit
interpréter I'Ecriture, comme le dit si bien le @da.!’® La formation n'est pas réservée au
clergé, mais a tous ceux qui ont a proclamer |lalpade Dieu, a quelque niveau que ce soit.
C’est dans ce sens que les fidéles laics appetésirair les autres de la parole de Dieu, d’'une
maniére ou d’'une autre, sont concernés, eux guasicette formation. Dans le méme sens, le
synode diocésain de Goma lie I'avenir des commu@sacitrétiennes au degré de formation des
responsables laics qui les animent. Si ces dernierd pas une formation suffisante, ils ne
peuvent pas mieux aider les communautés a graridirtgpoint de vue, et a refléter I'image de
l'Eglise qu’elles sont appelées a visibiliser ddegrs quartiers. Le synode I'exprime en ces

termes :

178 cf. Synode diocésain (1986-1988). Options et directiyes39.
179 Cf. Dei Verbumn® 12.
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®our que la communauté grandisse et devienne indegkEglise, c.-a-d. famille

d’enfants du méme Peére, qui marchent a la suitdédeis dans cette unité nouvelle
gu’est une fraternité authentique, il faut formeéra@imer tous les laics et surtout les
responsables des communautés et des différentpegale la paroisse. Pour que
tous se reconnaissent responsables du progrées amramunauté, il faut que les
prétres, tous les religieux et animateurs des wdiffts ministéres s’attachent a cette

tache de formatiom 1°

La formation des laics favorise aussi le processulinculturation. Elle les aide a distinguer ce
qui constitue le message biblique de son revétemdhirel, ce qui leur permet de recourir
parfois a leur richesse culturelle pour dire lewmi £n Jésus-Christ. Ce processus de
linculturation ne peut aboutir que moyennant umemfation suffisante. Cette formation
concerne tous ceux et toutes celles qui s’engamemom de I'Eglise, a rendre quelque service
gue ce soit. Avec cette vision des choses, les [@ics’engagent dans les services temporels de
'Eglise comme ceux qui le sont dans d’autres, iveoivent recevoir chacun une formation

appropriée a ce qu'il doit faire. C’est ce quedtide synode de Kinshasa quand il dit :

«Tous les laics, tant ceux qui s’engagent dansdelsels temporelles au nom de leur
foi, que ceux qui se présentent pour des servicelgstaux divers, doivent recevoir
une formation appropriée solide : formation générat formation spécifique selon

les services a assumer!

Conscient de la lourdeur de la tache a accomm@irsyinode n’envisage pas de donner des
responsabilités catéchétiques aux personnes nomeésr et insuffisamment préparées a cette
mission. En plus de la compétence biblique, ceporesables laics devront aussi acquérir des
compétences pédagogiques et méthodologiques qupéemettront de s’adapter aux différentes
catégories des personnes a catéchiser. Ceci peaaussi d’organiser la préparation aux
sacrements de linitiation chrétienne et aux ausasrements en tenant compte du public a

préparer. Tout ceci requiert une formation chréteesuffisante pour eux-mémes :

Quant a la formation des catéchetes, nous demangoagous ceux qui assument
une responsabilité catéchétique aient recu au ptdal une formation chrétienne
générale (cours de Bible ou cours de formation deel, ainsi qu'une formation

180 Djpocése de Gom#&remiére session du synode. « Je suis ton frérg»38.
181 Synode diocésain (1986-1988). Options et directiye0.
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catéchétique adaptée a la catégorie des personuds guront a catéchiser (enfants,

jeunes, adultes, enfants handicapés, ett

Soulignant la nécessité de cette formation, le dgrae Bukavu en fait méme une urgence. Pour
lui, on ne peut pas réussir a mettre en pratiqueiesel esprit de I'ecclésiologie conciliaire si
tous les agents pastoraux ne sont pas suffisamfoenés. Il ne s’agit pas d’'une formation
fragmentaire, mais d’'une formation systématiquecettinue, dans les différents secteurs de la
vie ecclésiale et humaine. Car seule cette formaigut équiper tous les ouvriers de I'évangile
des outils dont ils ont besoin pour étre efficatass I'accomplissement de leur tache. Il ne sert a
rien de se contenter de I'émergence d’'une église abmseils, si ces derniers ne sont pas
composés d’hommes et de femmes capables de prdedrmitiatives et d’expliquer ce qu’ils
font, en ayant des bases solides, fruit de la foomaecue. Voila pourquoi le synode de Bukavu
fait de cette formation une urgence pour gqu'adwerune Eglise de communion et de

responsabilité partagée. Le synode le stipule snerenes :

& ’esprit de communion-responsabilité doit étre prodans tous les domaines de la
vie ecclésiale. Cela demande un effort de formaphrs riche, surtout pour les
collaborateurs pastoraux appelés a des taches diation, de conseil et de guide.
Cette formation sera plus poussée et systématigueles responsables des CEV, les
membres des conseils paroissiaux et diocésains,etegignants et les autres

intellectuels, les animateurs des groupes et legsings laics des paroisses®?

Le Concile Vatican Il invite a la communion au sei@ 'Eglise, mais aussi en dehors, avec
d’autres croyants qui partagent la méme foi chméie C’est le contenu du décret sur

I'cecuménisme. C’est I'objet du point suivant.

2.4.6. L’'oecuménisme.

Les synodes diocésains de la R.D.C. n'ont pas n@adgparler de la relation avec les chrétiens
d’autres confessions religieuses. Dans la lignkodeerture initiée par le Concile Vatican I, ces
synodes ont décidé de tendre la main aux frereseetrs d’autres confessions religieuses, pour
des choses qui peuvent étre faites ensemble, darspprochement qui permet I'efficacité des
chrétiens dans la société congolaise. L'idée desgasdes n’était pas d’annexer les chrétiens

d’autres confessions a I'Eglise catholique romaimajs de vivre avec eux des rapports de

182 1bid., p. 90.
183 bid., p. 16.
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partenariat ou les uns et les autres sont respdatés leur conviction, pour pouvoir faire face
aux défis communs de la foi chrétienne. De l'u@té’entente entre les chrétiens dépend la
crédibilité de la foi chrétienne dans la sociétaugburd’hui. La division entre les chrétiens ne
peut jamais étre entretenue ou encouragee, polmuguenotif que ce soit. Pour le synode de
Kinshasa par exemple, I'oecuménisme est un devoladei chrétienne, de sorte que tout le

monde est invité & y mettre du sien. C’est ainsilgusynode dit :

MNotre effort d’enracinement comme Eglise localesdiEncontexte de notre société
doit comporter également une ouverture sur le potd de la division des chrétiens
et le désir de favoriser le rapprochement et ungs girande compréhension entre

eux, dans le respect des traditions respectivés

Pour que I'effort du rapprochement entre les canstine demeure pas un vceu pieux, le synode a
mis en place une structure chargée d’étudier lessw& moyens a méme de faciliter les contacts
avec d’autres Eglises chrétiennes. Une commissmcésaine de I'oecuménisme a été mise sur
pied pour préparer aussi bien les chrétiens cajinedi que ceux d’autres confessions a vivre ce
rapprochement. Comme nous le savons, aller verdgrdapose souvent le probleme des
intentions de ceux qui s’engagent et de ceux dsna¢aires. La peur de la perte de son identité
propre peut étre vécue de part et d’autre. Voilarguoi cette commission diocésaine de
I'cecuménisme a pour rdle de travailler a éclailesrchoses aussi bien du cété catholique que de
celui dautres confessions chrétiennes, pour que bets et objectifs poursuivis dans
I'cecuménisme soient connus et maitrisés par tausommission a donc une double tache selon
ce synode: la tAche doctrinale et la tache pdsttfalLa tache doctrinale consiste
principalement dans la formation et I'information doté des chrétiens catholiques, et le débat
avec les responsables d’autres Eglises. C’est eenqus trouvons dans les actes synodaux qui

stipulent :

&a tache doctrinale, que la commission accomplivacal’aide de théologiens
spécialistes, consistera a: former les chrétieashaliques dans le domaine de
'cecuménisme, afin que tous comprennent mieuxutssdb objectifs poursuivis par
I'action cecuménique de I'Eglise catholique ; infermtes chrétiens sur I'organisation
et la doctrine de foi des principales Eglises enatainations non-catholiques

ceuvrant a Kinshasa, en éclairant ce qui nous undeequi nous sépare ; informer

184 Archidioceése de KinshasActes du Synode Diocésaip..355-356.
185 Cf. Ibid., p. 356.
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eégalement les chrétiens sur le message doctrinabdains mouvements nouveaux et
sectes, en montrant dans quelle mesure ils sogtiehs ou pas, et en indiquant les
attitudes que nous avons a adopter vis-a-vis d,eamvrir le dialogue avec les
représentants des Eglises ou dénominations chregprésentes a Kinshasa, en vue
d’examiner la possibilité d'arriver a des accordsagboraux qui favoriseraient
I'entente entre nous et le bien des fidéles : pameple la reconnaissance mutuelle

des baptémes, la pastorale des mariages dits miates.*%°

La tache pastorale de la commission diocésain&s@iménisme consiste a son tour a mettre en
place un programme d’action de pastorale cecumérdans le diocése de Kinshasa. Ici la

commission doit creuser tout ce qui peut étre gagemble en tant que chrétiens, et faire des
propositions concrétes qui réunissent les unssealgres. Malgré la différence des doctrines et
des interprétations, tous les chrétiens de Kinsbasdeaucoup de choses qu'ils peuvent faire
ensemble, des défis qui leur sont communs et alxdgsepeuvent faire face en se donnant la
main, au nom de leur foi chrétienne. C'est danscadre qu'a été concu le programme

d'animation de la semaine de prieres pour l'unigs ahrétiens, des directives pour des
célébrations et réunions communes, pour des actiotisles & mener ensemble ainsi que pour

d’autres secteurs de la vie. Le synode les énubiéneen écrivant:

«.chercher a élargir, la ou c’est possible, le chasepnotre action cecuménique, en
collaboration avec nos freres des autres Eglises, gxemple dans le domaine de
I'éducation religieuse, la traduction de la Bibla,recherche théologique, les actions

pour le progrés social, la pastorale des hopitaudes prisons, ete:'®’

Soucieux de réussir ce programme de I'cecuménisnmivaau de Kinshasa et méme au niveau
national, le synode de Kinshasa a aussi proposé&&ion d’'un organe qui regrouperait toutes
les Eglises chrétiennes au niveau national, et sgrait un lieu de concertation et de
programmation de toutes les activités cecuménidiwesommission doit étudier la possibilité de
créer un conseil chrétien des Eglises du Congas af@ire, qui soit une plate-forme de
rencontres, de dialogues et d’actions communesuted les Eglises chrétiennes du Congo. Mais
comme le synode diocésain de Kinshasa ne peut mgeger I'Eglise du Congo dans son
ensemble, il a proposé de soumettre la propositien la commission diocésaine de

'cecuménisme a la conférence épiscopale natiopal&, que cette derniere entre en contact, au

186 | bid.
%7 bid., p. 357
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nom de I'Eglise catholique du Congo, avec les auttglises et communautés chrétiennes
présentes dans le pay&.Par cette démarche, I'Eglise de Kinshasa metiasi @n pratique la
nouvelle vision ecclésiologiqgue du Concile Vatickhmui appelle a voir dans les chrétiens
d’autres confessions religieuses, non pas des asnenais des freres avec qui on peut
dialoguer. C’est ce que développera plus tard heody diocésain de Kananga qui voit dans les
autres confessions chrétiennes des freres et soealggé la divergence des idées et conceptions.
Et le synode recourt a I'image de la famille aussefricain du terme pour parler des relations

avec les autres :

Faisant notre cette profession apostolique, nodisnadns que nous gardons notre
intime communion avec I'Eglise universelle et l[en8&iége, et restons en continuel
dialogue avec les autres Eglises non romaines,athant pour un cecuménisme
authentique par un effort de dépassement des aspédatifs...et par une écoute
attentive des autres. Dans la famille au sens aifnicles fréres et sceurs peuvent
avoir idées et conceptions différentes, mais nd fnais ennemis ou étrangers,

solidarité et coresponsabilité & l'infini obligeht>!%°

Pour sa part, le synode diocésain de Kisanganirger@ent développé cette question de
I'cecuménisme, en insistant sur I'ouverture qui dwitactériser les chrétiens, mais aussi en
énumérant les conditions de faisabilité du dialoggmuménique. Pour ce synode, les chrétiens
catholiques doivent étre bien formés et approfoladirs convictions, pour pouvoir avoir un bon
dialogue avec les autres. Un tel dialogue suppassiaun témoignage de vie chrétienne,
I'organisation de certaines manifestations réuniskss uns et les autres, comme la semaine pour
l'unité de I'Eglise, des conférences conjointes des questions de foi, des visites de la
hiérarchie diocésaine aux responsables de ceskgligétiennes, I'ouverture des C.E.V. a tout
le monde, la célébration des mariages mixt€8.. Tels sont autant d’éléments qui peuvent

promouvoir le dialogue cecuménique et le rendrefdiru.

Notons toutefois que le synode de Kisanganildadifférence entre les confessions chrétiennes
non catholiques avec lesquelles on peut dialogeeldes sectes qui constituent un danger
permanent pour la foi catholique. Elles sont unggamparce qu’'on ne maitrise pas leur doctrine,

et qu’elles sont tout le temps a la chasse auwoligtlies, détournant ainsi un nombre important

188 Cf, Ibid.
189 Archidiocése de Kanangaettre Pastorale n°40p. 6.
190 ¢t Archidiocése de Kisangar8ynode diocésain 1995-1998..20.
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de fidéles catholiques de la vraie voie. Voila puoi le synode recommande la formation des
catholiques et la solidarité dans les C.E.V. pairefface aux menaces de ces groupes. Cette
assemblée va jusqu’a envisager des sanctions donfseceux qui peuvent fréquenter les sectes
en dehors du cadre des célébrations cecuméniquasusazoyons comment ce synode souffle le
chaud et le froid en méme temps, en parlant dwgiie avec les sectes qu’il considere comme
dangereuses et dont on doit se méfier. Ce qui mmse la question de savoir comment
'assemblée synodale de Kisangani définit le diatbgecuménique, surtout vis-a-vis des sectes
ainsi décrites :

Attendu que les sectes se multiplient dans nosurilile vie et qu’elles constituent,
non seulement un danger permanent pour notremfais aussi une interpellation ;
vu le militantisme anti-catholique de ces secteseet prosélytisme ; étant donné
notre ignorance de leur doctrine ; nous ordonnongue les prescriptions du Code
de droit canonique et les directives diocésainegrgoobservées vis-a-vis des
catholiques qui en dehors des réunions a caractemmeénique, participent sans
discernement aux réunions des sectes ou des noureawements religieux et vis-a-
vis de ceux qui reviennent dans I'Eglise catholi(@EC, can 751 ; 1364-1366)'*

Malheureusement le livre des Actgnodaux n’établit pas les critéres objectifaymdtant de
déterminer avec qui dialoguer. Il manque aussi dardocument la définition de I'cecuménisme,
ainsi que celle des sectes, définition qui auraiajger a comprendre la position d’ouverture en
méme temps que celle de méfiance pronées par eemaot qui parle des sectes en générale,
sans différencier de celles qui seraient dangesedseelles qui ne le seraient pas. Dans ce cas
on ne sait pas quel sens donner au dialogue cecgueénést-ce juste I'adoption et I'acceptation
d’'une attitude recommandée par le Concile, ou waere \attitude d’ouverture et d’acceptation de
l'autre dans le sens du Concile qui dit :

Avec ceux qui, étant baptisés, portent le beau denthrétiens sans professer
pourtant intégralement la foi ou sans garder I'énile la communion sous le
successeur de Pierre, 'Eglise se sait unie pounudtiples raisons...Ainsi I'Esprit

suscite en tous les disciples du Christ le déslegtinitiatives qui tendent a I'union

¥bid., p. 22.
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pacifique de tous, suivant la maniére que le Chaistoulue, en un troupeau unique

sous l'unique Pasteus.*%?

A la suite du décret sur I'oecuménisme du Concilécda Il, le synode diocésain de Kinshasa
reconnait la valeur d’autres Eglises chrétiennesg@mmmande une franche collaboration avec
elles, pour la restauration de I'unité ecclésialalue par le Christ. Ce décret trouve scandaleuse
la division entre les chrétiens. Elle nuit fortern@nla foi chrétienne et constitue un contre
témoignage dans la vie des chrétiens. Ce décretmeplonge dans la vision générale du concile,
qui est celle de la recherche de l'unité et dedimmunion perdue au cours de I'histoire. Mais
pour y arriver il faut un effort soutenu de convansde part et d’autre, sous l'impulsion de
I'Esprit Saint. Les différentes Eglises chrétiendesront s’ouvrir a I'action de I'Esprit qui unifie
tout le monde dans le Christ. Ce qui est visé dam®ncile ce n'est pas la suppression pure et
simple d’autres Eglises chrétiennes pour n’en gagdéine, mais la suppression des murs de
séparation et d’hostilité des uns vis-a-vis degesutCe qui requiert un souci permanent de
compréhension mutuelle, et le respect de l'autrdeesa tradition. Mettre fin au scandale de la

division, tel est le souci du concile :

®romouvoir la restauration de l'unité entre tous lehrétiens est I'un des objectifs
principaux du saint concile cecuménique de Vati¢ablhe seule et unique Eglise a
été fondée par le Christ Seigneur. Et pourtant iplus communions chrétiennes se
présentent aux hommes comme le véritable héritagdédus-Christ. Tous certes
confessent qu’ils sont les disciples du Seignears ks ont des opinions différentes.
lls suivent des chemins divers, comme si le Chuiishéme était divisé. Il est certain
gu’une telle division s’oppose ouvertement a leomtd du Christ. Elle est pour le

monde un objet de scandale et elle fait obstacla flus sainte des causes: la

prédication de I'Evangile a toute créatuse®®

C’est dans cet esprit que le synode diocésain dshissa a déecidé d’approcher les fréres d’autres
Eglises, non pas avec mépris et intention de |lesrabr, mais avec respect et considération,
reconnaissant en eux des partenaires avec quiibtralter d’égal & égd® On ne va pas a la

rencontre de subalternes a qui on doit imposerctieses, mais de freres a approcher avec

humilité et amour sans lesquels 'cecuménisme mpastpossible. Cette considération s’inscrit

921 umen Gentiurmn® 15.
193 Unitatis redintegratio n® 1.
194 Cf. Ibid., n° 9.
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dans la logique du Concile Vatican II, qui propaseller vers les autres avec humilité et
abnégation, sous la mouvance de I'Esprit Saint.sNedisons dans le décret sur 'oecuménisme

ou le concile écrit :

4l n'y a pas de véritable cecuménisme sans conveistérieure. En effet, c’est du
renouveau de I'esprit, du renoncement a soi-méntueke libre effusion de charité
gue naissent et marissent les désirs de l'unitéolls faut par conséquent demander
a I'Esprit Saint la grace d’'une abnégation sincecelle de I'humilité et de la
douceur dans le service, d’une fraternelle génééasil'égard des autres

D’autres synodes abordent la question de I'cecumménien rapport avec celle du dialogue. On
ne peut pas aller vers les autres chrétiens saredog@er l'attitude de dialogue, qui consiste a
s’ouvrir a l'autre, a accepter la différence etheercher a approfondir les points forts de leur
croyance. C’est dans ce sens que le synode diocgsd&isangani considére le dialogue comme
le moyen le plus indiqué pour coopérer avec d'auttaétiens et ainsi éviter le scandale de la
division entre les chrétiens. Mais pour ce syndéglise catholique ne peut réussir a dialoguer

avec les autres que si elle est capable d’'un dialagerne :

«onsidérant que le dialogue constitue la voie @ayuelle Dieu a réalisé son plan
de salut...attendu qu’on ne peut dialoguer avec ldsea confessions ou religions
que si l'on dialogue a lintérieur de notre Eglis@ous ordonnons...que soit
intensifié le dialogue dans les conseils paroisside pastorale et dans tout autre
conseil ou noyau de CEV, groupe, mouvement, pacoli® attentive des

responsables et de tous les membres entre euX®..

Pour le synode diocésain de Lubumbashi par colgrprobleme de I'cecuménisme n’est pas
abordé dans le sens de la collaboration et de dpération avec les freres d’autres Eglises
chrétiennes. Ici il s’agit de I'analyse de I'existe d’autres Eglises appelées « sectes », et du
danger gu’elles représentent pour la foi catholigwec leur forte capacité de mobilisation des
masses. Le synode reconnait que tout ce qui sddiagt ces sectes n’est pas toujours positif, car
elles exploitent a fond les adeptes, d’'une maroerd’'une autre. Elles manipulent les adeptes et
réussissent facilement & arracher des fideldsglise catholique. Avec leur sens de la proximité

et de la solidarité interindividuelle, elles s'inggmt plus par la pratique que par une théorie

9bid., n° 7.
1% Archidiocése de KisangarBynode diocésain 1995-199%...18.
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sagement élaborée. C’est ainsi qu'elles constituentdanger pour I'Eglise catholique. Et le
synode se demande ce qu'il faut faire pour se diééemalablement contre I'emprise de ces
sectes. Voila la crainte qu’exprime un membre chodg a I'égard d’autres Eglises qu'’il appelle

sectes :

«Je confirme donc a la suite d’autres catholiquasge tgs sectes continuent de nous
interpeller sérieusement. Que faire alors ? C’estheacun de nous de répondre a
cette importante question eu égard a tout ce gemtvd’étre dit, qui se résume en 3
guestions ci-dessous...1) Quel est le vrai visageghdeune des sectes religieuses qui
nous entourent ? 2) Que nous reprochent-elles extitée? 3) Que faut-il faire

concrétement pour nous défendre valablement®?

Nous n’avons pas ici le regard du Concile Vatidasul les autres Eglises chrétiennes, qui est un
regard de dialogue et de coopération. Ici c’egidar de l'influence des sectes qui s’exprime a
travers le synode, de sorte qu'une démarche ptarnars elles n’est pas envisagée comme nous
'avons vu avec le synode diocésain de Kinshasaolire, I'ouverture a laquelle invite le
concile ne se limite pas seulement aux chrétiemass amussi aux croyants d’autres religions et a
toute 'humanité. C’est le contenu de la déclarasar I'Eglise et les religions non chrétiennes,

qui invite au dialogue interreligieux.

2.4.7. Le dialogue interreligieux.

La R. D.C. devient de plus en plus une sociétéldliié c’est un fait indéniable. Et dans cette
société congolaise d’aujourd’hui, le temps ou leistianisme représentait tout, a lui seul, le
temps ou il était la référence presque en toutréestiu. A coté des gens qui disent qu’ils n’ont
rien a voir avec la foi, nous en notons beaucowutdés qui sont en quéte du salut, mais en
empruntant plusieurs chemins que leur propose lendmod’aujourd’hui. Ces chemins
correspondent aux cultures et aux religions de swsétés actuelles. Ce contexte pose le
probléme de la coexistence de toutes ces religemsines en face ou a coté des autres, et de
linfluence qu’elles exercent sur nos contemporaivisa-t-il, ou y aura-t-il une place pour
chacune d’entre elles ? Y a-t-il des grandes mligiqui ont droit de cité, et des petites qui sont

exposées a I'écrasement ou a 'anéantissement ?

197 Archidiocése de LubumbashVoies nouvelles pour I'évangélisation. Actes duosignde Luishia (19-29 Aot
1984) Bureau de catéchése de Lubumbashi, s.d., p. 87.
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C’est a ces questions, et a bien d’autres que SeEnp@os contemporains, que nous tenterons de
donner une réponse, en analysant les synodes diosédu Congo. Ces synodes n’ont pas
manqué d’aborder le probléme des relations avedr@'s religions, car aujourd’hui en R.D.C. le
nombre des pratiquants des religions traditioneedigzicaines, de l'lslam et du Judaisme est
croissant, sans compter ceux du Bouddhisme elndiliisme qui, petit a petit s’installent dans
les cités congolaises. Leur existence dans la ns&wiété pose un probleme de cohabitation. Et
les synodes proposent de dialoguer avec touteebgi®ns, pour une cohabitation pacifique. En
marchant sur les traces du Concile Vatican Il,syg®des reconnaissent une part de verité dans

ces religions non-chrétiennes.

Mais ces synodes font également du dialogue awecelggions traditionnelles africaines, un
processus d’inculturation, car ce dialogue creusgritage religieux recu des ancétres qui est
loin de disparaitre dans les coeurs des Congolaigli@ogue est donc celui que les Congolais
engagent avec eux-mémes, avec leur propre histooe; bien comprendre et accuelllir le

message évangélique. Voila pourquoi nous pouvoasiéins les actes synodaux de Kinshasa:

&a perspective de l'inculturation nous fait encogea €galement I'étude et le
dialogue avec les religions non chrétiennes, spéciant, dans notre contexte, avec
les religions africaines traditionnelles ainsi quic lI'lslam. Ce dialogue avec les
traditions religieuses africaines n’est-il d’'aillesipas souvent un dialogue avec nous-
mémes, dans lintimité de notre cceur et au seinadee société, un dialogue avec
'héritage religieux que nos ancétres nous ont &get que nous portons en

nous ?» 1%

Le synode diocésain de Kinshasa s’est donné laianiste mettre en pratique la pensée du
Concile Vatican Il sur les relations avec les iielig non-chrétiennes. Les chrétiens ne peuvent
pas avoir une attitude de rejet vis-a-vis des autdme particularité de ce synode par rapport au
concile, c’est que ce synode traite de cette questn rapport avec les efforts d’inculturation, en
précisant bien que c’est le contexte local quiliga Les propositions conciliaires ont servi
d’appui a la vision synodale des rapports aveadeschrétiens. Ici nous prenons en compte
toute la considération de la Déclaration sur Idatimns de I'Eglise avec les religions non
chrétiennes. Encore une fois nous sommes au cadilrrduge du Concile Vatican Il, avec sa

notion de la communion et l'unité entre le genrenhin dans son ensemble. Et pour y arriver

1% Synode diocésain (1986-1988). Options et directiyesl5.
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'Eglise commence par considérer tout ce qui peutsnétre commun et exploitable par tous,
avant de souligner ce qui fait la différence des endes autres. C’est ainsi que méme avec les
religions non chrétiennes I'Eglise ressort ce qupamtage ensemble, comme la communauté
humaine qui nous est commune, ainsi que certailsuns comme la justice, la paix, la
réconciliation, la promotion intégrale de 'homnie,développement®® Sur tous ces terrains
'Eglise n'est pas l'unique détentrice de la véri@ar, la vérité en ces jours du pluralisme est
sectorielle. C’est ainsi que le concile reconnaie part de vérité dans les religions non

chrétiennes :

& ’Eglise catholique ne rejette rien de ce qui asi et saint dans ces religions. Elle
considére avec un respect sincere ces manieresrdeigde vivre, ces regles et ces
doctrines qui, quoi qu’elles different en beaucagppoints de ce qu’elle-méme tient
et propose, cependant apportent souvent un rayola dérité qui illumine tous les

hommes»>2%°

Nous rappelons que le Concile Vatican Il, tout eoogirageant les chrétiens a dialoguer avec les
non chrétiens, souligne l'universalité du Chrisel&pousse a toujours I'annoncer comme le
chemin, la vérité et la vie, de sorte qu'on ne geligas concevoir le salut en dehors de lui. Dieu
devra tout récapituler en Jésus-Christ pour quealat soit effectif. Cette position pose un
probléeme a beaucoup de gens qui croient avoirra faiune théologie inclusiviste qui, avec

préjuge, aborde le dialogue avec les autres.

Mais a travers le synode diocésain de Kinshasadlbgst lancé a tous de pouvoir dialoguer sans
préjuge, en partant des choses qu’on a en comnuuted ces religions affrontent les questions
fondamentales que se posent les humains, sur I'lgri@rsens et le but de la vie, le bien et le
mal, l'origine et le but de la souffrance, l'origide toute chose, les voies du bonheur, la

mort.. 2%t

C’est parce que toutes ces religions abordent, higa leur maniére, les mémes questions
existentielles que les chrétiens, et qu’elles emsage proposer des réponses aux chercheurs du
salut, que les chrétiens doivent dialoguer avec mux voir ce qu'ils peuvent faire ensemble,
pour aider les hommes et les femmes a la rechelelsens de la vie et du salut, a voir sur quel
pied danser. Cette attitude nous rappelle I'impm#aque ce synode accorde aux réalités locales

199 cf. Archidiocése de Bukavéctes du synode diocésain (Noél 1990- Paques 199251.
20 Nostra Aetaten® 2.
0L Cf. Ibid., n° 1.
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dans le processus de I'évangélisation. La mémervisst développée par le synode diocésain de
Kisangani qui, en abordant le probléme du dialagterreligieux, ne parle que des Musulmans
gu'’il considere comme nos fréres de race et da,tpartageant avec nous un patrimoine culturel
commun (tous enfants du Dieu unique, descendamtbraham). Le synode invite donc a
dialoguer avec eux et recommande a tous les apasteraux de se former en islamologie pour

un dialogue fructueu®?

Le synode diocésain de Bukavu par contre, parleedereligions, et en particulier de I'lslam
avec mépris. C'est ainsi qu'il invite tous les dleds de ce diocese a faire attention au grave
danger que représente I'lslam. Nous avons la ue goh de cloche d’un synode qui emploie des

termes absents du concile, en traitant I'lslameligion dangereuse :

©n attirera l'attention des chrétiens sur le grad@nger que représente I'lslam et

les attitudes prudentes qu'ils sont appelés a agtopt®

Les acquis synodaux.

Les synodes diocésains du Congo ont compris quéopeaut pas étre Eglise aujourd’hui, et
fonctionner dans la société moderne qui est laené@n se fermant sur soi-méme. Ne pas
dialoguer aujourd’hui ressemblerait a se mettrelemors du temps. Antoine Matenkadi le dit

en écrivant :

«Le dialogue est une caractéristique importante dunde dans lequel nous vivons.
En faisant du dialogue une partie importante de posgramme de gouvernement
pastoral, I'Eglise répond au monde d’aujourd’huirpan signe de temps extérieur

et clair et donne une nouvelle vitalité a son mdddonctionnement %

Voila pourquoi, a l'issue des synodes diocésainkade.D.C., nous avons vu se déployer une
intense activité d’ouverture, aussi bien au seiliEigise qu’en dehors d’elle. Cette ouverture
apparait, pour ce qui est du dialogue interneragets la création et la multiplication des
structures de concertation au sein des différansdgutions ecclésiales. Les diocéses ont mis
en place et en route des conseils ou tout le palgl@ieu peut prendre la parole et contribuer a
I'édification de I'Eglise. Avec ces conseils, tositles catégories du peuple de Dieu ont la

possibilité de faire entendre leur voix et leurrnopn, et d'étre écouté. Nous trouvons les

202 cf, Archidiocése de Kisangar8ynode diocésainp.. 20-21.
203 Archidiocése de Bukaviyctes du synode diocésain (Noél 1990- Paques 199%0.
204 MATENKADI Finifini Antoine, Les conseils diocésains obligatoirep. 414.
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mémes structures au niveau paroissial, ou le cst plus le seul a décider de tout. Il doit
désormais s’entourer des représentants de sa casmibduparoissiale, avec qui il discute de
toutes les questions en rapport avec la vie etdecine de la communauté paroissiale. Nous
n’oublions pas de signaler que le dialogue doasilquestion n’est pas seulement de personne
a personne, mais aussi interinstitutionnel, au ska Eglises particulieres. Les synodes
diocésains ont ainsi « mis fin » au principenagister dixit>. Nous pouvons parler la du
succes de I'ecclésiologie conciliaire du peupleDdeu, qui est a I'oeuvre dans les dioceses

congolais.

Pour ce qui est du dialogwed extrg les synodes diocésains de la R.D.C. distinguent |
dialogue cecuménique et le dialogue interreligieuxssi bien au niveau institutionnel qu’au
niveau de la base, on remarque un certain déveiogpede la tendance a aller vers les autres
qui ne partagent pas nécessairement la méme foblizpte et la méme religion chrétienne.
Alors gque l'ancienne tendance était de méprisenigses confessions religieuses et les autres
religions, les synodes diocésains ont réussi a puowir le respect et I'acceptation des autres
tels qu’ils sont, conformément a la vision conaiéaS’inspirant de_.G. qui fonde le dialogue
comme observateurs aux différentes sessions syewdzal a la fin de leurs assemblées, ils ont
créé des structures de coopération avec les nbolicates, pour affronter ensemble les défis
communs de la société. Nous citons a titre illdistia synode diocésain de Kinshasa, qui s’est
cléturé en tendant la main a tout le monde sansptiamn, pour la construction de I'Eglise de
Kinshasa et de la société congolaise. Ainsi aatiiessé un message clair a tous les croyants et
les hommes de bonne volonté pour mettre de cotiffésences et affronter ensemble les défis

communs .

&reres et sceurs, 'engagement cecumeénique est diljaute fait de presque
toutes les Eglises et communautés chrétiennes lgansonde entier. Aprés des
temps d’opposition, de méfiance et d'ignorance péxrjues, un peu partout les
chrétiens se rapprochent les uns des autres pgrdae du Christ. Ne sommes-nous
pas appelés, ici a Kinshasa et au Zaire, a entravatitage encore dans ce

mouvement et & consentir de nouveaux efforts p@mwmmous comprendr »2%°

2 pioceése de Kinshasa&Synode Diocésain (1986-1988). Message de I'AssensyigodaleKinshasa, 1988, p.
12-13.
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Le synode diocésain de Kinshasa ne s’est pas dérdence vceeu de dialoguer avec les autres,
mais il a mis en place une commission de I'cecum@mishargée de rendre possible la mise en
ceuvre des acquis synodaux. Le dialoqe extra a consisté aussi, dans le cadre de
linculturation, a approfondir la connaissance delgyions traditionnelles africaines, comme
donnée incontournable pour une évangélisation efopdeur au Congo. Le synode diocésain
de Kinshasa recommande vivement ce dialogue, cémasitl les religions traditionnelles

africaines comme partie intégrante de I’histoirediungo :

«La perspective de linculturation nous fait encogea eégalement I'étude et le
dialogue avec les religions non-chrétiennes, spégsiant, dans notre contexte,
avec les religions africaines traditionnelles aigsi'avec I'lslam. Ce dialogue avec
les traditions religieuses africaines n’est-il dlaurs pas souvent un dialogue avec
nous-mémes, dans lintimité de notre cceur et au deinotre société, un dialogue
avec I'héritage religieux que nos ancétres nouslégué et que nous portons en

nous ?»2%

Presque tous les synodes sont d’accord la-desduslans beaucoup de diocéses, des
commissionsad hocont été créées, avec la participation des théamhggiliturgistes, biblistes et
de toutes les personnes capables d’éclairer I& Sgelignons que dans ce dialoqdextra

les religions traditionnelles africaines occupemé ylace de choix, parce qu’il y va de I'ame
du peuple congolais et de sa culture. Sans legiialoéel et sincere, il est difficile d’avancer
sur les questions de religions, et I'on peut s’anéx chacun dans son petit cercle, sans jamais
chercher a comprendre les autres dans ce gu’int/iscomme expérience de foi. Les synodes
diocésains congolais I'ont compris ; c’est pourqusiy reviennent avec insistance. Mais
limportant c’est que ces synodes ont compris quierdoit pas aller vers les autres avec des
préjugés inutiles, et 'ambition de les rallier @ gropres convictions, mais avec respect et

ouverture d’esprit, comme le recommande aussi &gy Africain :

& e dialogue est le seul moyen d’aller de I'avant les$ questions de religion, y
compris dans [I'Eglise, qu’il s’agisse de dialoguerea les autres Eglises
chrétiennes, avec I'lslam ou avec la Religion Ttiadinelle Africaine. Les mots
obligatoires sont : respect, ouverture d’espritadtg, et surtout, priere.*’

208 MALULA (Card.), Synode diocésain (1986-1988). Options et Directiyesl5.
27|e Synode Africain (1994). Un appel & la conversiba I'espérance.p. 126.
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2.4.8. La vie religieuse.

Les synodes diocésains de la R.D.C. n'ont pas n&adguoarler de la vie religieuse au sein de
I'Eglise. Tout en soulignant son importance danmise en pratique des conseils évangéliques
de fagon radicale, les synodes congolais appréaisatjuste valeur cette vie des hommes et des
femmes qui se consacrent au Christ dans le setei¢&glise et de la société. Mais compte tenu
des réalités de chaque diocese, I'accent sera umigirs point ou sur un autre, car tous les
dioceses ne vivent pas la méme chose et n‘ontgsasmémes priorités. En conservant une base
commune, I'engagement des religieux et religieusesle pair avec la situation concréte de
chaque Eglise locale. Le diocese de Goma par exermpi a réflechi autour de la fraternité
comme théme du synode, a voulu voir les religiewxcaeur de la vie des communautés. lIs ne
doivent pas rester enfermés dans leurs communaeli§seuses, sans un contact avec les
communautés chrétiennes locales. Tout en appattaranrs communautés religieuses, ils sont
membres a part entiere des communautés chrétidocaes, qu’ils doivent enrichir par leur
engagement et leur participation a la vie d’ensembé synode leur recommande méme de
prendre des responsabilités au sein de ces commésnkcales, ce qui prouve que toute la
famille chrétienne diocésaine se donne la mainegande dans la méme direction, dans la

fraternité et la communion:

&es religieux ont une vocation et des charismediqadiers, mais nous pensons
gu’il est nécessaire qu’ils soient davantage emtact avec les communautés
chrétiennes en leur rendant visite chaque semaineaw moins chaque mois, en
participant aux conseils de quartier et de commuéalen y assumant une
responsabilité ou en réfléchissant aux difficutiéslia famille chrétienne et en priant

pour elle»?®

Pour sa part le synode diocésain de Kinshasa éeeréxplicitement au Concile Vatican Il pour
souligner I'importance de la vie religieuse au sgindiocese. Pour ce synode, la maturité de
I'Eglise locale de Kinshasa dépend entre autreaderésence agissante de la vie consacrée. |l
s’agit de la mise au service de la communauté dané, des charismes divers et variés des
communauteés religieuses et des instituts de vieamrge. Alors que le synode de Goma insistait
sur linsertion des religieux dans les communautBgitiennes ou ils doivent prendre des

responsabilités, le synode de Kinshasa met I'acsent’aspect du témoignage des consacreés,

28 Djocese de Gom&remiére session du synode. « Je suis ton frérg»39.
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dans la radicalité de leur vie totalement consaené¢eChrist. lls doivent servir de modele
d’abandon au Christ et de la recherche incessanf#ieli. Par toute leur vie ils doivent étre des

signes du Royaume :

Avec le Concile Vatican I, 'Eglise de Kinshasawanait I'importance de la vie
consacrée au sein de la communauté diocésaine.. daadmla vie consacrée est que
la personne consacrée abandonne tout pour le Chiist vie consacrée donne le
témoignage de la recherche incessante de Dieu dh detcessité de prendre des
moyens radicaux pour l'aimer et le servir...Nous dedwms aussi que tous les
membres de ces instituts veillent a étre, dansenBglise locale et notre société, des
« signes crédibles » du Royaume de Dieu par toete Vie, leur engagement

apostolique et tout leur comportement : attitudeshillement, relations.2%°

Le synode diocésain de Kinshasa a demandé quecligieux tout en étant fideles a leurs
charismes propres, soient présents dans la viesehenle du dioceése. C’est ainsi que certains
peuvent assumer des responsabilités dans les geso&t les divers mouvements d’actions
catholiques. Mais la ou le synode va plus loin exlgmt des religieux, c’est quand il
recommande la composition d’'une commission dedaeligieuse, dont feraient partie quelques
prétres diocésains ainsi que quelques f&fc€omposer une commission diocésaine de la vie
consacrée avec des laics comme membres a parteent@s montre comment le synode
diocésain de Kinshasa concoit I'action apostolidtlee doit étre réalisée dans la collaboration et

la communion de toutes les composantes de I'Eljisse.

De son c6té, le synode diocésain de Bukavu padedliggieux en les associant particuliéerement
a la pastorale diocésaine auprés des marginawa dmdiété. Cette assemblée confie aux
religieux le réle éducatif auprés des personnegimales pour que ces derniéres arrivent a se
prendre elles-mémes en charge. Comme pour d’asinesdes, les religieux et religieuses

doivent étre de pleins pieds dans la pastoraleédaine. Avec leur expérience ils sont invités a
encadrer aussi les laics et a les animer dansfiésedts secteurs de la vie de foi. lls ont donc u

réle particulier a jouer dans la vie du dioceseisMa synode les invite a assurer ce ministere

dans le respect des personnes concernées, etusamsesprit de paternalisrfe.

29 gynode diocésain (1986-1988). Options et directiyes37.
#0¢f |bid. p. 37-38.
21 cf. Archidiocése de BukaviActes du synode diocésain (Noé&l 1990- Paques 199296.
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Quant au synode diocésain de Lubumbashi, la quedéda vie religieuse est abordée en rapport
avec l'orientation générale du synode, qui estecglline Eglise locale inculturée, qui prend en
compte ses propres réalités pour comprendre leémgysiu salut apporté par le Christ, et ainsi
organiser une nouvelle évangélisation, qui ne tnadws les racines du peuple concerné. Pour ce
synode diocésain, la prise en compte de I'héritatjigieux africain est une bonne préparation
évangélique de I'ame africaine, alors que le cinetrae peut qu’amener a la formation des

communautés stériles :

&’héritage religieux africain, et son expressionltatelle, peuvent étre ainsi une
préparation évangélique pour I'ame africaine. Celst d’autant plus vrai que toute
expérience religieuse authentique s’exprime a m®wene culture. La formation
spirituelle, en Afriqgue, demeure stérile, la oddrgage de I'expérience religieuse est
un langage totalement étranger, inassimilable... & @burquoi, dans le cas de
I'Afrique, l'acces a une expérience chrétienne autigue doit s’appuyer sur

I'Evangile et sur la tradition africaine. »2*?

Dans son intervention au synode, le Pére EngdibhéENG a développé la dimension de la vie
religieuse telle que vécue en Afrique avant I'év@disgtion. Selon lui, la tradition africaine a
connu des formes de vie consacrée institutionrediggi'on ne doit pas négliger aujourd’hui
parce qu’elles sont mal connufes.

Mveng a analysé au cours de ce synode, certainslaesode vie consacrée connus en Afrique, en
les comparant a la vie consacrée telle que vécng ldachristianisme. Il a établi des paralléles
entre les deux, ou il prouvait que I'Afrique n’aspaitendu I'évangélisation par les missionnaires
pour vivre la vie consacrée. Des couvents et dasastéres ont existé en Afrique dans plusieurs
pays, ou des hommes et des femmes se sont voatsrtent a la divinité, en vivant retirés du
monde pour certains, avec des regles de vie, detsparticuliers qui les distinguaient de tous.
Et méme le célibat a existé pour ceux et cellegtpient voues a la divinité dés le sein maternel.
La mise ensemble des biens et I'obéissance n'ontfgga défaut a ces institutions. Toutes ces
pratigues sont, selon Mveng, des points d’ou peupartir les Africains pour comprendre et

bien vivre la vie religieuse en tant que chrétigfmcains, et non de chrétiens tout court.

212 archidiocése de Lubumbashpies nouvelles pour I'évangélisationp..30-31.
23 ¢t Ibid., p. 21.
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Comme nous pouvons le remarquer, la question die leeligieuse consacrée n’est pas abordée
avec la méme approche par tous les synodes diasédaiCongo. Pour ceux qui I'ont abordé,
chacun le fait toujours en rapport avec son theém&i@l. Toujours sur cette question de la vie
consacree, le synode de Lubumbashi fait aussi ppraaqu’en Afrique, cette question doit étre
traitée en rapport avec la spiritualité africaine est traversée par la lutte entre la vie et latmo
et que tout doit étre fait pour assurer la victoieda vie sur la mort. Ainsi compris, tous ceux qu
se consacrent a la divinité comme nous l'avons raaritdessus le font pour assurer la victoire
de la vie pour toute la communauté a laquelle gdpagtiennent. Et les consacrés sont des
hommes et des femmes qui se consacrent tout eptiarda promotion de la vie. lls font partie

de ceux qu’on appelle en Afrique « les héros ptetges» :

®ans un monde congcu comma univers essentiellement conflictuel, la notion
chevaleresque de héros protecteur prend une impogtgrimordiale. Ce qu’on
appelle vocation définit les champions de la vig, gui on peut s’appuyer pour
vaincre la mort. Ce sont souvent des personnessigsodes le sein de leur mere,
marquées de signes que seuls les Maitres-initiateaavent déchiffrer. lls sont
appelés a une vie d’abnégation, de combat, de fearid’intercession pour leur
peuple. Une vocation est toujours communautaijasde la communauté, elle en

partage le destin, les souffrances et les espoffé

Ici nous retrouvons I'idée exploitée par les presigy/nodes diocésains analyseés, celle qui invite
les religieux a ne pas se couper de la vie dedmmde de la communauté. Malgré la divergence
des points d’'ou partent les analyses de la vigjieelse pour ces synodes diocésains, nous
retrouvons l'idée de la communion qui est chér€ancile Vatican Il. Elle doit lier les religieux

a la vie de lI'ensemble des communautés dont il¢ fmartie : communautés diocésaines,

paroissiales, et méme celles des quartiers ouvsiz

2.5. Quelgques aspects comparatifs de ces synodes.

A travers l'analyse de ces synodes diocésains deDaC., nous constatons que presque tous
s’inspirent du Concile Vatican Il et de sa nouve@telésiologie de communion, résultant de la
redécouverte de la notion du peuple de Dieu. Mdlyidiversité des themes développés par les
uns et les autres, les mémes idées reviennena surulvelle fagcon de gérer I'Eglise aujourd’hui.

L’Eglise est une affaire de tout le peuple de Diehacun doit y assumer ses responsabilités.

4 pid.
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Cependant, chaque synode a sa facon propre der tteite question, avec insistance sur tel ou
tel autre aspect, selon ses propres réalités.sSaufi de la coresponsabilité par exemple, certains
synodes confient aux laics la gestion du tempaalesnent (exemple des actes synodaux de
Bukavu), alors que d’autres leur confient méme tdebes spirituelles, comme c’est le cas de
Kinshasa, de Kananga et de Goma ou les minisfies d&dent aussi au progres spirituel de tous
les membres de la communatt&Certains synodes n’hésitent pas & impliquer daggstion du
diocése des personnes qui n'appartiennent pasgiiséEcatholique, mais qui sont de bonne

volonté ainsi que les chefs coutumiers. C’est ectasynode diocésain de Mbujiméjfi.

Pour ce qui est de I'exercice des ministeres pas tans I'Eglise, certains synodes insistent sur
la bonne répartition des taches pour qu’il n’ypais cumul des ministéres. Ceci éviterait d’avoir
une Eglise ou certains ont trop a faire pendantdjaetres n’ont rien comme engagement au
service de la communauté. Les synodes diocésanGotha et de Mbujimayi développent bien
cette idée qu'on ne trouve pas dans tous les asyreses qui ont abordé la méme questton.
Un autre point touche aux différents conseils qumgettent aux laics de participer pleinement a
la gestion de I'Eglise. Alors que certains synosiegsontentent de les énumérer et de mentionner
leur existence comme fruit du concile, d'autres tvanx détails et décrivent méme leur
composition, pour montrer la représentativité datds les composantes diocésaines. Nous le

trouvons dans les actes synodaux de Kisanganidbdg@mayi, pour ne citer que ceux-cf

Nous signalons aussi qu'il y a des themes qui bmmt développés par certains, alors gu’ils sont
a peine évoqueés par dautres. A titre illustratdus citons le rble de la femme dans la
participation a la gestion de I'Eglise. Alors ges hctes synodaux de Kisangani consacrent tout
un article a cette question, elle est a peine é&®eaqiez d’autres dont celui de Mbujimayi. Un
autre constat qui se dégage de cette analyse quesméme la ou tous les synodes disent la
méme chose, certains font clairement référencenden Gentiuncomme source inspiratrice des
recommandations et décisions, alors que d’autrdememéme pas allusion a ce concile. Nous
mentionnons ici, pour beaucoup plus de précisidamsconstante référence au concile, des
synodes diocésains de Bukavu, Lubumbashi, KisangKimshasa, Kananga, alors que
Mbujimayi, tout en étant traversé de part en partlecclésiologie conciliaire, ne fait aucune

référence au Concile comme source de sa réfleri@éme chose pour le synode de Goma qui ne

215 Cf, Diocése de Gom&remiére session du synode « Je suis ton fréne. %5.

218 cf, Dans I'Unité, batissons notre Eglise, construisongre pays..p. 37.

27 Cf. |bid., p. 28 ; Diocése de Gonfaremiére session du synode. « Je suis ton frérp.»8.

218 Cf. Archidiocése de KisanganSynode diocésainp. 16-17 ; Dans I'Unité, batissons notre Eglise,
construisons notre paysp..12.
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cite le Concile Vatican Il que cinq fois (quatresf&.S. : n° 24,1, n° 24,2 et 24,3 a la page 82 et
n° 27,2 a la page 86 ; et une fois L.G.: n° 1A dadge 92), alors que tout le document est

traversé par I'ecclésiologie conciliaire.

Remarquons aussi que méme si tous ces synodebamté la question de I'évangélisation, ils
n'en font pas tous le méme développement. L'idée lgs traverse tous est celle d'une
évangélisation en profondeur, mais chaque synodd’aceent sur les aspects qui correspondent
a son théme et aux réalités locales. C’est ainsi lgg synodes de Lubumbashi, Kananga,
Kinshasa et Mbujimayi par exemple, développengkidie I'évangélisation qui va de pair avec
le développement et la libération des peuples, kmtgiels I'évangélisation reste superficielle.
On ne trouve pas la méme considération dans teusyledes congolais. Le professeur Mveng
le dit trés bien au synode de Lubumbashi, en partda la pauvreté structurelle et
anthropologique de I'Afrigue comme un mal contrguel tous les messages de I'Evangile

doivent se mobiliser :

&a pauvreté structurelle et anthropologique de figdie, ses richesses et ses
potentialités humaines et naturelles, constituentroisieme aspect important de la
réalité africaine sur laquelle s’insére le projee doute structure d’avenir pour
'Eglise. La pauvreté structurelle et anthropologa&est un mal contre lequel tous les
messages de I'Evangile doivent se mobiliser. Cieisigue se trouve I'enjeu du

message de libération qu’apporte I'Evangile au doert africain»?*°

Nous ne pouvons pas terminer ce point sans memtidarait que cette analyse que nous venons
de faire des synodes diocésains du Congo, nouteréomment ces synodes sont un lieu de la
réception dd.umen Gentiummnon pas seulement parce gu'ils reprennent soléstglogie du
peuple de Dieu remplissant sa mission dans la cariumuet la coresponsabilité, mais aussi
parce qu’ils sont le lieu de la mise en pratique a#dte ecclésiologie conciliaire. Dans
'assemblée synodale, le prétre et le laic vatenta méme maniére, sans que le vote du premier
compte double en fonction de son statut. Le déktditee et tout le monde a doit & la parole de
la méme maniére. Le prétre n'est pas plus membrgydade que le laic. Jean Rigal I'explique

bien en parlant des rapports entre prétres etdaicynode :

dans le synode, prétres et laics, sous la présileiecl’évéque, unique législateur

mais dont la responsabilité propre ne peut étresalisgée du concours des autres

219 Archidiocése de Lubumbashpies nouvelles pour I'évangélisatiomp..56.
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membres du synodes (C. 466), sont ensemble ediselitbnt « fidéles », au sens le
plus fort du terme : non seulement membres d’'unmerigglise, mais habités par la
méme foi (fides), habilités a I'exprimer dans laumeauté d’'un temps, au service
d'une méme mission. lls deviennent partenaires, senlement dans [I'action

pastorale, mais dans l'interprétation théologiquepeatique de I'Evangile>*?°

Ce qui précede montre bien comment le synode digtést I'un des lieux ou I'ecclésiologie
conciliaire est recue. Cela nous a poussés a acoesites synodes diocésains de la R.D.C.

comme lieu ou on peut vérifier la réception dedlésiologie dd.umen Gentium

2.6. Conclusion.

Au terme de cette deuxieme partie de notre tranmikacré a I'analyse des Actes synodaux des
différents diocéses du Congo en notre possessions memarquons que l'ecclésiologie
conciliaire traverse tous ces synodes de part gnPailleurs beaucoup d’entre eux se référent
au Concile et &umen Gentiunen particulier pour asseoir les différentes irgations. Certains
diocéses vont jusqu’a faire de leurs synodes undieon doit faire connaitre le Concile Vatican

Il et son ecclésiologie renouvelée de communionteCecclésiologie a pour fondement la
redécouverte de l'identité fondamentale de 'Egisenme peuple de Dieu. Parce que I'Eglise
est peuple de Dieu, tous ses membres doivent giame la communion les uns avec les autres, a
l'instar de la communion trinitaire. Ce qui impligjda coresponsabilité au sein du peuple de
Dieu, ou tout le monde est concerné par la missien’Eglise. Voila ce que nous avons

découvert dans cette étude des actes synodauRib .|a.

Le constat est claib,umen Gentiunest trés présent dans tous ces synodes, mémeashsae

le citent pas nommeément dans leurs recommanddiimales. En plus, malgré la différence des
contextes de tous ces synodes, nous retrouvomsée®es idées de part et d’autre, méme si elles
sont differemment développées. Ces idées tournentipalement autour de la nouvelle
évangélisation, ou I'évangélisation en profondewd ItEglise congolaise. Cette nouvelle
évangélisation requiert l'inculturation du messggmir qu’il touche les Congolais sans les

transformer en Européeffs. Pour réussir cette nouvelle évangélisation leodgs du Congo

220 Cf. RIGAL Jean,Les prétres, le presbyterium et le synode diocésddms PALARD Jacques (dir.)e
gouvernement de I'Eglise catholique. Synodes etieeedu pouvoir Paris, Cerf, 1997, p. 247.

221 Cf. SANON (Mgr), cité par ANGANGA Miki Marcell’inculturation en procés. La lente maturation dain
Eglise catholique romaine : Mbujimayiouvain-la-Neuve, Editions Panubula, 2006, p. 30.
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ont identifié ce qui n'a pas bien marché avec lanpeére évangélisation, qui laissait passifs

beaucoup de fideles, réduits a la réception dessents.

La nouvelle évangélisation au Congo doit par coptmmouvoir la création des communautés
ecclésiales vivantes qui sont une sorte d’églisesjahartier, pour permettre aux chrétiens de
vivre leur foi au Christ dans leur propre milieuvde. Ces nouvelles structures sont un cadre qui
permet a beaucoup de fideles laics de prendreedpsmsabilités et des initiatives pour la bonne
marche de I'Eglise. Elles sont un cadre ou la soiid et la communion sont vécues au

guotidien. Tous les synodes diocésains du Condorgmune option pastorale.

Conclusion générale et défis.

Tout au long de ce travail portant sur la réceptierumen Gentiunen R.D.C., nous avons
cherché a vérifier comment les diocéses du Congotasélébré un synode diocésain apres le
Concile Vatican Il ont fait des acquis conciliaif@s source de leur agir ecclésial et de leur
programme pastoral. Il s’agissait pour nous dangraeail, d’évaluer l'influence dé.umen
Gentiumdans la vie de ces dioceses. Pour y arriver neoigsastructuré notre travail autour de

deux chapitres, d'importance et de longueur inégale

Le premier chapitre traite du contenuldemen GentiumMais il est précédé par I'explication du
concept 4éception» dans son sens théologique. Nous avons dit sjaijit de I'acceptation par
une Eglise particuliére, des décisions conciliaites’agit d’un processus qui va du kérygme a
la vie pratique d’'une Eglise, qui se donne destuigins et structures inspirées par le concile, et
capable de transformer la vie aussi bien individuglie collective de cette Eglise. Comme nous
nous sommes proposé d'étudier la réceptionLdmen Gentiumen R.D.C., il nous a paru
important de commencer par ressortir I'ecclésia@oge cette Constitution, pour la confronter
plus tard a celle promue par les synodes diocésirtdongo démocratique ; car c’est dans cette
confrontation que nous voulons vérifier Iimpact deimen Gentiumdans les Eglises
particulieres du Congo. Dans cette Constitutioglife est présentée comme « peuple de Dieu »,
avec tout ce qu’implique cette notion, en termesniié, de communion, de fraternité, de
coresponsabilité. Si nous pouvons mettre la hibrardans I'ecclésiologie deumen Gentium
tout part de I'égalité fondamentale de tout le peule Dieu, a partir du baptéme qui a configuré

tout le monde au Christ de la méme manieére.

Pour sa part, le deuxiéme chapitre a creusé lengardes synodes diocésains de la R.D.C., en

commencant par une breve présentation de chacunsgsngrandes lignes. Au terme de cette
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deuxieme partie de notre travail nous avons déabgue beaucoup de synodes diocésains de la
R.D.C. se réferent au Concile Vatican Il eL@amen Gentiunen particulier pour asseoir les
différentes interventions. Certains dioceses vosqy’'a faire de leurs synodes un lieu ou on doit
faire connaitre le Concile Vatican Il et son eddkégjie renouvelée de communion. Le constat
est clair.Lumen Gentiunest tres présent dans tous ces synodes, mémgasnsee le citent pas
nommément dans leurs recommandations finales. i) plalgré la différence des contextes de
tous ces synodes, nous retrouvons les mémes idégmrtl et d’autre, méme si elles sont
differemment développées. Ces idées tournent pal@minent autour de la nouvelle

évangélisation, ou I'évangélisation en profondeur.

D’aprés ces synodes, la nouvelle évangélisationsd#olaisser féconder par la culture africaine.
riche dans la solidarité, la communion familialenité et la fraternité, la lutte pour la promotion

de la vie, la coresponsabilité selon cet adagewdeiens : Bukalenga ncinsanginsangi, mukulu

mukwata, mwakunyi mukwate®? Toutes ces valeurs sont celles promues dandd&obgie

de Lumen Gentiumsans oublier 'ouverture aux chrétiens d’autresfessions religieuses ainsi

gu'aux autres religions. Cette nouvelle évangébgatdoit promouvoir la création des

communautés ecclésiales vivantes qui sont une ropgt@storale de |'épiscopat congolais,

favoriser la formation de tous les agents pastqrelexcs et laics.

Toujours dans ce chapitre I'analyse nous a révak lipaucoup de diocéses ont regu leurs
synodes diocésains, méme si cette réception résstgpale. Un effort considérable a été fourni
pour vivre les acquis de ces synodes, et cela tsaiit par la mise en route des structures de
coresponsabilité, les efforts de [linculturation duoessage chrétien, la création et le
renforcement des C.E.V. ainsi qu'un essai de dis@gl intra et ad extra Mais le chemin a

parcourir est encore long car tout n’est pas @dla nous amene a identifier quelques défis de
ces synodes diocésains en R.D.C., entre autreprdBgmdissement du processus de
l'inculturation, la promotion de la paix, de la figg et de la réconciliation a tous les niveaux,
la redynamisation des C.E.V., la restructurationlaeormation des agents pastoraux et
'approfondissement du dialogue cecuménique et rgltgieux. Nous terminons cette

conclusion de notre travail par dire quelque chiesehacun de ces défis identifiés.

222 Cet adage est I'équivalent dd'union fait la force». C’est dans la langue Ciluba, I'une des quatnglies
nationales de la R.D. Congo.
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a. L’approfondissement du processus de I'inculturabn.

Malgré les pas franchis jusque la dans le procesdsusnculturation du message évangélique
au Congo, il nous semble important de poursuivreadeail de la sensibilisation sur ce sujet.
Notons qu’aujourd’hui encore, une partie de la ttbnéé congolaise n’a pas bien compris le
processus de l'inculturation. Pour certain, il #agste d’une confusion, pensent-ils, entre les
habitudes paiennes des ancétres et les valeurgéhepres. A leur regard, recourir au langage
local, aux images, aux symboles et a I'habillemlextl c’est rentrer dans le paganisme,
incompatible avec le christianisme. Ceci conceumssiabien certains fidéles laics que certains
membres du clergé, qui ont du mal a entrer damyt@mique de linculturation, parfois au

nom de l'unité de I'Eglise confondue avec |'unifote.

Nous évoquons a titre illustratif, le débat théajog qui a secoué le diocese de Mbujimayi
ces dernieres années, debat relatif a I'incultonadéit ayant abouti a la production de certains
écrits. A Mbujimayi il y a aujourd’hui deux tendascen confrontation. La premiére est une
tendance qui regarde d’'un mauvais ceil tous lesteftbinculturation qui se font au diocese,
avec cette conviction que I'on sort du schéma ti@thiel de I'Eglise, notamment par la
christianisation de certains rites traditionnelsdians (paiens). Un livre a été méme écrit a ce
sujet®?® Cette tendance reproche aux théologiens daultin@tion plusieurs « abus », entre
autres : la méconnaissance du sacrifice du Chuistayjau-dela de tous les rites des peuples,
'usage abusif de certains éléments festifs kasadkans la célébration eucharistique (comme
la danse, la chorégraphie, le xylophone a tubesejtipresque a allumer la fétichisation etc.

D’aprés Cibaka Cikongo, il s’agit la d’

«un christianisme au rabais, qui se contente de dfisiction sentimentale
ressentie par des fidéles impénitents et démisaices) qui croient avoir
accompli leurs devoirs civiqgues en présentant auDle catalogue de leurs

miséres, ou en construisant leurs tentes dansgléses. . ».2*

Un tel christianisme, selon I'auteur, n’a rien anavec la foi chrétienne. Il n’est qu’'un visage
déguisé du fétichisme, un christianisme théatralauteur s’attaque aussi aux vétements
liturgiques et autres objets sacrés du terroirpkidant pour ceux qui sont fabriqués en
Europe, et qui, a son avis sont appropriés et s8ant les conditions de priéere. Avec la

22 Cfr. CIBAKA Cikongo, Dieu ou le veau d’or. Réflexions sur quelques aspee Iinculturation de la
liturgie, Kinshasa, Editions Universitaires Africaines, 200
224 |bidem p.108.
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fabrication locale il y a selon lui la banalisatioln sacré, parce que les artistes qui les

fabriqguent eux-mémes sont sans spiritualité.

Un autre fait qui est reproché au mouvement dedltoration & Mbujimayi est la répétition
de certains mots et expressions lors des assentd@egicales, ainsi que la priére a haute
voix de l'assemblée, priere faite par tout le moridda fois. A ce propos Jean-Pierre

MUNYANJI apporte son témoignage:

«Au cours d’'une messe que je célébrais, quelle Btaisurprise d’entendre des
gens crier, répéter a satiété, amen, alléluia IcEla tout au long de la messe. Et
de temps en temps j'entendais tout le monde pri@ixahaute. Qu'on prouve que
c’est en cassant le recueillement que Dieu exaueaxes prieres. Une personne
ne peut-elle pas prier au nom de tous ? Et ceuypgeant en silence dans le monde
entier ne sont-ils pas entendus par Dieu ? Qu’omvainque que I'ancienne fagon
de dire la messe ne plait plus a Dieu. Ou au mou®en prouve qu'avec la

nouvelle facon de faire les gens sont plus chréfipfus honnétes, plus integres,
plus justes, plus fraternels qu’avant. Pourquoiralgette recherche effrénée du

neuf ?»2%°

Cette tendance regrette la disparition progressivéatin comme langue liturgique officielle
de I'Eglise au diocése de Mbujimayi, au profit delangueciluba, celle parlée par les
chrétiens de ce diocese. Elle trouve qu’au nomimgulturation on détruit le trésor ecclésial.

Cibaka Cikongo le dit trés bien en écrivant :

&our ne pas perdre, avec la disparition de la gétién des ainés, tout le trésor
spirituel et musical de la liturgie en latin, desesares urgentes sont a prendre
dans le cadre de la formation des futurs prétreslet consacrés, en vue d’'une
véritable initiation a la liturgie en latin. Nouse@irons aussi penser spécialement a
former des spécialistes dans les langues ancierowame le latin, le grec et

I'hébreu, a cause de leur importance dans la viéEglise. .. » 2

Bref, le bilan de I'inculturation au diocese de Nlmayi est assez négatif et catastrophique.

22 MUNYANJI Jean-PierreLa liturgie et son impact dans la vie publique d#sétiens du diocése de
Mbujimayi...p. 16.
226 CIBAKA Cikongo, Dieu ou le veau d'ar.p. 114.
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L’autre tendance trouve par contre, dans l'intitiun de tous ces éléments culturels, le
signe de la maturité de la foi d’une Eglise locatl@’'un peuple arrivé au point de célébrer sa
foi en n’étant pas étranger a lui-méme et a se=uvsl D’ailleurs c’est la vision des choses de

l'autorité diocésaine, qui a écrit en introductal’édition 2005 de I'annuaire diocésain :

& a liturgie, qui se fait essentiellement en landpeale (Ciluba) et le Francais
pour les écoles et les intellectuels, est incukwévivante. On trouve de riches et
nombreuses compositions en langues locales et régargeres, tres expressives
en termes bibliques, en images et symboles cudtuoelaux qui touchent et
mobilisent les cceurs comme l'usage du pacte de &dagonsécration religieuse.
Les danses et les costumes rituels sont soignésngopas les confondre avec le
simple folklore. On utilise fréquemment I'eau etkBolin aux cérémonies, les
fleurs et les rameaux aux fétes, des cris de joaes acclamations ; les moments

de méditation sont marqués par un silence recusibe?’

Réagissant a I'ouvrage de Cibaka CikonD@é( ou le veau d’at.), Miki Marcel Anganga y
discerne une ceuvre dangereuse, dont la finalitét mie théologique ni liturgique, mais
idéologique. Voila qui pousse son auteur a diakolious les efforts de rencontre entre la foi
chrétienne et la culture kasaienne ; car en analysateur de ©ieu ou le veau d’op, on se
rend vite compte que le diocése de Mbujimayi est association des féticheurs et non une
Eglise chrétienne. Ici, les chrétiens privilégiphis leur culture que la révélation de Dieu a
’lhomme de toujours et de partout. Et Angangaveogu’il y a dans la démarche de Cibaka
un projet de destruction de tout ce qui est cultypeur un retour pur et simple au modéle

occidental :

« |l s’agit d’annihiler toute pratique et toute croyee ancestrale, ne plus jamais
se référer a sa culture si on veut garder la puréééla foi apostolique...Si I'on
comprend bien le modele d’église a batir sera cdl&urope, car naturellement
« spirituelle », il est I'héritier de la longue e la bimillénaire « civilisation ».
Dans les célébrations, les danses ne seront plimises, parce qu'elles

« sensualisent » et « fétichisent » le respectabfé

227 Diocése de Mbujimayi. Annuaire diocésa2005, p. 2.
228 ANGANGA Miki Marcel, L'inculturation en proces. p. 315.
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Ce débat théologique a Mbujimayi est révélateurditgultés de certains Congolais a vivre
l'inculturation, pourtant promue et encouragéelpatoncile Vatican Il ainsi que la hiérarchie
de I'Eglise universelle et méme dans les Eglisetiqudieres. Alors que les Actes synodaux
analysés y reviennent avec insistance, certaisarfaiméme de leurs assemblées degedes

de linculturation», sur terrain tout n’est pas gagné. Mais I'impatrtast que la dynamique de
I'inculturation est déja mise en route. Voila quius pousse a dire que malgré les réalisations
dont on peut se réjouir dans le domaine de l'incation, des efforts supplémentaires sont a
conjuguer pour aider tout le monde a comprendmegrpssivement, de quoi il s’agit dans ce
processus, car linculturation est au Congo comnamsdd’autres pays africains, une

préoccupation majeure, comme le rappelle le Syadriteain de 1994 :

4l faut reconnaitre que le besoin de [linculturatioapparait comme la
préoccupation majeure de ce Synode. C’est un €lmeinconcerne tous les
aspects de la vie des chrétiens en Afrique : dediesoin d’'une union ressentie
entre la foi professée et la vie quotidienne. Lilhgration n’ a rien a voir avec le
fait de créer une chrétienté a peu de frais, eldtache essentiellement a créer une
sainteté a la mode de I'Afrique »2%°

Cela permet d’éviter des erreurs dans un sens eotams |'autre.

On devra donc promouvoir un dialogue ou la cultcmagolaise n’est pas tout simplement
supprimée au nom de I'Evangile, et ou I'Evangilest’pas englouti dans la culture. C'est le
travail de la redécouverte du sens de lincultorgtidans un processus herméneutique, qui
permet de tenir ensemble la méthode de la corrégpae et celle de la corrélation. Loin
d’'opposer la démarche qui consiste a partir dadterce vers la révélation, et celle qui part de
la révélation vers l'existence, nous devons comgnergue l'un et l'autre ont la méme
préoccupation, celle de la rencontre entre le diein I'humain, dans un dialogue
d’enrichissement mutuel, qui seul permet un dissdhéologique cohérent. Mais le fait que
certains Congolais tiennent aujourd’hui a suppritoat simplement du domaine de la foi tout
ce qui est culturel apparait comme la négatiotiélilee congolais qui entre en dialogue avec
Dieu, vision qui n’est pas partagée par certaigsltgiens comme René MARLE, qui regarde

d’'un mauvais ceil toute tentative tendant a cherahmomprendre Dieu en faisant abstraction

22| e Synode Africain (1994). Un appel & la Conversiba 'Espérance.p. 98.
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de 'homme lui-méme qui fait cette démarche, etrguipeut pas ne pas parler de lui quand il

parle de Dieu :

« Le premier faux-fuyant est de faire comme s'ilt§paissible de s’abstraire de la
situation a partir de laquelle on parle, une sitaet qui est déterminée
précisément par notre rapport effectif a Dieu. Leus de maintenir la

transcendance de Dieu, son « aseité », ne doihpas faire ignorer que nous ne

pouvons pas nous-mémes l'affirmer sans nous inglidans notre dire. » 2%

Nous ne le dirons jamais assez. Le fait que cert@longolais fassent aujourd’hui une
théologie qui exclut I'anthropologie est un défndé aux synodes diocésains de la R.D.
Congo, qui ont voulu que l'inculturation soit larfne de la nouvelle évangélisation. Car ce
qui se passe a Mbujimayi se passe dans beaucoujpedalioceses du Congo. Comment ne
pas s’y pencher pour que I'herméneutique de l'incation arrive a faire une théologie

n’excluant pas I'anthropologie, comme le proposgsakruchon qui dit:

«...sans doute le parcourt de Dieu a Dieu n'estdfiéetué que par 'lhomme qui
en est le lieu et I'agent, et qui ne peut rien sagtun Dieu qui ne serait pas celui
des hommes ; cependant et surtout, c’est par Dpau,la pensée de Dieu que,
dans l'ordre des raisons, ce parcourt est possdileeconnu tel. Sans doute ne
saurait-on souligner avec plus de force le « poous» de Dieu qu’en déclarant
gue par Dieu et Dieu seul, Dieu de 'homme et aféirpar ’'homme, 'homme se
pense et se réalise en son humanité ; mais c'esi dien mettre en relief que ce
Dieu est seulement, ou plutét par excellence, ppasd’homme et, a la limite,
reconnu sans réserve comme étant pour 'lhommernie ge'’il n’est pas en lui-

méme». 23!

Voila qui mérite une attention particuliére, poairé I'objet d'un investissement théologique
et pastoral dans les jours a venir, si les Congdlannent & vivre les recommandations de
leurs synodes diocésains. La situation analysédic@ése de Mbujimayi nous montre que la

tache est encore énorme, a tous les niveaux.

230 MARLE René,Parler de Dieu aujourd’hui. La théologie herméneui de Gerhard Ebeling?aris, Cerf,
1975, p. 60.

1 FRUCHON PierreExistence humaine et révélation. Essais d’hermémestParis, Cerf, 1976, p. 46.
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b.La promotion de la paix et de la justice.

La promotion de la paix reste I'un des défis magean R.D.C. aujourd’hui. La sociéte
congolaise est divisée. Les structures qui devaierrhalement aider les gens a vivre unis et a
chercher a construire ensemble la société, softipaelles qui les divisent le plus. L'Eglise
du Congo n’échappe pas a cette réalité. Aujourddmgiore, apres la célébration des synodes
diocésains qui n‘'ont pas manqué d’aborder cettestopre et de proposer quelques voies et
moyens de sortie de cette crise, la paix au sarnEggises particulieres reste parfois un idéal
jamais atteint. Comme tous nos dioceses sont to@stde gens qui viennent de partout :
différentes tribus, différents peuple, différentaagues...cette diversité, au lieu d’étre une
richesse, pose parfois un probleme sérieux de @aktiabh dans ces Eglises particulieres. Et
méme les structures mises en place pour favorseninmunion, sont devenues parfois des
centres de tension entre les chrétiens. Je faisligsion aux Communautés Ecclésiales
Vivantes par exemple, dont le but était entre autieerapprocher davantage les chrétiens d’'un
méme quartier. Dans certains dioceses elles sor@ndes des foyers de tension entre les
chrétiens, a cause du non respect des objectifdlegipoursuivent. On y trouve des conflits de
pouvoir, de compétence, la mauvaise gestion des liemmunautaires, I'autoritarisme des
dirigeants, le tribalisme...Tous ces fléaux détruisempaix que ces communautés sont censées
promouvoir. Ce qui est dit des Communautés Ecdéssidivantes, est dit aussi des paroisses
et des dioceses. Les mémes maux les déchirent, siéas efforts continuent a étre déployés

ci et la pour vivre les acquis synodaux relatite®oint.

Cette division apparait aussi dans les nominataess prétres dans certains coins de leurs
dioceses, ou dans celles des nouveaux évéquese gaint pas facilement acceptés en dehors
de leur diocese d’origine. Ce que nous disons dgisds particulieres du Congo se vit aussi
dans d’autres Eglises sur le continent africaires€Cte qui avait poussé les évéques, au cours
de I'Assemblée spéciale pour I'Afrique du Synodes dwéques de 1994, a aborder cette
guestion. Le Pape Jean-Paul Il y est revenu stam&xhortation apostolique post-synodale :

dl a été remarqué avec raison qu'a lintérieur déontiéres héritées des
puissances coloniales la coexistence des groupesigees, de traditions, de
langues et méme de religions différentes rencautvent des difficultés dues a de
graves hostilités réciproques. Les oppositionsaleb mettent parfois en péril,

sinon la paix, du moins la poursuite du bien commeensemble de la société, et
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creéent aussi des difficultés pour la vie des [Eglist I'accueil des pasteurs d’autres

ethnies» 2%?

En outre, I'actuelle situation en République Dématiqgue demande la promotion de la justice,
si I'on veut construire quelque chose de solidenatiére de paix et méme de réconciliation a
tous les niveaux. Les notions de paix et de rétiation vont souvent de pair avec celle de la
justice. Dans un contexte ou doivent vivre enseprda@s un méme pays, de gens qui se sont
blessés au cours de I'histoire, a grand ou petieléo, on ne peut pas recommander a la
population de vivre comme si rien ne s'était passebesoin de repartir sur des nouvelles
bases pour la construction d'une société beauchugpsplidaire exige que la lumiére soit faite
sur les causes des blessures causées les unstass auque la réparation soit faite a tous les

niveaux.

L’analyse des Actes synodaux de la R.D.C. nous\werbdes yeux sur les domaines ou la
justice peut étre envisagée, aussi bien dans $&gjue dans la société congolaise dans son
ensemble. Les synodes ont relevé les conflits gtiasi, la violence gratuite, les disputes dues a
la confiscation des biens, I'abus du pouvoir poentains, la mauvaise répartition des biens
publics, la discrimination faite aux femmes et amnorités, les assassinats et meurtres
(portant atteinte au caractere sacré de la vighyNienoir énumeére bien d’autres maux qui
rongent cette société comme beaucoup d’'autresersréAfrique :

hY

€n outre, tout ce qui s'oppose a la vie elle-mérmemme toute espéce
d’homicide, de génocide...de méme que tout ce qustitom une violation de
l'intégrité de la personne comme les mutilatioes, tortures physiques ou morales,
les contraintes psychologiques ; tout ce qui offelasdignité de ’homme comme
les conditions de vie infra-humaine, les emprisomer@s arbitraires, les
déportations, I'esclavages, la prostitution, le coerce des femmes et des
jeunes...Toutes ces pratiques et d’'autres analogyés, est bon de rassembler,
sont en vérité infames. Tandis qu'elles corrompéed civilisations, elles

déshonorent ceux qui s’y livrent plus encore quexapii les subissent ».23

232 JEAN PAUL Il (Pape)L’Eglise en Afrique et sa mission évangélisatrieeswan 2000..n° 49.

23 NIMY MOENDO-LENOIR Bernadettel.a famille africaine, lieu d’humanité (Valeur etsgect de la vie)
dansEglise-Famille ; Eglise-Fraternité. Perspectivesspsynodales. Actes de la XXé& Semaine Théologigue d
Kinshasa du 26 novembre au 2 décembre 1B86ultés Catholiques de Kinshasa, 1997, p. 96-97.
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Dans cette situation, certains se sentent victisesceux qu’ils considerent comme des
bourreaux dans I'Eglise, dans les différentes #sires sociales, au niveau tant local que
national. Envisager un nouveau départ comme legsent les différents synodes diocésains
analysés, suppose la mise en place des mécanisingsronettent de refaire les liens sociaux,
notamment en obligeant les auteurs des actionsharaeuses a réparer ce qu’ils ont fait, et a

rétablir les victimes dans leurs droits.

C’est dans ce contexte que I'Eglise du Congo peuerj un rble de facilitateur interne et
externe de la justice, qui facilitera a son tourdeonciliation et la paix durable. Le sentiment
de reconnaissance publique des erreurs commisespebcessus de leur réparation par les
auteurs d’'une part, et celui de se sentir recorommme victimes et de bénéficier de la
réparation par les victimes d’autre part, peut gtra de relancer le pont entre les différentes
catégories sociales, et ainsi permettre de reantides nouvelles bases. C’est un processus de
justice sans laquelle on peut difficilement atteendes résultats envisagés par les synodes
diocésains. Pourquoi ne pas envisager et crégrivaau national, une commission de vérité et
réconciliation comme celle qui a aidé les Sud Adins a se réconcilier avec leur histoire ?
Dans son contexte précis, le Congo a besoin d’onarission de justice, réconciliation et
paix ». Cette derniére pourrait avoir une représematians chaque diocése du Congo pour
gue le travail soit fait a tous les niveaux, cas téalités qui sont diverses sont aussi bien

nationales que locales.

Les chrétiens du Congo, disons-le, sont appelésngp@ndre qu'on ne peut pas annoncer
'Evangile dans un contexte comme celui du Congmssprendre en compte toutes les
guestions liées a la vie des Congolais, notamnzgequeéstion de la justice et la paix qui font
défaut sur toute I'étendue du territoire congolBians son intervention au synode diocésain de
Lubumbashi, le professeur Mveng a fait de la capate I'Evangile a aider les populations a
résoudre leurs problemes vitaux, une question ddilgtité. Ainsi, la justice et la paix au

Congo doivent faire partie de 'annonce méme dedigile, car Jésus est celui qui s’est

attaqué aux injustices sous toutes leurs formeSyl®de Africain le rappelle en disant :

& a justice et la paix font partie de I'Evangile, ¢anstruction et la promotion du
Royaume de Dieu se faisant en ce monde. Il exesteloimaines qui demandent des

interventions urgentes : gouvernants ou gouvernésneargues, structures sociales
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oppressantes, en particulier pour les femmes glesgs, les enfants, les pauvres, les

réfugiés...Il faudrait mettre en place une actionjoore ».23*

Plus loin ce document fait de la promotion de lstipe et de la paix entre les peuples, un
devoir pour I'Eglise. Considérant toutes les iriget qui se vivent sur le continent noir, le
synode africain propose quelques voies de sortie [fieglise africaine, voies capables de faire
germer la justice et la paix. Il s’agit entre asfre’'une évangélisation qui fait prendre
conscience des exigences sociales de la foi; déation dans tous les dioceéses de la
commissionJustice et Paix la prise de position sur les problémes intermatitx ; s’engager
en faveur des victimes de la guerre et de I'inpgstila collaboration avec toutes les structures

capables de travailler pour la promotion de laigesét la paix dans le contin€fit.

A ce niveau nous saluons les efforts fournis gaglise du Congo depuis plusieurs années, en
dénoncant toutes les situations d’oppression ajufiice dont le peuple est victime. A travers
des messages adressés aux gouvernants et a tesitpsrsonnes impliquées dans la crise
congolaise, I'Eglise du Congo a joué son réle pétigine, jusqu’a s'impliquer a travers son
personnel dans les grands débats de sociétédffgentes institutions de la république. S’il y
a des domaines ou nous pouvons dire que les sydiioiEssains du Congo ont porté du fruit,
c’est, entre autres, la recherche de la justida paix. Méme si ces efforts n'ont pas porté tout
le temps, I'Eglise continue a se battre sur plusidtonts, pour qu’advienne au Congo une
société ou regnent la justice et la paix. L'un ftests est I'éducation civique du peuple que
I'Eglise du Congo assure depuis des années, cauaique seul un peuple informé peut
réussir a se prendre en charge et a batir unetégusde et paisible. C’est le sens du message
«la justice grandit une nation, adressé par la Conférence Episcopale National€ahgo,
aux fidéles catholiques, aux hommes et aux femneekomne volonté & I'occasion du®49

anniversaire de I'indépendance de la R.D.C.:

Seul un peuple formé et inforndeviendra capable de jouer son rdle. La
formation doit viser a lui redonner des repéres apt, les seuls capables
d’humaniser ses rapports avec ses semblables étsdservir dans la justice et
’honnéteté. L’absence d’'une opinion publique bilemmée dans notre pays,
capable de peser sur les décisions n’encouragel@a®ntréle de ceux a qui le

peuple a confié un manddt’Eglise a pris la mesure du défi de I'éducatiomtta

24| e Synode Africain (1994). Un appel & la conversioa I'espérance p. 126.
23 |bid., p. 130-131.



133

spirituelle, morale que civique aux fins de formernouvel homme congolais
capable de résister face a la dictature d’'un gaiaile et de I'avoir. Elle s’engage a
poursuivre son programme d’éducation civique axé ku participation des

citoyens & la gouvernance locale et la lutte cofareorruption»?®

Dans la sensibilisation et I'éducation civique depbpulation, I'Eglise du Congo tient a faire
participer le peuple congolais a sa propre libématien lui apprenant a se battre pour
reconquérir et protéger ses droits aujourd’hui mécs. L’Eglise a compris que le succes de la
lutte @ mener ne peut pas se passer de I'implicakola population concernée dont la passivité
serait une complicité par rapport a ce qu’il vigei le déshumanise. C’est ainsi que le méme
message dit . « Le succes de cette lutte est furssion de I'engagement de la population
appelée a sortir de sa passivité pour dénoncesrfaption et éviter ainsi de devenir complice
d’un mal dont elle est elle-méme la premiére vietind®>’ En investissant pour la promotion
de la justice, I'Eglise du Congo sait que cettengge permet a tout le monde de retrouver sa
place dans la société, dans une égalité de chamge tpus, qui a son tour permet le

développement du pays :

¢ a justice sociale « grandit la nation » (cf Pr 48B), elle crée un climat de paix
et d’harmonie dans la société du fait que la latgge tout citoyen des exactions et
de tout abus de pouvoir. Une telle justice implidjegistence d’'un Etat de droit,
dans lequel personne ne concentre tous les poueoin® ses mains. La justice
sociale et distributive doit étre promue car ellé® a tous une égalité de chance
fondée sur les mérites objectifs et non sur lentdiéssme. Cette égalité de chance
permet a I'Etat et a ses institutions de garantibien commun et de promouvoir un

développement solidaire et intégral du pays®

Tout ce qui précéde prouve la prise a cceur pati§&gu Congo, de la situation de son peuple,
et sa détermination a y apporter des solutionsnskde moyens dont elle dispose. Nous
pouvons dire que le message des synodes dioc@séidentendu et recu. Mais a notre humble
avis, la réception est plus au niveau institutibropéa celui de la base. Car, les chrétiens

remplissent toutes ces structures nationales efirmiales qui foulent aux pieds les valeurs

3¢ Conférence Episcopale Nationale du Corgojustice grandit une nation. La restauration denlation par la
lutte contre la corruption. Message de la Conféeeittpiscopale Nationale du Congo (CENCO) aux fideles
catholigues, aux hommes et aux femmes de bonneté@ld’occasion du 48°anniversaire de l'indépendance
de la R.D. CongoKinshasa, 2009, p. 6.
237 i

Ibid.
28 |bid.
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promues par les synodes diocésains, notammentsiguet la paix. Voila pourquoi nous

considérons ces valeurs comme un défi.

c. La réconciliation.

Dans l'analyse de la situation réelle des relatiemére les chrétiens dans les Eglises
particulieres en R.D.C., il ressort des synodegé&tiains congolais, que beaucoup de gens
vivent en rupture les uns avec les autres, etpmmla diverses raisons. L’analyse de la situation
dans ces dioceses révele des oppositions aussabieiveau personnel qu’a celui des groupes,
situation qui n'aide pas ces Eglises particuliéiegivre la communion souhaitée par leurs
synodes. Voila qui a poussé ces synodes a envisagdravail de réconciliation. Mais
curieusement dans beaucoup de diocéses les clumdagstées comme avant. Ceci nous pose
le probleme de la réception des acquis synodaug ldams dioceses respectifs, mais aussi des

moyens mis en route par ces synodes pour réabkgeroget de la réconciliation.

La réconciliation, on ne peut en douter, fait gade la vie et permet de rétablir les relations
tendues par des conflits et des incompréhensionsute sorte. Elle permet de repartir a neuf
dans les relations aussi bien personnelles quectiolts, comme le dit si bien Raymond
Vaillancourt®®® En effet, nous savons que la réconciliation net p&we possible que
moyennant une certaine démarche, allant de l'itleation des vraies causes des brisures de la
relation, a la connaissance de leurs auteurs ausides différents acteurs impliqués. La
réconciliation veut aussi que la vérité des faila dase de la brisure soit établie, qu’il y ait
justice et réparation quand il le faut. Elle veuss qu’il y ait des personnes capables de réunir
autour de la table, les différents protagonistescdnoflit pour les aider a dialoguer, pour
dépasser les blessures au nom d’un idéal. Darenseos a besoin des spécialistes en relations

humaines, comme l'indique Vaillancourt :

«...Dans bien d'autres situations conflictuelles, omeaours, depuis I'évolution
des sciences psychologiques, a des thérapeutasakgtes des relations humaines
et familiales...Ce qui favorise la réconciliation germet a des familles, a des

couples et & des groupes humains de repartir & neut*

239 Cfr. VAILLANCOURT Raymond,Se réconcilier et repartir & neulans ROUTHIER Gilles et VIAU Marcel
(dir.), Précis de théologie pratiquep..638.
% bid., p. 638.
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Il est important de noter que I'Eglise, a la suite son Fondateur, est un instrument de
réconciliation dans le monde. Mais elle ne peutriver que dans la mesure ou elle travaille et
promeut d’abord une réconciliation interne. Sisesnbres n’arrivent pas a se réconcilier entre
eux, ils ne peuvent pas étre efficaces dans laioniste réconciliation des autres. Donc la
pastorale de la réconciliation doit étre envisagékeux niveaux : elle doit étesl intra et ad
extra La réconciliation est donc un ministere confié pégeu a son Eglise, comme nous le
rappelle I'ap6tre Paul dans son épitre aux Commihi: « Et le tout vient de Dieu, qui nous a
réconciliés avec Lui par le Christ et nous a cofdiéninistere de la réconciliation » (2Cor 5,

18). Ceci étant, la réconciliation est un procesgsccompagne la marche de I'Eglise.

Cependant, nous ne pouvons pas parler de la rdéiatioa au sein de I'Eglise en R.D.C. sans
rechercher les causes des ruptures qui nécessititatréconciliation. Les synodes diocésains
analysés en ont énuméré quelques-uns, dont lesfiglggents sont : le manque de foi, le
tribalisme, I'égoisme, I'autoritarisme, I'orguel jalousie, les oppressions et les persécutions,
la mauvaise gouvernance, la recherche du pouvdanmresponsabilité, le mensonge,
I'hypocrisie, la médisance, les soupcgons, la néglg, le vol et le détournement des biens
publics, le manque de formation, l'injustice, lesdatisme... Nous trouvons une trés bonne

synthése de ces éléments dans les Actes synodaliaadise de Gonfd?

Cependant, tous ces défis qui ont été relevés ynodss diocésains semblent demeurer lettre
morte jusqu’a ce jour. Voila qui nous pousse a rarrmmander si ces synodes ont mis sur pied
des voies et moyens capables de réconcilier, dissi les chrétiens que toute la société
congolaise. Dans l'interview accordée a certainsigigants a ces synodes, il ressort que les
assemblées synodales se sont contentées parfééndmération des causes de conflit, sans
avoir mis en place des mécanismes de résolutidoueces problemes, a part les diocéses de
Kinshasa, Goma et Kananga. Dans ce contexte noysrg que I'Eglise a un rdle a jouer dans
le rétablissement des relations tendues entredagdlais, en les réconciliant avec leur propre
histoire. Les synodes ont évoqué avec insistantie situation rétrograde. Il est temps
maintenant de mettre sur pied une pastorale corsé&guui, partant de la base, atteindra le
sommet et toutes les structures étatiques. Ethiediens congolais peuvent étre artisans de la
paix et de la réconciliation nationale, s’ils veulannoncer et célébrer un Dieu qui pardonne,

réconcilie et se laisse Lui-méme réconcilier avat peuple.

241 Cfr, Diocése de Gom&remiére session du synode. ‘Je suis ton frépe’26-31.
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C’est ce qui nous pousse a proposer la mise sdrddim projet pastoral, incluant la création

d’'une commission diocésaine de la réconciliationj gura des antennes dans toutes les
paroisses du diocese, ainsi que dans toutes lesm@opautés Ecclésiales Vivantes. Cette
commission n'aura pas de solution standardiséeus l@s problemes, mais elle prendra en
compte la diversité culturelle de chague communahtétienne, pour se servir aussi bien de
'Evangile que de la richesse culturelle de ces maomautés, dans leur propre fagcon de faire
face aux conflits. Cela est d’autant plus vrai qoes trouvons parfois plusieurs cultures au
sein d’'un méme diocese, en R.D.C. Ainsi, ne pasdseeen considération les coutumes locales
fragilise parfois les efforts de réconciliation posés par I'Eglise. Vaillancourt le dit bien en

écrivant :

«..Les peuples ont donc mis sur pied des pratiguedmciliation propres a
leur culture mais qui ne correspondent pas toujoamstype de pratique imposée
par I'Eglise. A titre d’exemple, lors du synode $auréconciliation et la pénitence
en 1983, un évéque africain relevait le problemelec par la pratique de
réconciliation privée proposée par I'Eglise catliple qui vient en réelle

contradiction avec les coutumes locales 24

Soulignons aussi que I'évocation d'un projet padtomous inscrit également dans la
dynamique de la communion, parce qu’un projet paktte peut pas en étre un, s’il n'engage
pas un groupe de personnes pour sa realisatiom @mit dire tout simplement que la
réconciliation comme projet pastoral ne peut pesl&euvre d’un individu. Ainsi, la catéchese
qui doit soutenir ce projet doit mettre en valéig€ée de la communion car la réconciliation
elle-méme tend a restaurer la communion briséeipaonflit. Donc, I'élaboration d’'un projet
pastoral de la réconciliation ira de pair avec icélune catéchese de la communion. Méme du
point de vue méthodologique il ne peut pas enaiteement. Henri Derroitte I'explique bien

en parlant des étapes et méthodes dans la comstrdain projet pastoral :

Qui dit ‘projet pastoral’ dira automatiquement ‘vail en équipe’. Ce n’est pas
seulement pour son déploiement et sa mise en cgueré pastorale requiert la

participation d’'une communauté, c’est plus fondatakement encore parce que le

242\ AILLANCOURT Raymond,Se réconcilier et repartir & neufp. 640-641.
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sensus fidelium des croyants permet aux choixéspédiacquérir une pertinence

fine par rapport aux lieux de leur mise en applicat».2**

D’ailleurs dans I'approche d’'une Eglise-famille Deeu en Afrique, la réconciliation se veut
un impératif, parce que la famille africaine esllecgui vit la réconciliation au quotidien
comme un devoir pour tous, car elle permet de ek liens familiaux exposés par les
disputes qui, du reste, font partie de la vie hm@alLa réconciliation joue ainsi le role de la
protectrice des liens familiaux. Ainsi, si I'Egli@®ngolaise se conc¢oit comme la famille de
Dieu au Congo, elle ne peut pas se passer de stetirment nécessaire a sa cohésion. En
célébrant les sacrements, elle doit s’inscriresdarprojet de Dieu de la communion, soutenue
par le pardon et la réconciliation, et devenir -eli@me un instrument de réconciliation
nationale. C’est parce que les tensions et la ssmme des guerres, le rejet de l'autre et le
mangue de confiance mutuelle continuent a rong&adego comme d’autres pays africains,
gue le processus de réconciliation demeure unpaéfi tous les Congolais (africains), et pour
les chrétiens en particulier. En célébrant lesesaents de I'Eglise ils doivent souscrire au

projet de la réconciliation. André Kabasela le elfgen disant :

«Par conséquent, la célébration de chaque sacremens rappelle la volonté de
Dieu et ‘le projet divin : refus de la violenceds ses causes principales que sont la
convoitise et la peur. C'est a ce projet que leswecmnautés chrétiennes d’Afrique
doivent souscrire si elles veulent devenir des conamtés eucharistiques, dans la
perspective d’'une Eglise-Famille de Dieu. La ré&alile la violence qui caractérise

I'’Afrique contemporaine indique que la souscriptire projet reste un défi.. 2%

Ceci revient a dire que le fait de célébrer lexyeaents n’entraine pas automatiquement la

communion et la réconciliation, mais qu’il y a waviail a faire, une pastorale a inventer pour

rendre effectif ce que lI'on célebre dans les saergsn C’est ainsi que réfléchissant sur

I'Eucharistie comme repas de communion et de rékatien, le professeur André Kabasele

trouve que ce sacrement reste un défi inscrit aur ade I'humanité divisée, désunie et
245

violente™ C’est cette réalité qui nous a poussé a envissigarproposer une pastorale de la

réconciliation, comme I'un des défis majeurs desoges diocésains de la R.D.C., au cceur de

243 DERROITTE Henri,Construire un projet pastoral : étapes et méthodkms ROUTHIER Gilles et VIAU
Marcel (dir.),Précis de théologie pratiquep..693.

244 KABASELE Mukenge AndréRepas et violence dans la Bible. Défis pour I'Afegcontemporainedans
L'Eucharistie dans I'Eglise-Famille en Afrique dalibe du troisieme millénaire. Actes de la XXllé &am
Théologique de Kinshasa (du 28 au 31 mars 20@hcultés Catholiques de Kinshasa, 2001, p. 40.

23 Cfr. Ibid., p. 26.
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ce pays déchiré par la violence, les divisionsdf®erclanique et tribal, I'intolérance des uns
vis-a-vis des autres etc. La proposition d’une ci@ssion de réconciliation au niveau national,
ayant des antennes dans chacun des diocéses, mesmgant une structure similaire dans les
paroisses et communautés chrétiennes, nous serobledés moyens de réconcilier les
Congolais avec eux-mémes, a tous les niveauxeetvifager un nouveau départ, en écrivant

une autre page de I'histoire paroissiale, diocé&satmationale.

d. La redynamisation des C.E.V

La création des Communautés Ecclésiales Vivanted'agggion pastorale des évéques du
Congo, comme nous 'avons dit dans les lignes pleit@s. Mais tous les objectifs poursuivis
par I'épiscopat congolais n'ont pas été atteints.e@registre aussi leur contraire. L'état des
lieux de ces communautés accuse un certain malagsenalaise se manifeste entre autre par
'abandon massif des communautés par leurs memleregsfard aux réunions et le manque
d’enthousiasme pour ceux qui continuent encors &régjuenter, la perte du sens de générosité
qui les caractérisait, les divisions et les tigaiients entre les membres, les conflits et I'abus du
pouvoir, les pratigues d’injustice dictées par tibalisme, l'indifférence, le manque de
transparence dans la gestion des biens commureautailfous ces éléments et bien d’autres,
expliguent la régression de ces communautés quergvpourtant tres bien commencé. On
dirait que partout le résultat enregistré ne vatpagpurs de pair avec les attentes, méme si

certains progrés sont visibles.

A titre d’exemple, concernant I'abus du pouvoirrtams prétres sont restés accrochés au
modele d’'une Eglise tres fortement hiérarchiségyant de ne pas accepter I'ecclésiologie de
communion et ses conséquences. Leur abus du paapparait dans leur prise unilatérale de
décisions, et I'humiliation des responsables la@tsd’autres fideles. A leur tour les
responsables laics reproduisent dans leurs comr@mae qu’ils subissent au niveau
paroissial. Cette situation crée dans les commeésauies conflits de pouvoir, chacun
cherchant a étre au dessus de tous et a les cormmamdhef. Quant au tribalisme, le sage
principe de « 'homme qu'il faut a la place gu'dut » a changé dans certaines communautés,
pour devenir : homme de chez moi a la place qu’il fautCette déviation apparait surtout
dans la distribution des taches, et méme dansidtasse des membres en difficulté de ces
communautés. Les responsables peuvent bien s$srglus aux uns qu’aux autres. Jean-
Pierre Munyanji constate avec regret toutes ces/aatirs qui rongent aujourd’hui les

communautés chrétiennes au Congo :
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Au Congo, et a Mbujimayi en particulier, malgré f®mbre croissant des
chrétiens, le tribalisme, Iignorance de l'intérgublic, le mensonge, la corruption,
les fraudes, les vols, la malhonnéteté, I'opacitéaedissimulation atteignent des

proportions inconcevables ».24°

Vu les résultats enregistrés avec les Communautéediales Vivantes ainsi que la place
gu’elles ont dans les synodes diocésains du Cdego,régression est un défi majeur pour
'Eglise en R.D.C. C’est ce qui nous pousse a mepdeur redynamisation pour gu’elles
répondent toujours aux aspirations des synodesshits du Congo. Cette redynamisation
pourrait se faire a travers un double projet cattighe : une catéchese d’'intégration

communautaire et une catéchese de la diaconie.

La catéchése d’intégration communautaire vise &@rlwtontre la discrimination tribale sous
toutes ses formes. Nous l'avons cité parmi les eaumajeures de la régression des
Communautés Ecclésiales Vivantes. Il nous reviansde projet, d’'organiser des sessions de
formation et de sensibilisation, pour réexpliqudoas, le sens méme de la C.E.V. en partant
de notre culture et de I'Evangile. Dans la langerdique du diocese de Mbujimayi par
exemple, le mot C.E.V. est traduit par « Cyotae»,qai signifie le feu de rassemblement. Il
s’agit du feu autour duquel les membres d’'une miammelle se rassemblent pour discuter des
guestions familiales, et des valeurs familialesadgmettre de générations en générations. Le
« Cyota » est aussi un lieu de partage, de fraéeatide réconciliation, de sorte que tous ceux
qui se rassemblent autour de ce feu resserrenudesp plus les sentiments d’appartenance a
une famille. Cette catéchese pourrait permettreraambres des C.E.V. de comprendre que,
guand on se retrouve dans ces structures eccislalgy a pas de place pour la discrimination

qui est non seulement antiévangélique, mais ansiscalturelle.

Concernant la catéchese de la diaconie que noymg$wns, nous remarquons que malgré
l'insistance sur le service qui doit caractérigess duvriers de I'Evangile au sein de I'Eglise et
en dehors d'elle, I'idée de service tarde a caraseté l'action pastorale dans beaucoup de
dioceéses au Congo. Héritiere d'une Eglise dont datqrale était basée sur la puissance,
'Eglise du Congo peine a se lancer dans la pdstaliaconale, ou tout le monde se laisse
conduire par le service a 'exemple du Christ udega difficulté de vivre la diaconie se situe

presqu’a tous les niveaux : des évéques, des prétree différents responsables laics. Par

24 MUNYANJI Jean-PierreLa liturgie et son impact dans la vie publique d#sétiens du diocése de
Mbujimayi...p. 19.
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moment on confond tout simplement les différenesponsabilités ecclésiales et le pouvoir de
dominer sur les autres, pour les commander en enaitpréme. Alors que dans les actes
synodaux on promeut une pastorale diaconale, gaiirtec’est la pastorale de la puissance qui

prévaut. Donatien Kembe Ejiba explique bien en gooisiste une telle pastorale :

«Nous le savons, le christianisme missionnaire @d@e coloniale a été un
christianisme de la puissance. Aujourd’hui, hérgiele la pastorale missionnaire,
nous n'avons fait que copier servilement certaidesses méthodes et modeéles
pastoraux comme la pastorale de la puissance, demains agents pastoraux sont

membres et perpétuent dans leur pratique pastoraié?’.

Cette pastorale de la puissance expliqgue en grpade le rapport de force qui oppose les
agents pastoraux entre eux, et vis-a-vis d'autresiiomes de I'Eglise, et cela malgré les bons
discours sur la diaconie au sein de I'Eglise pedpl®ieu. Ceci ne signifie pas qu’il n’y a rien
qui se fait ; parce que dans certains dioceses etifinshasa, un effort réel a été et continue
a étre fourni pour promouvoir cette pastorale diab®, alors que dans d’autres, méme au sein

des C.E.V. la folie des grandeurs empoisdange ecclésiale.

Nous proposons pour ceci I'organisation des sesglenformation portant sur le service dans
'Eglise, sessions destinées a tous ceux qui aatrelgponsabilités au sein des communautés.
Nous comptons, avec cette formation, doter toudesd.E.V. d’hommes et de femmes qui
soient debouts pour servir et non assis pour étmasset commander sur les autres. C’est une
« catéchese du tablier que nous proposons, et qui permettra d’aiderdsponsables dans
I'exercice de leur charge, car le service est lenuh de la maturité chrétienne, et étre grand
aux yeux de Dieu c’est agir en serviteur. D’auti@snations pourraient étre organisées a
I'intention de tous les membres des communautas;, Ips aider a intérioriser le bien fondé de
la collaboration dans le ministere pastoral. lIget’'a’étre responsable ensemble, comme nous
'avons découvert dans les Actes synodaux, a k& si@dlumen Gentiumtout en respectant le
charisme de chacun. C’est a ce niveau qu’on pawdgariser davantage le Concile Vatican |l
et sa nouvelle ecclésiologie renouvelée du peuplBidu et de la communion, et surtout son
insistance sur la dignité commune de tous les &&pta partir de leur baptéme, et la

participation du corps ecclésial tout entier atesdmce du Christ*®

27 KEMBE Ejiba DonatienKénose, efficacité et démaitrise en responsalglistorale. Jalons pour un synode
diocésain a KabindaBruxelles, éd. Nsomposis, 2001, p. 107.
248 Cfr. Lumen Gentiupn® 32.
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e. La restructuration de la formation des agents pstoraux.

Presque tous les synodes diocésains de la R.DiCplaidé pour la formation des agents
pastoraux. Nous avons relevé dans ces synodes quiisidérent cette formation comme
indispensable, pour que tous les agents pastom@iertsa la hauteur de leurs taches. Dans
beaucoup de diocéses un effort considérable aéélésé pour doter ces ministres (surtout
laics), des outils dont ils ont besoin dans I'aeplissement de leurs taches. Certains ont suivi
des sessions sur la maniere de servir Dieu damgdidéE; d’autres ont été envoyés dans des
instituts supérieurs de catéchese, et d’autresrer&céiuniversité. Et pourtant cette formation
dont ils bénéficient n'arrive pas toujours a réseued probléme de leur collaboration avec les
prétres. Dans certaines paroisses ou commissiongsdiines, les rapports sont souvent tendus
entre les deux catégories de serviteurs. Ce qus pousse a réexaminer la formation recue,
aussi bien par les prétres que par les fidéles.la& formation telle qu’organisée aujourd’hui
est-elle efficace, capable de promouvoir la coraspbilité entre clercs et laics ? Il s’agit ici de
se demander, comme le suggere Arnaud Join-Landiéest pertinent ou non de différencier

la formation théologique des futurs prétres eteceéls laic$™

Or, la société congolaise d’aujourd’hui, comme tfesi a travers le monde, connait une
profonde mutation, qui invite a un déplacement @sttes niveaux, jusqu’'a celui de I'agir
ecclésial. Le prétre n’est plus un homme a touefaomme ce fut le cas autrefois. D’ailleurs,
la Constitution sur 'Eglise que nous avons anaye premier chapitre, nous a introduits dans
la vision du Concile Vatican I, qui invite lui aisa un profond changement, en redécouvrant
importance de I'Eglise comme un tout, avec soolésiologie de communion impliquant la
coresponsabilité. Arnaud Join-Lambert y revientaaalysant I'ordre des chapitres dans cette
Constitution comme révélateur de la pensée coieilgur la primauté du sacerdoce commun

sur les différents états de vie, sacerdoce aydrapgame comme fondement :

&e fait de placer une réflexion sur le Peuple dewavant les états de vie
différents indique une option trés claire pour endement de tout I'agir ecclésial-
collectif et individuel- sur le socle commun du téampe. C'est la base de la

249 Cfr. JOIN-LAMBERT Arnaud,Former des baptisés qui soient prétres séculidens ROCHETTE Joél
(dir.), La formation au sacerdoce aujourd’hui. Actes duamle de Namur- 19 avril 20QParis, Pierre Téqui,
2007, p. 121.
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théologie dite du sacerdoce commun ou sacerdoctshagd(ou encore sacerdoce

royal) »>°

Arnaud Join-Lambert trouve que ce choix conciliaiepris par le Code de droit canonique de
1983, privilégie les éléments relatifs a tous laptisés avant les catégories de clercs et de
laics. Ce qui lui fait croire que la priorité ddasconstitution du peuple de Dieu — Corps du
Christ qu’est I'Eglise- est d'aider tous les bagsis: grandir et & devenir adulte dans 1&¥oBi

tous les baptisés sont appelés a grandir dang,léefprobléeme de la formation théologique
doit se poser autrement. Tous les agents pastdiduant avoir des compétences qui les aident
a solidifier leur foi, pour étre efficaces danscBecice de leur ministéere. Pour sa part, André
Fossion suggere six compétences a acquérir paldswayents pastoraux, prétres et laics : la
compétence biblique, la compétence théologiquesolapétence liturgique, la compétence

ecclésiologique, la compétence éthique, et la ctenpé apostolique?

A ma connaissance, les diocéses du Congo n‘ontpesre envisagé cette possibilité de la
formation d’ensemble entre prétres et laics, paeqlisition des mémes compétences. Méme
a Kinshasa ou les kakambi» assurent la direction de paroisses entiereagilsénéficient pas
de la méme formation que les prétres. Et pourizatte formation les aiderait tous a mieux
collaborer et a édifier ensemble I'Eglise, Corps @trrist. Soulignons tout de suite
gu’envisager l'acquisition de ces compétences pas,tne supprime pas la spécificité du
sacerdoce ministériel. Le prétre n'est pas dépowié tout ce qui le constitue. Mais il est
compris autrement, et son role est redéfini. Cangbiarmi d’autres chrétiens, il aura, comme le
dit Arnaud Join-Lambert, a acquérir d’autres corapéés relatives a son role spécifique
d’accompagnateur et de formateur d’autres chréfiens qu’ils deviennent adultes dans la foi.
Il s’agit des compétences d’ordre pédagogiqueddatique : compétences d’encadrement des

personnes et compétences en certaines scienceimbafma

En effet, la formation des agents pastoraux dam&tgises particulieres du Congo, telle que
recommandée par tous ces synodes analysés, reguigutocessus de restructuration qui
permets aux agents concernés de solidifier leurafgartir des compétences a acquérir
ensemble, prétres et laics. C’est dans un deuxméomeent seulement que les candidats prétres

pourront y ajouter ce qui leur est propre pour daduite des communautés chrétiennes. Je

20 pid., p. 123.

BLefr, Ibid., p. 124.

2 Cfr, Ibid., p. 125-130
Z3Cfr. Ibid., p. 133.
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crois que dans le cadre du Congo, rendre possbie€duentation des mémes matieres entre
clergé et laicat aiderait a résoudre un certainkbmerde problemes et encouragerait peut-étre la
coresponsabilité. Cette facon de faire peut aidaira face a un double probleme : l'ignorance
des agents pastoraux avec toutes les conséquenedis gntraine, et la rivalité inutile, basée
sur un rapport de force, et tendant a subordoreseuhs aux autres. Je crois que cette vision
devrait faire partie du projet pastoral de chacencds diocéses, s'ils veulent vraiment
promouvoir la formation des agents pastoraux, engmt en compte les réalités d’aujourd’hui.

f. L’approfondissement du dialogue.

Dans les acquis des synodes diocésains de la RrDi. avons relevé un grand effort de
dialoguead intraetad extra Cet effort a aidé les chrétiens congolais a adar tant soit peu
une attitude d’acceptation de la différence. C'ssttout au niveau institutionnel que le
dialogue ad extra a fait un grand progres. Au nivda la base des efforts supplémentaires
doivent étre fournis pour aider les chrétiens dajbes a entrer dans la vision renouvelée des
rapports avec les autres chrétiens et croyantdrdsmaonfessions religieuses. Cela est d’autant
plus vrai qu'a eux seuls les catholiques ne peupestfaire face aux différents défis de la

société congolaise ; cdynion fait la force dit-on.

Tous les synodes analysés sont revenus sur leqdiaine vraie foi doit étre capable de
transformer les conditions de vie de la populagbde la libérer de tout ce qui I'aliéne. Tel est
le message central du synode de Lubumbashi, denganat de Kinshasa, qui font de
I'évangeélisation un outil de libération. Or, libétdhomme et la société demande les efforts de
tous, efforts qui ne doivent pas étre conjuguéssdam ordre dispersé. Interpellés par la
situation chaotique du peuple congolais, tous édkadiques doivent chercher a affronter avec
les autres, croyants et incroyants, main dans la,rt@ut ce qui déshumanise ce peuple. Voila
qui exige un approfondissement du dialogue pore éfficace. D’ailleurs c’est la vision
d’Ecclesia in Africaqui, parlant de la situation générale du contingfnicain, appelle au
dialogue avec d'autres chrétiens, croyants et hanieebonne volonté, pour faire ensemble

face aux défis communs du continent :

«'obligation de se consacrer au développementpéeples n’est pas seulement un
devoir individuel, encore moins individualiste, aom s’il était possible de le
réaliser uniquement par les efforts isolés de chadtiest un impératif pour tout
homme et pour toute femme et aussi pour les seatties nations ; il oblige en

particulier 'Eglise catholique, les autres Eglises communautés ecclésiales, avec
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lesquelles les catholiques sont disposés a colabdans ce domaine. En ce sens,
de méme que les catholiques invitent leurs freregtiens a participer a leurs
initiatives, de méme ils se déclarent préts a talfar a celles que prennent ces
derniers, accueillant volontiers les invitationsi ¢eur sont faites. Pour favoriser le
développement intégral de I'homme, les catholigpesivent également faire
beaucoup avec les croyants des autres religions)yno®e ils le font du reste en

divers lieux».2>*

Tous ces défis nous montrent comment la réceptsnsginodes diocésains, comme celle du
Concile, reste une tache pour tous. La tenue duodg/ndiocésain ne résout pas
automatiquement tous les problemes du diocese,ihmet en marche une dynamique qui se
poursuit dans le temps. |l faut donc étre patiemtsd’évaluation de la réception d’'un concile

ou d'un synode. Hermann-Josef Pottmeyer le soukgngarlant de la réception du Concile :

«ependant, pour sa réception, c’est-a-dire pourilgpasse effectivement a
travers une si grande communauté ecclésiale, il dautemps : temps de réfléchir,

de changer, de se former une nouvelle idée de S0

Il arrive méme qu'une partie seulement du synode \ste recue, pendant que d’autres

guestions restent toujours dans 'ombre, ou prenassez de temps pour étre recues. Ceci
étant, tout mettre en ceuvre pour que les acquisdsyrx ne restent pas lettre morte, est le
devoir de chaque assemblée synodale, pilotée @agdue diocésain. Pour y arriver, chaque
diocese pourrait mettre en place une commissiotedaine de la réception synodale, qui doit
élaborer un programme de vulgarisation des acquisdaux sur 'ensemble du diocése. Pour
étre efficace, cette commission pourrait avoir @ggennes dans toutes les structures
diocésaines : les zones apostoliques, les doyete®@qaroisses ainsi que les C.E.V. Cela
permet a tout le peuple de Dieu d’'une Eglise palie de s’inscrire dans la démarche

synodale, plutét que d’en faire une affaire de ques$ uns.

4 Ecclesia in African® 109.

% POTTMEYER Hermann-JosefVers une nouvelle phase de réception de VaticanVihgt ans
d’herméneutique du Concjldans ALBERIGO Giuseppe et JOSSUA Jean-Pierrg, (&l réception de Vatican
Il (Cogitatio Fidei, 134), Paris, Cerf, 1985, p. 45.
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