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AVANT -PROPOS

Apres deux ans de spécialisation en catéchesestetrgle a Lumen Vitae, I'Université
catholique de Louvain-la-Neuve nous a ouvert setep@our faire une deuxiéme année de
master [120] en théologie, a finalité approfondtarvenu a la fin de ce parcours, nous
voulons exprimer notre profonde gratitude a touess personnes dont l'aide, aussi bien

intellectuelle, spirituelle que matérielle, a rermhssible la réalisation du présent travail.

Notre reconnaissance s’adresse aux professeur® AMdnin et Didier Luciani pour
avoir facilité notre intégration dans le milieu werisitaire de Louvain-la-Neuve et surtout
notre mobilité entre Namur et I'Université. Nousndas a remercier spécialement le
professeur Arnaud Join-Lambert qui a accompagnéracserches et notre rédaction. Sa
rigueur, ses observations et ses remarques nousté@idfun grand apport. Nous ne saurons
oublier les professeurs Joseph Famerée, Henri iiiefrdean-Pierre Delville, Olivier Riaudel,
Jean-Marie Auwers et Walter Lesch pour leurs caunsnous ont enrichi tant sur le plan

dogmatique, ecclésiologique, éthique que pastoral.

A son Excellence Mgr Daniel Nlandu, l'actuel évéciiecésain de Matadi, nous
disons un sincére merci pour son souci de soulfesirvre commencée par son prédécesseur,

Mgr Gabriel Kembo et surtout pour nous avoir perdagprendre le chemin de I'UCL.

Nous adressons un hommage particulier au pére WiG#aessens qui nous a motivé
et encouragé a prendre ce temps de recul et deuressent et pour avoir rendu possible
notre arrivée en Belgique. Par lui et avec lui,r@ateconnaissance s’'adresse aux peres
rédemptoristes de la rue Godefroid, & Namur, peur hospitalité, leur soutien spirituel,

moral et matériel.

Sans vouloir oublier personne, nous restons aesshnaissant a tous nos confréres et
toutes les personnes qui, de prés ou de loin, apugncouragés durant ce cheminement et
plus particulierement, nous disons merci a la geafaanille des étudiants de la Faculté de
théologie de Louvain-la-Neuve avec qui nous avarsagé les mémes peines et les mémes

joies.



I NTRODUCTION GENERALE

Nul n’en doute encore aujourd’hui : la vitalité Ideglise, attribuée pendant longtemps
a la seule fécondité de I'exercice du ministereessmtal, vaut aussi et surtout de la
compréhension que se font les baptisés de leurcsameet de la maniére d’étre Eglise qui en
découle. Quand bien méme le Concile Vatican Il #ndavec une nouvelle intelligence le
sacerdoce des baptisés pour donner aux laics lmwe gans I'Eglise de notre temps, il reste
cependant encore beaucoup a faire pour que I'lautte sacerdoce soient I'expression d’'une
vraie communion ecclésiale. Saint Paul, dans s&septation de I'Eglise comme corps dont
le Christ est la téte, souligne le rdle que daitejochacun de ses membres pour travailler a
I'édification de ce corps. Aucun membre ne peusgeestimer, ni se sous-estimer car « a

chacun la manifestation de I'Esprit est donnéewsndu bien commun » (cf. 1 Co 12,7).

Actuellement, nous ne pouvons pas nier que danscbap d’Eglises locales, les laics
jouent un role déterminant, dans divers domaines rdimistéres de I'Eglise. Il y a par
exemple a considérer, en Europe, la place deda#siparoissiaux ou pastoraux ; en Afrique
et en Amérique latine, I'implication trés sensilles laics dans la vie des communautés
ecclésiales de base. Il parait important d’apprdifodans le milieu catéchétique et dans le
lieu de formation des futurs prétres des réflexialtant dans le sens de donner la chance a
tous les baptisés afin de mieux saisir leur vooagiode donner du sens a leur sacerdoce, sans
faire obstacle I'un a l'autre, mais que les deulersiol’'expression méme du sacerdoce du
Christ dans toute sa densité théologique, eccligimle et pastorale. Quel que soit le
renouveau déja présent dans beaucoup de diocégmmaitses, on ne peut manquer de
s’interroger sur le type de pastorale a promouymur tenir vivante la foi catholique

aujourd’hui ?

Notre étude voudrait montrer, en partant d’'une issgudu mystére de I'Eglise, que
I'un et l'autre sacerdoce ne peuvent se compreqdien les placant en lien avec leur source
transcendante. La nouvelle ecclésiologie de Vatitlas’inscrit dans cette logique de
percevoir 'Eglise selon sa portée sacramentelist-@-dire a la lumiére de ce quelle doit
signifier pour 'homme et le monde : lieu de comimm Au moment ol I'Eglise repense son
ardeur, ses méthodes pour une nouvelle évangélisa ans apres I'ouverture du Concile
Vatican I, il nous faut trouver comment donner aux laics uad pnportante dans cette
ceuvre. Cela exige que les prétres reconnaissehhityua pas d’Eglise sans baptisés et que le

sacerdoce ministériel nait avant tout du sacertbapéismal et y trouve son accomplissement.



Autrement dit, 'un ne peut aller sans l'autres eux participent de l'unique sacerdoce du
Christ. C’est une bonne affaire de porter un regaitdjue sur de nombreux changements qui
s’operent dans le monde de notre temps caracfgaisi& sécularisation, la perte culturelle de
I'évidence de Dieu, l'indifférence face au sactathiéisme etc., mais peut-étre convient-il a
I'Eglise d’y voir un défi pour qu’elle soit réelleant ce que le monde attend d’elle. C’est dire
qu'un regard critique doit étre porté méme a liieér de I'Eglise, sur ceux qui prétendent
avoir les clés du Royaume, car le Royaume atteedt e pas étre celui dont ils témoignent
réellement la vérité. C’est la communion ecclésipiea fait de I'Eglise primitive un véritable
lieu de témoignage du Ressuscité parce qu’on agjpr&rout baptisé qu’il devenait de facto
membre actif de la communauté. Aujourd’hui enct@eseul signe qui peut donner a I'Eglise
toute sa crédibilité, c’est la communion ecclésapable de séduire le monde pour la cause

du Royaume.

C’est donc a juste titre que Daniel Bourgeois s&fé de montrer que dans leur
sacramentalité, I'un et 'autre sacerdoce doivégntier le Christ en tant qu’il poursuive son
ceuvre de sauver 'humanité. Il y est agissant éaentalité du sacerdoce ministériel) et
accomplissant son ceuvre (sacramentalité du saeeroagtismal). Nous appuyant sur le
propos de D. Bourgeois, notre travail tentera d’afgmdir la perception dans le sacerdoce du
Christ, de I'un et l'autre sacerdoce. Notre trawaiitulé «L’'un et I'autre sacerdoce dans le
sacerdoce du Christ pour une vraie communion erdgsRéflexion théologique a partir de
Daniel Bourgeoisp s’articule autour de trois parties. Notre premi@artie, intituléeUne
esquisse du mystére de I'Eglisera un effort pour mieux percevoir I'union aur@odu
Christ, ses aspects visibles et invisibles. Ellmgendra quatre chapitres. Dans le premier et
le deuxiéme chapitre, nous allons dialoguer avex @@teurs : Pie XII et Yves Congar. Dans
le troisieme et le quatrieme chapitre, nous vermomment le Concile Vatican Il reconnait la
place des laics dans le dynamisme apostoliqueEdgide et commenthristifideles laicifait
une reprise et un approfondissement de Vaticaoul insister sur la vocation et la mission
des laics dans la société et dans I'Eglise.

La deuxieme partie est la matrice de notre travahsacrée a la pensée de D.
Bourgeois sur la sacramentalité et la dimensiotopag de I'un et 'autre sacerdoce. Dans le
premier chapitre de cette partie, nous tenteronslédmger quelques aspects essentiels du
sacerdoce du Christ, puis dans le deuxiéme ebisigme chapitre, nous aborderons, tour a

tour, la dimension sacramentelle et la dimensi@igoale de I'un et 'autre sacerdoce.



La derniére partie sera consacrée aux perspeativas vraie communion ecclésiale.
Deux points y seront développés succinctement eseuh chapitre : la synodalité comme
dynamique ecclésiologique interactive et I'Egliseaflle-de-Dieu comme modeéle africain

d’'une communion ecclésiale.

Pour atteindre notre objectif, la méthode de nw&reail sera herméneutico-critique.



PREMIERE PARTIE
UNE ESQUISSE DU MYSTERE DE L'EGLISE

Parler de I'un et I'autre sacerdoce s’inscrit dane vision ecclésiologique dépassant
celle qui, bien avant le Concile Vatican Il, pragiait le sacerdoce ministériel au détriment de
celui des baptisés. En effet, la ou sont réeunisfiledes et leurs pasteurs au nom de leur
commune foi en Jésus, la se percoit le mystéreEdgide qui est fondamentalement lieu
d’'union avec Dieu. La ou s’opére cette union, tssbaptisés sont configurés au Christ et
bénéficient de la méme grace de sanctificationeefilcation divine : personne ne peut se

croire plus proche de Dieu parce que manipulasatee.

Notre premiére partie, comme le titre I'indiqueras&€onsacrée a une esquisse du
mystére de I'Eglise, en vue d’avoir une lumiére &udien des membres dans le Corps
mystique du Christ, & partir de leur relation aui§€h L’histoire de I'Eglise montre qu'a
chaque époque les hommes ont cherché a scruteystéren de nombreux écrits existent sur
ce sujet. Nous nous limiterons a dialoguer avewchelique Mystici Corporisde Pie XII,

considérant qu’elle marque un tournant décisif dam®mpréhension du mystére de I'Eglise.

Dans un second chapitre, nous verrons comment Ceegar, au début des années
50, face aux méfaits de I'Eglise cléricale et hiénajue, s’est exprimé sur lidentité et la
mission des laics dans le Corps du Christ. Il prigésen 1953 la premiere ébauche exhaustive
d’une théologie du laicat et prépara ainsi la \ia doctrine de I'Eglise comme Peuple de
Dieu proclamée par le Concile Vatican Il. Dans wistéme chapitre, nous allons apprécier
les efforts de Vatican Il dans la redécouverte al@lhce du laicat dans I'Eglise de notre
temps. Ces efforts transparaissent dans trois deatsmconciliaires: la Constitution
dogmatique sur I'Eglisé.umen Gentiumle Décret sur 'Apostolat des Laiégostolicam
Actuositatemet le Décret sur I'Activité missionnaire de I'EsgiAd Gentes.Nous nous
limiterons a analysdes deux premiers. Enfin, le dernier chapitre déeqgeartie sera consacre
a une breve analyse dehristifideles laici Nous y percevrons I'importance qu’l y a a
poursuivre la réflexion sur la nature et les tactiedaicat dans I'Eglise, pour valoriser le
sacerdoce des baptisés. Nous terminerons par fledag conclusive.



1.PiE XII (1939-1958ET MYSTICI CORPORIS

Dans ce premier chapitre, il sera question d’examitant soit peu, comment
I'enseignement de Pie XIl définit et décrit 'Egli€omme Corps mystique du Christ. Nous
allons préciser, dans un premier niveau, le serisdpnne a I'Eglise comme corps ; puis
comment elle est le Corps du Christ et son Corpstioqye. Enfin, dans un deuxiéme niveau,
nous parlerons de la compréhension de Pie Xll get sl I'union des chrétiens avec le
Christ.

Avant d’en arriver Ia, il nous parait intéressaatdire un mot sur le contexte qui a
donné a Pie XIl de s’y exprimer en pasteur exhoan troupeau. A en croire la lecture que
fait Pie XII de la situation de I'Eglise dans le mi@ de son pontificat, le contexte est celui
d’'une Eglise accablée de calomnies et méprisésj hien de I'intérieur que de I'extériéur
C’est un contexte marqué par la deuxieme guerredirattn Concernant les développements
ecclésiologiques, le Pape Pie Xll n'est pas restd ggnorer que de nombreux écrits tentaient
de pénétrer le mystére de I'Eglise dans le soucpmserver la saine doctrine du Corps
mystique de Jésus-Christ. Le theme dominant delésmlogie dans la période de I'entre-
deux-guerres, comme le note le professeur Famestecelui de I'Eglise comme Corps
mystique du Christ.

« Qu'il suffise de citer quelques publications dépbque pour entrevoir I'importance de ce
théeme : J. ANGERIL.a doctrine du Corps mystique de J.-C. d’apreésplescipes de la théologie
de saint ThomasParis, 1929 ; M. JURGENSMEIERger mystische Leib Christi als grundprinzi
der Aszetik Paderbon, 1933 ; E. MERSCHe Corps mystique du Christ. Etudes de théologie
historique Paris-Bruges, 1933 ; EIURA, Le Corps mystique du Christ. Sa nature et sa wimeli
d’aprés saint Paul et la théologiParis, 1934..»

Le plus important a relever ici, c’est que le pdpie Xll, conscient des efforts
cherchant a pénétrer le mystére du Corps du Chitsfpréoccupé par certaines erreurs et
fausses théories véhiculées par ceux qu’il appeliies écrivains séparés de la véritable
Eglise ». Mais aussi, a l'intérieur méme de I'Eglif note, d’'une part, I'expansion d’«un
prétendu rationalisme » hostile & toute métaphgsidl« un naturalisme commun », réduisant
I'Eglise a sa dimension juridique et sociale. Drautpart, il observe particuliérement

Iirruption d’« un faux mysticisme », falsifiant deSaintes Ecritures en égalant Dieu et ses

! Cf. PE XII, L’Eglise, corps mystique. Lettre encycliggstici corporis Christi, Paris, La bonne presse58,
p. 4. ]

2 JosephFAMEREE, L’ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican |l. tdise et Eglise. Analyse et reprise
critique (Bibliotheca ephemeridum theologicarum Lovaniemsill07), Leuven, Leuven university press,
1992, p. 62.



créatured Dans ce contexte, Pie XII serait-il le personnag®l pour sauver la barque de

Pierre de la tempéte du moment ?

Le Pape a voulu faire une exhortation a tous ds, au nom de sa charge et de son
autorité de pasteur, afin de leur apporter la luengt les mettre en garde contre les erreurs
concernant le Corps mystique. L'enseignement deesagclique vient préciser que le Corps
mystique ne doit pas étre cause de mort pour lesnes, il doit plutbt produire de fruits
abondants qui servent au progres spirituel, a teegiBon et la sainteté de ceux qui méditent

avec piété ce mystére
1.1 Son enseignement

Pie XII y développe un enseignement qui donne glisé de se reconnaitre davantage
comme militante face aux circonstances du tempgs'iescrivant dans la logique du Christ
qui «fut accablé de calomnies et de tortures gaxta mémes qu’il avait entrepris de
sauver 3. A la suite du Christ qui a témoigné de son ammaur I'humanité par son sang
versé, le Pape voulait stimuler les fidéles a ailméhrist lui-méme en son Corps mystique et
a étre témoins de la vérité, de la justice et dehiarité. C’était donc une urgence et une
nécessité de faire resplendir la nature et la ssklee I'Eglise. On comprendra dans la suite
gue la compréhension de ce mystére donne aux houhendsre dans I'amour, la justice et la

paix.
1.1.1 Définition et description de I'Eglise commef@s mystique du Christ

Pie XIlI, abordant la partie proprement ecclésialogi de son enseignement, prend

comme matrice la phrase suivante :

« pour définir, pour décrire cette véritable EgliseJésus-Christ..., on ne peut trouver rien de plus
beau, rien de plus excellent, rien enfin de pluindique cette expression qui la désigne comme le
Corps mystique de Jésus-Christ; c’est celle dwerest découle, qui fleurit pour ainsi dire, de ce
que nous exposent fréquemment les saintes Ecrigtites écrits des saints Pérés »

Comme nous venons de mentionner ci-haut, Pie 4lit Bten conscient de I'évolution
des études sur le Corps mystique, quelle contabupensait-il y apporter ? Comment

comprendre d’une part la dimension de corporéitiedtautre, celle de mysticité de I'Eglise ?

3 Cf. RE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 7.

* Cf. PE XIl, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 6-7.
® PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 4.

® PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 10.



1.1.1.1 L’Eglise est corps

Pie XII se référe a la conception paulinienne gaspnte le Christ comme « la téte du
corps de I'Eglise » (cf. Col 1,18). La dimensionpmwative de I'Eglise est une qualité liée a
sa visibilité. L’'Eglise est un corps parce qu'dteeme un organisme avec plusieurs membres,
et donc indivisible. Dans ce sens, ce corps edtitoé organiquement et hiérarchiquement. I
est organiquement constitué, c'est-a-dire que iegk est formée de parties bien organisées,
normalement unies entre elles, et pourvues des mesndifférents et accordés entre eux ». lls
n'ont pas tous la méme fonction, mais ils ne fomun, car ils sont membres les uns des
autres (cf. Rm 12,5). Hiérarchiquement, les mempbreés« sont en possession des pouvoirs
sacrés, en constituent les membres premiers efipainx, car c’est par eux que se perpétuent,

selon le mandat du divin Rédempteur, les foncttn€hrist, docteur, roi et prétré. »

Pie XII souligne que comparativement au corps hanogii doit se nourrir pour le
maintien de sa santé et son développement, le @oypsque aussi a besoin d’'une nourriture
spéciale. Ainsi, pour les besoins vitaux de la s&cetion de ses membres, le Christ a pourvu
son corps mystique des sacrements. Plus partiend@mt, pour les nécessités sociales, il a
institué deux sacrements. Par le mariage, il asslieecroissement extérieur et ordonné de la
communauté chrétienne » et par l'ordre, il donne &@ommes «dimmoler I'Hostie
eucharistique, de nourrir le troupeau des fidelesPdin des anges et de l'aliment de la
doctrine », « de le diriger par les commandemeptDeku et les conseils », de I'affermir
enfin par les autres dons surnatufelsi, se pose la question de savoir s'il n’est pasmé a
tous les baptisés, aussi bien aux ministres qulaics, d’exercer les fonctions du Christ ?

Nous y reviendrons.

L’élément le plus important a relever ici est lagd du baptéme. Pie Xll note qu’on
est incorporé au Corps mystique par le baptémegénération, comme en parle saint Paul.
« Tous, en effet, dit 'Apbtre, nous avons été Is&@stdans un seul Esprit pour former un seul
Corps, soit juifs, soit Grecs, soit esclaves, Boinmes libres » (1 Co 12,13). Ailleurs, saint
Paul dit : « Il 'y a qu’'un Corps et qu’'un Espagmme il N’y a qu’'une espérance au terme de
I'appel que vous avez recu ; un seul Seigneursenée foi, un seul baptéme ; un seul Dieu et

Pére de tous, qui est au-dessus de tous, parttens@us » (Ep 4,4-6).

" Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 11-12.
8 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 12-13.
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1.1.1.2 Eglise Corps du Christ et Corps mystique

Pie XII fait observer que I'Eglise n'est « pas wrpgs quelconque, mais le corps de
Jésus-Christ » parce gu'il «est le fondateur, édeTle Soutien, le Sauveur de ce Corps
mystique 3. C'est dans ce sens que Léon Xll, cité par Piedkljue « I'Eglise déja concue,
et qui était sortie, pour ainsi dire, des flancsmbwvel Adam dormant sur la croix, s’est
manifestée pour la premiere fois aux hommes d’uagiéne éclatante le jour solennel de la
Pentecote ». Son édification commenca par la paédic de I'Evangile et le choix des
Apotres. A ces derniers, le Christ a confié la missd’étre docteurs et guides de son
troupeau, en leur désignant un chef pour étre smaire sur la terre. Il indiqua le baptéme
comme signe d’appartenance a son corps et il ackmvaeuvre en instituant I'Eucharistie,
admirable sacrement de son sacrifice. Par ce s&grié Christ a donné naissance a I'Eglise
comme « une nouvelle Eve », « mére de tous lesigva C'est donc « du c6té du Christ
transpercé, qu’elle est fondée, [...] formée, [...]all@ est figurée, [...] qu’elle est créée »
pour que «la demeure spirituelle s'éléve pour acesloce royal®S. On y voit clairement
I'accent mis sur I'Eglise comme héritage acquis J&sus, au prix de son sang. Ce renvoi est
tres significatif, car il donne en méme temps de@eir I'amour dont Dieu aime I'hnumanité
par le Fils et incite a savoir assumer certainegflemces sans lesquelles rien de grand ne
peut advenir dans le combat que nous menons powanaformation du monde. Et cette

transformation doit étre I'ceuvre d’amour des ungrpes autres ou des uns avec les autres.

Le Corps du Christ revét son caractere de mystque rattachant a son coté invisible

et en considérant son ame qu’est le Saint EspeitXP I'explique ainsi :

« C'est a cet Esprit du Christ comme a un pringjpél faut attribuer que toutes les parties du
corps soient reliées, aussi bien entre elles qu'deer noble Téte, tout entier dans le corps,
puisqu’il réside tout entier dans la Téte, touti@ntlans le corps, tout entier dans chacun des
membres ; et selon leurs diverses fonctions egatitins, selon le degré plus ou moins parfait de
santé spirituelle dont ils jouissent, il varie saniére d'étre présent et de préter son assistadhce »

Le lien du Corps mystique a I'Esprit vient donc aypgr ce qui est déja relevé quand le
Pape dit qu’il ne s’agit pas d’'un corps quelconcgdimsi, peut-on dire que I'Eglise est le
Corps du Christ parce gu'animée par son EspritPape souligne non seulement le fait que
cet Esprit agit sur toute I'Eglise, mais aussitijmatise le fait que c’est par les membres

supérieurs qu’il assure la croissance des membfésaurs, et ceux qui refusent sa grace

° Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 15-16.
10 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 16.
1 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 31.
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sanctifiante sont coupés du Corps du Chtist’est-ce pas qu’une telle vision du sacerdoce
ministériel laisse peu de place a la coopératios ldies dans la vie de I'Eglise ? Peut-on
parler de I'Eglise Corps du Christ sans mettreckat sur la complémentarité entre prétres et
laics ? En tout cas, Pie Xl fait plus I'exaltatidn sacerdoce ministériel. Nous y reviendrons

dans la partie critique.

L’expression « Corps mystique », présente danédets anciens et confirmée dans un
grand nombre de documents des souverains Pongsegréférée par Pie XII pour éviter
certaines erreurs et distinguer le Corps mystiquealps naturel, physique et moral. Selon D.
Bourgeois, la notion que véhicule I'expression Gonpystique vient donc s’opposer a une
conception « panthéistique » du Corps mystiquénmasst

« I'Eglise & une sorte de fusion du divin dans fitanité de la communion ecclésiale. Comme on
le voit, le retour a la notion de corps et de camystique était indispensable dans ce contexte et
jouait un réle doublement négatif : refus d’une aaption purement extériorisant de I'Eglise qui
l'aurait réduite a ses institutions juridico-carques et refus d’'une conception fusionnelle de
I'Eglise (mystique au sens « monophysite » du t¢rdams laquelle, par réaction a la précédente,
la distinction de I'humain et du divin n’aurait pé véritablement respectég. »

C’est dans cette perspective que s’inscrit la caémgmsion de I'union des fideles avec
Jésus Christ. De cette maniére, on peut mieux Nt mystere de ce corps, d’en vivre
pleinement et d’y vivre sans confusion et en digtant ce qui est de I'ordre divin et ce qui ne

I'est pas.
1.1.1.3 L'union des fideles avec Jésus-Christ

Pie Xll souligne que cette union est souvent malfmaise et expliquée a raison de son
caractére mystérieux et divin. La meilleure compriion de ce mystére vient des Saintes
Ecritures qui comparent 'union avec le Christ dian du chaste mariage, a I'unité vitale de
la vigne avec les sarments et a la solidarité ogg@nde notre corps » (Ep 5,22-23). Le Christ
lui-méme compare ce lien a I'« unité qui fait geeHils est dans le Pére et le Pére dans le
Fils » (Jn 17,21-23§.

La société chrétienne réunit ses membres pour umepliis haute qu'est la
sanctification de tous et leur union tire sa soutaes la volonté du Pere. Le corps de nature
sociale qu'est I'Eglise, par la fin qu’il poursuiéste un mystére parce que ses membres,

12.cf. RE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 31.

13 DanielBOURGEOIS La pastorale de 'EgliséAMATECA : Manuels de théologie catholique, 1Pgris, Cerf
2000, p. 176.

14 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 38.
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confessant la méme foi, communiant aux mémes negst@articipant au méme sacrifice,
mettant en pratique et observant les mémes |I@teneétroitement unis au Christ et soumis a
son Vicaire sur la terre. Alors que le Paracleiefutoyé par le Christ pour assumer sa place et
l'invisible gouvernement de I'Eglise, le mandat téeir son propre role et le gouvernement
visible de la cité chrétienne, il I'a confié autrisf a Pierre et aujourd’hui a ses successeurs.
Liés entre eux et avec Dieu par une unité cimept¥eles trois vertus théologales : la foi,
I'espérance et 'amour, voila ce qui distinguerasmbres du corps du Christ de toute société
humaine. C’est 'amour envers le prochain qui aomdi I'union a Dieu, car comme le percoit
Pie Xll, commentant saint Paul, plus nous sommeas amec Dieu, plus nous sommes
membres les uns des autres (cf. Rm 12,5), plusfisafive aussi sera la sollicitude les uns
pour les autres (cf. 1 Co 12,25) ; plus nous somumespar le lien de la charité, plus fervent

également sera notre amour pour Dieu et pour les€hr

L’encyclique, parlant de la connaissance infiniedetI'amour éternel dont le Christ
embrasse les membres de son Corps mystique, prddegiise comme plérdome du Christ,
plénitude et complément du Rédempteur, par la poésdu Saint-Esprit dans les ames. Cette
présence de I'Esprit du Christ dans les ames narisu@ pas leur condition de créature ni leur
nature propre. Dans ce sens, Pie Xll soutient gymihcipe d’union mystérieuse, surnaturelle
et spirituelle doit se garder de tout mysticismedtnt a s’arroger le divin ou a niveler

I'humain et le divid®.
1.1.2 Exhortation pastorale

Le Pape, par son exhortation, a voulu donner urignement pouvant éveiller la

conscience des fidéles pour éviter les erreurs.
1.1.2.1 Par rapport au faux mysticisme

Pie XII souligne qu’une nette distinction est aasr entre le Christ et son Corps
mystique. Leur unité ne signifie pas confusion esidn sans distinction. Citant saint Paul, il
fait remarquer que ce dernier n'emploie ces motaugsens figuré. L’erreur consisterait ici a
prendre au sens physique la notion d’Eglise Comdébus-Christ et & ne pas distinguer la
personne du divin Rédempteur des membres de sgusCen accordant aux hommes des

13 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 41-42.
18 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 42-44.
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attributs divins. A ce propos, saint Paul fait ue¢te différence entre le Christ et I'Eglise, en
parlant de I'Epoux et de son Epouse (cf. Ep 5,22/23

1.1.2.2 Par rapport au faux quiétisme, la confesstda priere

Le Pape dénoncant la négation de toute coopérgtiomloit exister entre I’'homme
dans sa liberté et sa responsabilité avec la giacBEsprit agissant en nous, souligne la
nécessité du combat et de I'effort humain pour marwers le chemin de la perfection. I
evoque I'exemple de saint Paul qui affirme : « ltAcg de Dieu en moi n’a pas été vaine,
mais j'ai travaillé plus qu’eux tous ; non pas mmwiais la grace de Dieu avec moi » (1 Co
15,10). C’est dire que le chrétien ne doit pas secune sorte de paresse spirituelle en ayant
pour prétexte que la grace de Dieu suffit. C’esteldaux quiétisme. Le vrai quiétisme
consiste donc a mener la vie chrétienne comme uambab spirituel dans lequel 'lhomme
s'implique totalement dans ce que réalise I'Egpuilir le progres spirituel des fidéles.

Concernant la confession, Pie XIl recommande ldession fréquente, sans toutefois
meéconnaitre la confession générale. C’est poundjirmiite a une vie vertueuse ; il considere
que la confession fréquente est nécessaire poter doute négligence spirituelle et rester
ferme dans la volonté au combat spirituel. Une tethtique purifie la conscience et dispose a
accueillir la grace sanctifiante. S’agissant depta&re, le pape dénonce toute tendance
attribuant peu de valeur a la priere privée, enilggiant les prieres publiques. Quand bien
méme, celles-ci sont présentées au nom de I'Egtiemportent sur toute autre, on ne peut
nier que la priere privée ne manque de valeur eifidacité, car chaque membre du Corps
mystique est appelé a donner sa contribution damédlisation du salut de tous : rien n’est
fait pour soi-méme, de juste ou de bien, qui n#eout le corps.

Quant a la prétention de n’adresser toute priet@ugRere et non a la personne de son
Fils, Pie Xll renvoie a ce passage johannigue i. vo8s me demandez quelque chose en mon
nom, je le ferai » (Jn 14,14). Ici, le Christ sd& fa terme de la priére. Cet autre passage,
toujours de Jean, demande d’adresser la prierees) & nom de Jésus : « tout ce que vous
demanderez a mon Pere en mon nom, il vous l'accarsdd¢In 16,23). Les deux passages
mettent I'accent sur la médiation du nom de JéBams ce sens, pour le pape, il mérite
I'adoration et la priére de I'Eglise militarife Ainsi, si on peut concilier les deux points de

vue, pour le chrétien, toute priére théologiquaa portée christologique et vice-versa.

7 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 47.
18 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 49-50.
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1.1.2.3 Exhortation & aimer I'Eglise

Dans cette exhortation, le Pape stimule I'amour '8glise et la fierté de lui
appartenir. Le Pape invitant a I'imitation du Chrigsiste sur la largeur de cet amour qui est
ouverture a l'universel, a tous les hommes. Comnerhrist a versé son sang pour réconcilier
tous les hommes avec Dieu et les hommes entreileest, non seulement recommandé de
consolider 'amour fraternel des membres, les wex des autres, mais aussi de I'étendre a
ceux qui ne font pas partie de ce Corps et qui appélés a la méme grace du salut éternel.
Considérant la gravité de I'heure par rapport apié de guerre, le Pape invite a I'amour
surnaturel qui fait se réconcilier les ennemis reivpquer la compassion et la miséricorde.
Marqué par I'exemple du Christ qui a travaillé jusgs’épuiser de fatigue, pour fonder son
Eglise et I'affermir, il mobilise tous les fidéleus ceux et celles qui considérent I'Eglise
comme leur mere, aussi bien les ministres ordouésles laics, a étre actifs et constants
dans 'amour. C’est dans cette optique qu’il sdlAetion catholique, en louant tout effort
tendant a favoriser la coopération entre le la@atafa hiérarchie, afin de donner a chaque

membre de contribuer & I'accroissement et & I'éalifon du Corps mystiqle

On ne peut pas parler de I'Eglise sans considérgdlé et la place de la famille dans
I'éducation des enfants. Le Pape met en évidenptate des parents : les peres et méres ont
un devoir particulier d'assurer 'accompagnemerititsiel des enfants pour les préserver des
embdches de tout genre. Comme le Christ a prié goeida foi de Pierre ne défaille pas (cf
Lc 22,32), pour tous ses disciples et pour ceuxdgwiraient accéder a la foi grace a leur
prédication (cf. Jn 17,20), le Pape invite de ppeur les chefs, les membres de I'Eglise et
ceux qui n’en font pas encore partie. De la mémei@n@, il recommande aussi de prier pour

les rois, les princes et les autorités civiles

A la lumiére de tout ce qui précéde, on peut dire BencycliqueMystici Corporis
développe une ecclésiologie favorisant I'union avecChrist et incitant a la fraternité
universelle. On le percoit fortement vers la finldéshortation invitant I'Eglise & compléter
ce qui manque aux souffrances du Christ. Le Claristimé passionnément son corps en
prenant le chemin de sa Passion et de sa croixi’jugmn mourir. Ainsi, la priere seule ne
suffit pas pour témoigner de I'amour pour I'Egliscore faudrait-il que cet amour soit

compatissant pour les plus pauvres et conduis@assant par 'abnégation, a la réparation

19 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 52-53.
20 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 56-58.
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pour acquérir la maitrise de soi. C'est la une estion pour les chrétiens d’aimer vraiment

|I1

Eglise et d’ceuvrer pour la gloire de Dieu et lusdes ames.

1.2 Synthese et critique

Dans ce premier chapitre, nous avons cherché a reoiig I'encycliqueMystici
Corporis pour mieux percevoir 'image de I'Eglise qui s'@égage. La description de I'Eglise
comme Corps mystique a I'avantage de donner alésukaptisés la conscience d’appartenir

au méme corps, selon le langage paulinien (cf.,Z13).

Face aux erreurs doctrinales du Corps mystiqueldistCnotamment celle qui réduit
I'Eglise & ses aspects visibles, sociétaires @tigires, Pie XIl met en valeur le fait qu’elle est
Corps véritablement tout autre, parce que vrai €dp Christ dont 'ame est le Saint Esprit.
Face a I'erreur consistant & ne voire dans I'Egijge le c6té invisible ou spirituel, Pie Xl
présente une conception organique du corps, legsielorganisé hiérarchiquement. Il a
commencé par décrire comment I'Eglise est un cpgrse qu’'un organisme visible, un et
indivisible, le différenciant d’'un corps social deenque parce qu'il est le Corps du Christ.
Ce corps découle d’'une action qui part de la pediic du Christ, de sa mort sur la croix, de
la descente de I'Esprit Saint sur les Apotres. st eonstitué aussi bien intérieurement
gu’extérieurement, par la doctrine, les lois, lasrements, la hiérarchie et par I'action du

Saint-Esprit.

Pie XII met en évidence la place de I'Esprit du i€hmqui incorpore les membres au
Corps du Christ ; ils restent liés entre eux aésehivec leur noble Téte, exercant diversement
les fonctions qui concourent toutes a son édificatDe cette maniere, Pie Xl a opéré un
déplacement ecclésiologique indispensable aveotiamde corps et de Corps mystique. Il
présente une ecclésiologie qui est a la fois, refeséduire I'Eglise « & ses institutions
juridico-canoniques et refus d'une conception fosille de I'Eglise (mystigue au sens
"monophysite” du terme) dans laquelle, par réaci@oma précédente, la distinction de

I'humain et du divin n’aurait pas été véritablemergpectée.

Le Pape s’est servi de cet éclairage pour fondar esdhortation apostolique. Par
devoir de conscience, compte tenu des circonstammeblantes pour le monde et I'Eglise, le
Pape espérait par cette exhortation, « célébreedaté, les mérites et la gloire de notre Mere

I'Eglise, a qui aprés Dieu nous devons tout » evpquer les fidéles « & rechercher avec plus

21 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 176.
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de zéle le royaume de Die»C’est & 'amour du royaume qu'il les formait afjo’ils soient
unis au Christ et unis entre eux par les troisugettiéologales.

On ne peut se refuser de porter un regard critigmd’ensemble de cette encyclique,
plus particulierement sur son style qui ne laisae fpansparaitre I'esprit de I'égale dignité
entre I'un et I'autre sacerdoce. Nous observongremier lieu une nette discrimination entre
les ministres et les autres membres du Corps distCRie Xl parle des membres supérieurs
pour désigner les ministres et des membres infi&ripour désigner les fidéles I£tOn ne
peut pas en méme temps reconnaitre le baptéme ceaurament d’appartenance de tous au
méme corps et nier leur égale dignité baptismademsDa perception de Pie XlI, I'un et I'autre
sacerdoce ne sont pas d’abord pergus sur I'éggitélibaptismale. On ne peut se tromper de
dire qu’il ne parle que passivement du réle etadgldce des laics dans I'édification du Corps
du Christ, en faisant plus I'éloge de ceux qui semtpossession des pouvoirs sacrés dans
I'Eglise et qui constituent les membres premierpraicipaux. En second lieu, comme nous
avons promis d'y revenir, il ne reconnait qu'au Iseacerdoce ministériel le mandat de
perpétuer les fonctions du Christ, docteur, rgrétre. Pourtant, saint Paul souligne bien que
dans le Corps du Christ, aucun membre ne peutrsstsner, ni se sous-estimer : « I'ceil ne
peut donc dire a la main : "je n'ai pas besoinalg hi la téte a son tour dire aux pieds : "je
n'ai pas besoin de vous" » (Rm 12,21). Certes cad Rt aussi une hiérarchisation des
ministeres, mais il souligne le fait qu’aucun neitpeouloir prétendre étre plus utile, car tous
contribuent a I'édification du méme corps (cf. R 1R). Si donc, par ce recentrement du
mystére de I'Eglise sur la notion de corps, Pie Xllemis I'ecclésiologie sur son véritable
terrain, celui d'une conception de I'Eglise comsuietas en soulignant la pluralité dans
I'unité, nous notons avec Daniel Bourgeois quemdge biblique du corps ne semblait pas
avoir les moyens adéquats de penser positivemaniete concept deacramentunappliqué

a I'Eglise allait permettre de déployer, en fonetiune référence a la significatiofi'»

A une époque dominée par une vision trop hiératehidu sacerdoce ministériel, le
pére Congar s’est appliqué a réfléchir sur le tagta rendre aux laics leur place dans tous les

domaines de la vie ecclésiale.

22 pE XI1, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 4-5.
23 Cf. PE XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 30.
4 D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 177.



17

2.LA PLACE DU LAICAT DANS LA VISION ECCLESIOLOGIQUE D 'Y VES CONGAR

Le renouveau de I'ecclésiologie, dans la perceptien’Eglise Corps du Christ, a
connu une longue préparatidlystici Corporisy a eu son impact, mais les travaux décisifs
de Congar méritent aussi notre attention, pargceiinent ses réflexions siarplace des laics

dans le Corps du Christ

Dans un premier temps, nous aimerions dire un mot'isée thomiste de I'Eglise
selon Congar. Dans un deuxiéme temps, nous essay@eovoir comment Congar congoit les

deux sacerdoces : baptismal et ministériel.
2.1 Bref regard sur I'idée thomiste de I'Eglise seh Y. Congar

Pour saint Thomas, note Congar, I'Eglise est upsaisible avec divers membres,
animés et régis par 'Esprit Saint. Leur unité@edie sur la foi, I'espérance et la charité. Cette
vision thomiste ne se comprend mieux qu’a travarsosiception corporative qui ne prend pas
seulement en compte les aspects sociétaires,a&@ise- d’'un corps organisé dans lequel une
multitude de membres ont diverses activités ettfons, mais aussi dans le sens d’une realité
intérieure, surnaturelle et vivante. L'unité damsaorps est une unité de société entre des
personnes, inspirée par la Sainte Trinité. Dansetes, la foi, 'espérance et la charité, étant
'immanence de la vie divine, définissent les messbromme participants a la vie divine en
voyant comme Dieu voit, en aimant comme il aimereiyant pour objets de vie les objets de
vie de Dieu. L’ame vivifiante de la vie de Dieu date corps mu par les vertus théologales est

I'Esprit Saint®. Congar de renchérir que

«c'est la une idée absolument classique dansaldition patristique et scolastique, mais que
Thomas a treés nettement présente a I'esprit el@jnide n'étre pour lui qu'une pieuse métaphore,
un beau motif littéraire, une vague exagératioprgsente un élément technique et trés effectif de
sa pensée théologiqué®»

Il est intéressant de noter que le mystére de iEEghyant son fondement dans le
mystere de la Trinité, les hommes y participenfad®n libre et responsable, mais mus par
I'Esprit Saint. C'est I'Esprit qui donne & I'Egligeut son élan vital, ses sacrements n'ont
d’efficacité que par lui et avec lui. Pour Thomasus dit Congar, par les sacrements Dieu
nous communique ses graces, tels dans le baptérieictaristie. C'est I'Esprit Saint qui y
opéere avec efficacité et qui consacre. De méme [esudifférents ministéres et toutes les

%5 Cf. YvesCONGAR, Esquisses du mystere de I'Egligénam Sanctam, 8), Paris, Cerf, 1953, p. 59-66.
%6Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 67.
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fonctions dans I'Eglise, c’est 'Esprit qui en &ame, le moteur qui oriente vers la possession
de Dieu. C’est 14 un aspect significatif de I'esitdogie thomiste, selon Congar

Ainsi, du mystére de I'Eglise qui trouve sa séveifidnte dans le symbole des
Apotres, dans la mesure ou elle vit de la mémeriectiu Seigneur Jésus et en recoit sa force
vivifiante et sa vertu, on peut relever de l'imaf@miste I'idée de I'Eglisecongregatio
fidelium. Par la foi, I'espérance et la charité, les homnued appelés a I'expérience d'une
nouvelle vie dans I'Esprit Saint, c'est-a-dire aveldr « des associés-en-vie de Dieu ». |l
s’agit la d’une vision ecclésiologique a la foigtleentrique, christologique, pneumatologique
et anthropologique ou morale qui donne de compeehBiglise comme fruit de la mission du
Fils envoyé par le Pére. Cette mission se pourstipar I'Esprit qui associe tous les hommes
a la grace du verbe incarné, laquelle se manitizts la pratique de trois vertus théologales.
C’est I'Esprit qui est « 'ame de I'Eglise », lemeipe qui nous fait désirer les objets de la vie
divine®®,

Dans la vision thomiste de I'Eglise que nous prés@ongar, il y a un lien trés étroit
entre I'unité intérieure et les éléments de I'ueitéérieure. Extérieurement, I'Eglise se réalise
a travers ses éléments visibles comme un appareiéhlement hiérarchique, composé des
membres unis pour une coopération dans la divedsté charismes et des états de vie.
Intérieurement, les membres constitués en corpanarge et hiérarchique sont étroitement
liés dans le Christ par 'Esprit Saint qui en fagmbres, consacrés par la foi et les sacrements
de la foi. Dans ce sens, I'Eglise institution es4 dois la forme méme d’existence du Corps

du Christ et I'instrument ou le ministére de sdisasiort>.

27 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 68.
?°Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 69.
29 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 80.
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En définitive, chez Thomas, I'Eglise apparait, non

« seulement comme Corps du Christ, elle est assablyen de réalisation et de construction de ce
Corps ; elle est la mére et, pour ainsi dire, ldricea des chrétiens ; elle comporte les moyens
d’engendrement, d’éduquer et de faire grandir dan€hrist les membres de son corps, les
membres de ce corps qu’elle est elle-méme, enlsstagice intérieure. Ces moyens se résument
substantiellement en deux choses [...] : la foi eslecrements de la foi®»

De cette vision ecclésiologique dont Congar fera bonne reprise, ce quiil y a a
retenir c’est sa théologie de I'Eglise comme séciéine théologie de coopération des
membres du Corps mystique en vue du bien de tdasndaniére de I'Eglise primitive. Il
s'agit en méme temps d’'une prise en compte dedsomes, expression de la présence de
I'Esprit Saint en chacun des membres. Une telleltiygfe donne de percevoir I'Eglise comme
une tache et & construire par tous et pour toussiAparlant de I'Eglise comme instrument de
réalisation du Corps mystique, Thomas nous sitms tiaperspective de la sacramentalité de

I'Eglise, expression chére du Concile Vatican |I.

Voyons maintenant comment Congar se représentéalasation concrete du Corps

mystique du Christ au point de vue de la spiritéades fideles.

2.2 La réalisation du Corps mystique du Christ chez’. Congar

2.2.1 Lien entre Israél et 'Eglise

Esquissant le mystére de I'Eglise, et se référantrécits de Gn 12,2-3.7 ; 13,14-17 ;
14,1 et ss; 18,1-8, Congar considére que I'Eglden gu'étant la réalité de la nouvelle
Alliance, son mystére « commence a en étre réats@ en étre révélé des I'Ancien
Testament, par la constitution d’'un peuple de Dieaut se rattache aux promesses adressées

par Dieu & Abraham, et a I'alliance conclue panixeec lui et sa descendancé »

Ce lien est tres important pour comprendre le prdge Dieu, qui commencga par la
constitution d’lsraél comme peuple élu, ayant m&oeméme loi, pour atteindre sa pleine
réalisation par I'entrée du Fils dans le monde. die fut le privilege d’lsraél devient
désormais une faveur accordée a tous les peupiesi, Aous pouvons comprendre que la
réalité ecclésiale n’est pas une invention des hespie peuple qui se réunit aujourd’hui est

d’abord I'ceuvre d’un projet divin.

*0Y. CoNGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 85.
1y, CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 11.
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2.2.2 Eglise, mystére d’union au Christ et d’unities fideéles

Congar, se placant au point de vue de la vie splté des fideles, présente la
réalisation du Corps mystique comme une vie menéeompte du Christ, par la foi, la

charité. Les membres sont unis au mystére du Chfistque ce dernier soit tout en ttfus

Ce plan esquisse le mystére de I'Eglise comme Cdw€hrist & partir de ce que
vivent ses membres dans la vie concrete. Les preisiers renvoient aux vertus théologales
et les deux autres donnent la finalité de toute chigétienne qui doit réaliser I'union au

mystére du Christ et 'unité des membres.
2.2.2.1 La pratique des vertus théologales

S’agissant des vertus théologales, lI'accent est suisle fait que le mystére de
I'Incarnation et celui de la croix divinisent 'hane qui ne vit plus pour lui-méme, mais au
compte du Christ et dans I'espérance du salut.tldlive de I'ceuvre consistant a ramener
'homme a Dieu étant totalement divine, elle révi@enour éternel de Dieu pour I'homme
depuis la création. Cet amour se poursuit danselaque donne le Fils par sa grace et son
Esprit, de telle sorte que vivant dans son cogssiembres font I'expérience d’'une nouvelle
vie ayant comme premiere exigence le renoncemesai-enéme. Ce qui est une fagon de
vivre pour Dieu, par le Christ, en renoncant a e@mtonomie absolue. Dans cette optique,
accepter le Christ c’est se nourrir continuelleméatla vie du Christ. La foi est percue

comme la grace de continuer ou de prolonger les€tans I'numanit&.

Par la foi et dans la foi, on prend part a la \veeldeu, « en apprenant a le connaitre et
a voir les choses comme lui les voit. Puisque remmsmencons ici-bas tres réellement notre
vie d’enfant de Dieu, c’est dés ici-bas que noumawart a la nature de notre Pére, que nous
recevons, d’abord, le don d’'un nouveau regdfdibs’agit d’adopter la maniére de voir et de
juger du Christ. Ainsi, on peut rejoindre saint Pdans son expérience chrétienne quand il
dit : « Je vis, ce n’est plus moi, c’est le Chgst vit en moi. Ce que je vis maintenant dans la
chair, je le vis dans la foi au Fils de Dieu » &%20). La foi ainsi vécue, donnant de mener la

vie au compte du Christ, voila tout ce qui donrs®@ corps tout son caractére mystijue

32 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 93.

33 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 98-99.
%Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 100.

% Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 101.
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Parlant de la charité, Congar, se réfere aux mapmdeliniennes contenues dans 2 Co
1,22 et Rm 5,5, précisant que le signe du sceaulien nous a marqué par son Esprit, c’est
I'amour a vivre dans I'espérance qui ne trompe gakesus entre en nous par la foi ; il y vit
par la charité. La foi, c’est le regard de Dieufigr&n nous ; par la charité, c’est le cceur de
Dieu battant dans le né6tré®» La charité est donc le signe du Régne de Diedeeta
perfection, qualifiant et distinguant les membragdbrps du Christ ; c’est elle qui fait croitre
tout le Corps. Congar voit tout se résumer en eeslgs du Christ, telles que rapportées dans
I'Evangile de Matthieu, que nous paraphrasons erteenes : ne pas hair son ennemi, celui
qui nous maudit, celui qui nous hait, mais I'airaarlui faisant du bien et prier pour celui qui
nous maltraite ou nous persécute (Mt 5,43-48). Btrervraiment enfant de Dieu, il faut tenir
compte de I'amour et la bonté de Dieu pour les lmirigs méchants, les justes et les injustes.
N’aimer que celui qui nous aime, c’est aimer a laniare des publicains ou des paiens.
L’amour parfait fait la différence et fait aimerrame Dieu. C’est cela devenir parfait comme

l'est le Pére céleste
2.2.2.2 Union au mystere du Christ et unité dedldisl

Au-dela de tous les faits susmentionnés qui dondemomprendre le Corps mystique
chez Congar, on peut aussi considérer le réle déiatien du Christ. Dans le mystére du
Corps du Christ, il n’y a pas que 'hnomme qui sesaxre a Dieu et imite le Christ, maisil y a
surtout le Christ qui poursuit sa vie dans les meslde son Corps. Et donc, la vie du Corps
mystique est la vie méme du Christ. Congar y pérgoisens et le réle des sacrements
chrétiens. Le symbolisme des sacrements, les géssgsaroles et leur efficacité, voila ce qui
donne de voir «la présence méme, en sa substBochdristie) ou du moins en sa vertu

sanctifiante (Baptéme et autres sacrements), duéysédempteur de Jésus-Chri&t »

Dans cette optique, pour Congar, le role et le skssssacrements sont a percevoir
dans ce symbolisme qui, nous rendant participantsfait unique et historique de la
Rédemption, constitue le moyen par lequel se eadigssi bien l'acte rédempteur que
I'unicité de la médiation du Christ. Ainsi,

« les sacrements, comme toute I'Eglise, prolontjmtarnation du Verbe et suivent, a leur plan et
a leur maniere, la logique de son théandrisme.dietgsprit procure I'lncarnation du Verbe, qui
naitex muliere; la génération des chrétiens dans le sein ddid&ge fait aussi par le Saint-Esprit,

Y. CoNGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[geir n. 25], p. 102.
87 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 102-105.
* Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 107-108.
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mais en méme temgx aqua(Jn 3,5), c’est-a-dire par le moyen, avec la taltation et selon le
mode d’une créature sensibf&.»

Dans sa sacramentalité, le Corps mystique réatisggrifie I'unique meédiation du
Seigneur. Sans vouloir faire un traité ecclésialagi ici, ni vouloir faire un traité des
sacrements, Congar tente de nous donner sa percepli les deux sacrements gqu’il trouve
plus importants dans la constitution du Corps myysti: le baptéme et I'eucharistie. Il définit
le baptéme comme sacrement d’incorporation au Qogssique. Comme le dit saint Paul, le
baptéme fait de nous « membres de la maison de @ietoncitoyens des saints » (cf. Ep
2,19). On y est membre, non seulement avec letsdi®s a la citoyenneté chrétienne, c’est-a-
dire bénéficiaires des faveurs ecclésiales et dsyimais aussi avec les devoirs de pratiquer la
loi, principalement la loi de I'amour de Dieu :il@er de toute son ame, de tout son cceur, de
tout son esprit et de toutes ses forces. (cf M8@)2Quant a I'eucharistie, selon Congar, les
textes de saint Jean 6,57 et 17,11.21-22 sontsptinsens pour mieux la percevoir comme
sacrement de salut et de I'unité du Corps mystigagremier texte met I'accent sur le vivre
par le Christ et le second sur 'unité dans le &€hqui se fonde sur le partage d’'un méme pain
et d'une méme coupe (cf. 1 Co 10,15-17). L’euchiarisst le sacrement qui célébre et rend
présent le mystere rédempteur de la croix. Sa gpaopre est de faire I'unité du Corps
mystiqué®.

Congar de préciser :

« Les sacrements sont aussi le lieu ot I'Eglisétin®mnnelle ou visible et le Corps mystique se
rejoignent et se fondent en une unité organiquecdlébration collective, extérieure et visible des
mystéres du salut fait effectivement advenir leitsal’Eglise-institution procure la réalisation du
Corps mystique : les différents ministéres et @ésvde I'Eglise visible étant ordonnés a opérer le
perfectionnement des Saints et I'édification dupgSadu Christ, jusqu’a ce que nous soyons tous
parvenus a l'unité de la foi et de la connaissatheeFils de Dieu, a I'état d’homme fait, a la
mesure de la stature parfaite du Christ (Ep 6,)1»¥3

Enfin, Congar ne manque pas de souligaedestination eschatologique de I'ceuvre
rédemptrice, réalisée dans et par le Christ pouadbat de I'humanitén s’appuyant sur la
parole paulinienne. Selon saint Paul, en ChristiBieéuni toutes chose=lles qui sont dans
les cieux et celles qui sont sur la terre (cf. Ei0OL Le Christ associe dans cette ceuvre toute
son Eglise afin que ses membres, animés d’'une ri@mmaus par les mémes sentiments, les
mémes pensées et la méme volonté, agissent conanagil De cette maniére, il est question

de vivre en tout temps et en toutes circonstareregsyant l'intelligence de ne rien faire « en

%Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[geir n. 25], p. 107-108.
“OCf. Y. ConGaR, Esquisses du mystere de I'Egl[seir n. 25], p. 108-110.
“1Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 111-112.
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dehors de Iui et & faire que tout [...] ne soit gastule de style, mais réalité et vi&»Qu’est
donc I'Eglise ?

Elle est Corps mystique du Christ. Congar, admilatirieveté de la vie du Christ, au
cours de laquelle s’opéra I'ceuvre de salut, parmsimistére prophétique, sacerdotal et royal,
voit se poursuivre ses effets dans I'Eglise, forn@aétre enfant chrétien ; parents des familles
chrétiennes, partageant les joies et les peinesyis des autres ; enseignant comme lui ;
prétre dans son sacerdoce ; travailleur commeT tuit cela en vue de faire advenir le Christ
en chacun des membres de son Corps, poursuivantnsamation, menant le tout a

I'accomplissement de I'humanité, pour qu’en luPlere soit glorifi&®,

Congar pointe une autre caractéristique trés iraptetde I'Eglise, celle de l'unité de
vie des membres dans la variété de leurs fonctiams ce Corps est assumée toute
I’'humanité dans sa diversité en 'unité de la vienrme du Christ : chaque membre a un réle a
jouer, mais c’est le Christ lui-méme qui, en chaamgit. Finalement, les actes des membres
inscrits au compte du Christ sont mystérieusemenCurist, puisqu’ils sont de son corps.
Cependant, une remarque importante est faite pag&@agoour ne pas tomber dans I'erreur
d’'un mysticisme confondant Christ et chrétien via ainsi menée pour le Christ est d’abord
une vie de foi et de charité, consistant a l'innitatdu Christ par sa grace. On ne peut y
répondre qu’en répondant par volonté a une volde@renant I'expression de saint Augustin
qui, dans l'ordre sacramentel et institutionnel; :dik Pierre baptise, c’est le Christ qui
baptise », Congar renchérit gu’il en va de mémesdandre spirituel et moral de dire :

« Pierre fait la classe, c’est le Christ qui enseigPaul répare, c’est le Christ qui travaille ».
Cependant, conclut-il, rien, dans I'ordre moral peeit étre attribué au Christ qui ne soit de la

foi vive, tout ce qui n'est pas expression du &&n Christ n’est pas vécu a son corffpte

Quand bien méme le péché est la marque de la limiteaine, loin de rendre
impossible I'ceuvre de sanctification, il donne t@ain sens a la croissance du Corps du
Christ. Le Christ reste donc le principe de touteen Dieu, par son Esprit qui sanctifie. Le
Fils de 'homme étant descendu sur terre pour ribtesnonte avec nous au ¢l

42 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p 112-113.
43 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p.114.
4 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25],p. 115.
“5 Cf. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25], p. 115.
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2.3 Les laics dans la vie de I'Eglise

Gardons dans notre mémoire le motif pour lequelsnaxons cherché a tout prix a
pénétrer le mystere du Corps mystique du Chrisimprendre la réalité de I'un et l'autre
sacerdoce dans l'unique sacerdoce du Christ. Coadfpmrdant en son temps le probleme
d’une théologie du laicat, observait que le laiesdsa position face au prétre et dans I'Eglise
était comme mis hors-jeu. Autrement dit, ce quigitoprobléme c’est I'exaltation d’'un
sacerdoce au mépris de l'autre, parce que le &icosivait dans I'Eglise comme n’en étant
pas organiquement un membre, passif et sans tiBirtes qu’aujourd’hui, on a connu une
évolution significative, mais beaucoup reste enéofare pour donner aux laics, aussi bien la
conscience d’étre des membres actifs que la chdiegercer pleinement leur sacerdoce dans

le Corps mystique pour une communion ecclésiale.

Déja en 1954 avec le Congres mondial de I'’Aposteliati & Rome du 7 au 14 octobre
et auquel participa Congar comme expert, ce faidenent décisif de prise de conscience des
laics d’appartenir pleinement a I'Eglise. Parmideands chefs de file du XIXe siécle ayant
favorisé cette redécouverte et contribué a I'émegale I'Action catholique, il y a a signaler
le double mouvement liturgique et apostolique, @uionné aux laics de retrouver leur place
participative dans I'Eucharistie, et donc aussidascience d’étre membres actifs dans la vie
ecclésiale. Puis, il y a également le renouveala dieéologie et de la spiritualité du mariage
chrétien, ayant donné au mariage son caracteéreitctins!’une cellule d’Eglise. Tout cela a
été un éveil de conscience a la place du laicad béwangélisation et une mobilisation a la

coopération missionnaire.

Toutefois, il faut voir dans ce changement toutantexte humain et historique ayant
conditionné la fin du cléricalisme et des attitudddricales : « Le renouveau des études
mystiques, le succes du livre religieux, la reviaktion de la sainteté vécue dans le monde, le
renouveau biblique », tout cela était influencé fmrpoussée générale des idées et du
mondé’.

2.3.1 Pour une théologie du laicat

C’est un besoin et une nécessité liés au contextertbuveau ecclésiologique. Congar
illustre ce propos a partir de certaines critigiseulées au sujet du droit canonique qui était

considéré comme réserveé aux clercs, disait un altei protestant allemand. Mgr Simon, lui,

“5 Cf. YvesCONGAR, Jalons pour une théologie du laiqatnam Sanctan®23), Paris, Cerf, 1953, p. 7.
47 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 8-9.
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se plaignait qu’il n'y ait que le canon 682 pouredi « Les laics ont droit a recevoir du clergé,
selon les regles de la discipline ecclésiastiqas, Hiens spirituels et surtout les secours
nécessaires pour le salut ». Dans cet ordre, ce dodnait lieu de croire que le laic n'avait
gu’a recevoir du prétre, et donc, le rendant giessif dans la communion ecclésiale. Si le
Code de 1917 donne l'impression de n’accorder aiics|qu’une place négligeable, cela
s’explique, pour Congar, par le fait qu’il conceressentiellement I'organisation du culte
sacramentel pour les clercs et les choses sadtéest. ce point de vue canonique qui, au
Xllle et surtout au XVle siécle, a envahi pastomaat I'esprit du clerge, de telle sorte qu’il y

avait absence d’une vraie théologie du l&fcat

Si pour I'une ou l'autre raison, une théologie dicat s’est avérée plus que nécessaire,
Congar affirme qu’elle doit prendre en compte tontfaisceau de problemes que pose le
nouveau contexte, notamment celui du rapport dglisE au monde ; celui de la théologie
pastorale renouvelée ; celui de la formation désrgs et le sens de leur sacerdoce ; celui de
la nature de I'engagement laic et du sens chrélgetihistoire et des réalités terrestres, de
facon a assumer totalement la réalité ecclésialéaidat. Congar de préciser, les principes
d’'une théologie du laicat doivent étre clairemegfirds d’'un bout a I'autre de I'ecclésiologie,
qu'il appelle « une ecclésiologie totale », pouitevde tomber encore dans « une Eglise

cléricale qui ne serait pas, en sa pleine végtgelple de Dieu’$

De quelques jalons jetés par Congar, dans le paimént, nous allons nous intéresser

a ses réflexions sur les laics et la fonction shtate de I'Eglise.
2.3.2 La fonction sacerdotale dans I'économie clieéne

Congar s’est intéressé a la question des laigsfenttion sacerdotale. A partir de la
Sainte Ecriture, il observe I'existence d’un saoesdnaturel. Il s’agit de la faculté dont Dieu
a pourvu ’homme pour que ce dernier le reconnagtskeli rende un culte. Son dessein,
perceptible dans les onze premiers chapitres da tie la Genese est la sanctification de

I’'humanité pour en faire son temple vivant.

«Un temple ou il ne demeure pas seulement, maisregoive un culte ; un temple ou il habite
non simplement en se trouvant la, mais en se conguamt, Personne spirituelle a d’autres
personnes a la fois spirituelles et charnellesptetil recoive un culte également spirituel (et
charnel) 3°.

“8 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 10-12.
49 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 13.
0¥, CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 160.
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C’est Israél qui fut initié a I'exercice d’'un tehcerdoce puisque Dieu en a fait un
peuple totalement consacré a lui, un peuple dentpri@t de culte afin qu’en son tour, il en
témoigne aux autres peuples. Ce culte que rendelgl® religieux a une dimension
sacrificielle et a une valeur d’expiation de pacdmscience d’'Israél de se reconnaitre pécheur
et par sa vocation a vivre dans la sainteté pooredeer dans l'alliance ou la communion
avec Dieu. Cette qualité sacerdotale reconnueaglisst vécue aussi bien collectivement que
par médiation. Collectivement, c’est tout Israéil sgireconnait comme un peuple sacerdotal.
Par médiation, il s’agit du sacerdoce fonctionnelheerarchique, exercé au nom de tous et
réservé a Aaron et a ses fils. Ce sacerdoce culndiaas le grand prétre et se transmettait de
pére en fils. Déja a ce niveau apparait la loi decentration sacerdotale sur un seul. Le
grand-prétre portait en lui le sacrifice de toupkuple qu'il offrait a Dieu pour I'expiation
des péchés de tout le peuple dans lequel il appatrttii-méme (cf. Ex 28). Avec les
prophétes, le culte des sacrifices a cédé la paoa culte beaucoup plus intérieur. Dieu
refuse tout sacrifice accompagné d’injustice, $ide plutot la miséricorde et non un culte
extérieur. Finalement, c’'est le culte et la piété aeur qui comptent, non pas l'offrande

animal ou végétale, mais 'homme vivant

Congar nous donne une vue synthétigue proposéesgiat Augustin, dans son
ouvragelLa Cité de Dieulivre X), qui traduit bien le mouvement de la Révélatimblique.
Pour saint Augustin, le sacrifice du Christ et celes chrétiens sont en connexion avec la
trajectoire totale du dessein de salut et n‘'onseles que par rapport a leur terme qu’est le
salut. Reprenant la dialectique prophétique a {&,sUisoutient que tout vrai sacrifice unit a
Dieu, source de toute béatitude. Dans ce sengjidengorte dans l'acte sacrificiel, ce n'est
pas le rite extérieur mais l'action spirituelle ast libératrice de toute misére humaine. Il
nous définit en méme temps comme participants aWeepour laquelle le Christ s’offrit lui-
méme en sacrifice. Quant a Thomas, il joint au #élon sacrifice, aussi bien le sacrifice de la
croix que celui sacramentel de I'autel, qui estderement de I'unité dans le Chtistrout ce
que fait I'Eglise dans I'ordre sacrificiel et sadetal découle de I'unique sacrifice du Christ.

Congar voit dans la théologie des Péres de I'Egliseertains textes de la Bible,
particulierement Jn 16,14 ; Ep 4,13 ; He 10,5 lresgion de la vérité, donnant au Christ la
plénitude de l'unique sacerdoce. Par son uniqusfisa¢ le Christ a mené a sa plénitude le
culte sacrificiel de I'Ancien Testament. C’est eet€érité qui fait de lui 'unique prétre et de

°L Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 161-165.
%2 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 166-167.
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son sacrifice I'unique sacrifice de la Nouvelleiafice. Il n’a pas offert une victime animale,
comme dans le culte de I'Ancien Testament, il sibffui-méme prenant la place de la
victime. Il n’a pas offert ce sacrifice pour selp&s, mais il est « devenu péché pour nous »,
jouant ainsi le réle de médiateur par sa constituti d’Homme-Dieu », il réunit « en lui les
deux parties de l'alliance, Dieu et 'homme ». Dette maniére, nous comprenons avec
Congar que chez les Péres apostoliques comme alaamte Ecriture, le caractére unique du
sacerdoce et du sacrifice du Christ reste uneévigritiscutable. C’est a cela que s’appliquent
les titres sacerdotaux de I'Eglise et des fidélBsut cela entre dans le plan de Dieu,
consistant & faire participer un grand nombre aersmce de son Fiis Qu'est donc la part
des laics dans la fonction sacerdotale ?

2.3.2.1 Le sacerdoce des fideles

La lecture des textes du Nouveau Testament, desesPapostoliques et
subapostoliques, laisse voir que le mot prétreampbque « a l'intérieur du régime chrétien,
gu’'au Christ, d'une part, a tous les fideles d’aytart. A une exception pres, ils n'appellent
pas de ce nom les ministres que nous appelons, moéases, d'un mot qui signifie

simplement Anciens’%

Les expressions gu’'on trouve dans le Nouveau Testamépiscopes, preshytres,
diacres, higoumeénes, présidents, sont restées tdlkz les écrivains chrétiens jusqu’a la fin
du lle siecle, pour désigner les ministres et @ogmifier que toute la dignité sacerdotale n’est
reconnue gu’au Christ ; tous les fidéles y sonbeigs par le baptéme. C’est ce que Congar
considere comme le trait profond de la structurd’@mnomie divine : on est fils de Dieu,
héritier, prétre, temple dans, avec et par le €hris Christ par son sacrifice, offert une fois
pour toutes, a dépassé celui qu’offrait le grarétrprde I’Ancien Testament une fois I'an, de
telle sorte que le sacerdoce des baptisés a geerdans le Christ, le grand-prétre He 8,4 ;
4,14-16 ; 7,19 ; 10,19-22 Puisque le sacerdoce du Christ est unique, eh apmsiste le

culte sacerdotal des fideles ?
Pour Paul Dabin, cité par Congar, il faut partir ldelecture de saint Paul pour
comprendre ce culte.

« S. Paul emploie, pour le ministre de I'Evangil@ilgexerce, des expressions cultuelles trés
fortes : non seulement diaconie, mais liturgierifaat, offrande (Rm 15,16.31) : le service est

%3 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p.168-169.
** Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 174.
%5 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 175.
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passé d'une offrande de choses dans un templeiehaféla construction, dans la foi des fidéles,
d'un temple spirituel ot Thomme vivant lui-mémefte librement en sacrifice®%:

De cet approfondissement ressort la conclusiomdalguelle, en restant dans la ligne
du Nouveau Testament et des origines, le sacemiexdideles reste lié a la vie, non a une
célébration cultuelle et sacramentelle. Liés aidale culte et le sacerdoce des fideles sont de
'ordre du spirituel et s’expriment a travers unie tournée vers la sainteté, la priére, la
charité, les ceuvres de miséricorde, I'apostolagésCuand ce sacerdoce a été, par la suite,
défini en fonction de sa connexion aux sacremguagijculierement a I'eucharistie qu'on en
est arrivé a sa subordination au sacerdoce miigktéu hiérarchique. On trouve cette
tendance chez les apologistes catholiques, oppidéagher, chez certains promoteurs du
mouvement liturgique et ceux qui militaient pourleniter certaines exagérations. Toutefois,
la tradition et sa continuité, chez les Péres afigses ou apologistes de I'époque classique,
du haut moyen age, jusqu’a la premiére scolastqueceux de la grande époque, maintient
gue le sacerdoce des fideles se concrétise darsctissde la vie sainte ou chrétienne, dans
un culte spirituel qu’est I'offrande d’'une vie s@nDans ce sens, tout fidele est prétre par son
incorporation au Corps mystique du Christ. Nouwdizs déja dit et nous rejoignons ici
Thomas pour qui le sacerdoce et le sacrifice aEde$ consistent a s’'ordonner a Dieu. C’est
dans cet ordre que le martyre a été évoqué comtaesacerdotal du chrétien, une profession
de foi ayant atteint son paroxysme. Cette apprétensest pas seulement du temps des
persécutions, on sait I'apercevoir jusqu'a l'agdripaque, méme chez les théologiens

modernes, voire contemporains

En effet, I'exercice du sacerdoce des fideles eswvaste champ qu’'on ne saurait

limiter & un seul aspect, ni une affirmation. Tauf selon Congar,

« il y a un sacerdoce moral, celui qui consiste@mplir ses actions avec une ame sacerdotale,
dans un esprit de religion ; il y a un sacerdoes, ndhais tout intérieur et spirituel, celui de la
priere, de la vie ascétique ; il y a un sacerdaeeédérence et de valeur sacramentelles, lié non
seulement a la vie sainte, mais a la consécra@gidmale et dont I'acte supréme s’accomplit
dans la participation a I'offrande de I'eucharisfi®us ces aspects appartiennent authentiquement
au dépbt de la traditior®

Contrairement a la tendance qui considére que ti@mcacerdotale est réservée aux
ministres consacrés, ici, nous avons bien un témagjg éloguent nous donnant de mieux
nous situer dans la tradition, depuis les origieied’apres les textes apostoliques. Il sied de

retenir que par I'onction baptismale, on particpe vie du Christ,

Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 176.
" Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 177-179.
%8'Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 180.
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« oint par Dieu pour son triple office de roi, pedet prophete. [...] D'ou chez les Péres et dans
bien des liturgies, le rattachement de la quatii@ale et sacerdotale du fidéle a une onction : tout
comme le Christ, accomplissant les figures de liAncTestament avait été fait prétre et roi par
I'onction du Saint-Esprit 3.

Nous n’allons pas nous intéresser aux discussianieura de la problématique
consistant a rattacher I'onction au baptéme oucoidirmation, ou encore de préciser a quel
moment rituel s’opere le sacrement proprement @&.qui est plus important pour notre
travail, c’est de savoir et de tenir que le saceeddes fideles est lié a la consécration
baptismale. C’est finalement ce qu’essaie de faraprendre Congar en nous ramenant chez
Augustin. Le culte chrétien est organisé, instgti€élébré par le Christ dans la mesure ou il
communique a des hommes de continuer son culte.s D@n sens les ministres,
étymologiquement, fonctionnaires ou liturges, saatservice de leur propre perfection et
celle des autres ; ils sont donc membres pour @ofineen a d’autres qui, loin d’étre passifs

sont plutdt actifs pour recevir
2.3.2.2 Le sacerdoce des ministres

Clément de Rome vers 95 évoque dans un texte ait€pngar, le respect a l'ordre
hiérarchique et a la discipline de I'Eglise. C'est texte qui fait transparaitre I'idée d’une
organisation présente dans I'Eglise, donnant aicertd’exercer des fonctions particuliéres
comme ce ft le cas dans le sacerdoce lévitiqu&deien Testament. Mais toutefois, rien ne
précise comment s’exerce chacun de ces fonctiosgiawle I'Eglise. Peut-on conclure qu'il
s’agit la d’un sacerdoce ministériel tel que naupércevons aujourd’hui ? Voici le texte dans
son intégralité :

« Nous devons faire avec ordre tout ce que le Blalbus a prescrit d’accomplir en des temps

déterminés. Or il nous a prescrit de nous acqudiésroffrandes et du service divin [...] non pas au

hasard et sans ordre, mais en des temps et a dessHieées. Il a déterminé lui-méme par sa

décision souveraine a quels endroits et par quildisent s’accomplir, afin que toute chose se

fasse saintement selon son bon plaisir, et sodade a sa volonté [...] Au grand-prétre des

fonctions particulieres ont été conférées ; auxresé on a marqué des places spéciales ; aux
lévites incombent des services propres ; les lat# liés par des préceptes particuliers aux

laics .

A la fin du lle siécle, avec Hippolite de Rome, titees sacerdotaux s’appliquent aux

évéques. A la méme époque, Polycarpe d’Ephéseqappk titre de prétre a I'apdtre Jean. |l

%Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 181.
%0 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 186-187.
61 Y. CoNGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 188.
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n’y a aucune ombre de doute que I'antiquité chnéteait connu une organisation du culte et
du sacerdoce beaucoup plus ministériel.

« Le texte de la tradition apostolique, qui esdéeEument liturgique le plus ancien que nous
ayons, et le seul de la période préconstantiniemmgs fournit, dans cette ligne, une précision de
grande conséquence. Il établit une différence emthgne part, linstitution de I'évéque, du
presbytre et du diacre et, d’autre part, celleadesluve, du lecteur, du sous-diacre (cf. C. 11t12
14). Les trois derniers offices font I'objet d'usenple katastasis, mot par lequel on désignait
linstitution dans une fonction publique par simplemination $2.

C’est donc clair qu’a partir des textes de la finl& siécle, on peut observer a coté du
sacerdoce de l'ordre baptismal, un autre de I'ordieistériel, lequel passe par I'imposition
des mains de I'évéque. Au début du llle sieclepent faire la méme observation, mais en
mettant I'accent sur la situation de subordinaties prétres par rapport a I'évéque. Au Ve et
Vle, il y a une autre tendance, celle de ne résdevtitre desacerdoggu’a I'évéque. Le plus
important en évoquant toutes ces étapes, c'estdgrsgue dans I'économie chrétienne, a
coté du sacerdoce baptismal, il y a aussi un sacemhinistériel ou hiérarchiqtre Que dire

de sa place dans la vie de I'Eglise ?

Congar trouve la réponse dans la doctrine des Eear€oncile de Trente, qui peut étre
résumée en ces termes :

« Il y a des dons spirituels accordés pour la cooson du corps du Christ (le vrai temple de
Dieu) et qui sont des participations a sa puissaacerdotale originales et nouvelles par rapport a
celle de la consécration baptismale ou de la vigesaQuant aux précisions particuliéres, on peut
les ramener a ceci: le sacerdoce hiérarchique pas une simple fonction instituée par les
hommes en référence aux exigences du bon ordre giart, de la compétence théologique des
ministres, d’autre part ; il s'agit vraiment d’'uegté hiérarchique conférant des pouvoirs sacrés.
Ces pouvoirs sacrés sont ceux de consacrer |'estibaide remettre les péchés, de célébrer les
sacrements ; d’autres pouvoirs leur sont adjoiatssde domaine de I'enseignement et celui du
gouvernement. La hiérarchie divinement instituéengorte I'épiscopat, le presbytérat et le
diaconat. L’ordination sacramentelle confére uractire indélébile®,

En conclusion, Congar, approfondissant les formes sdcerdoce chrétien qui
dépendent des espéces de sacrifice et cherchafina b sacerdoce des fideles et sa relation
avec le sacerdoce ministériel, arrive a une syatlggs nous donne d’énumérer avec Dom
Bernard Durst, « un triple sacerdoce en christragnis le sacerdoce tout spirituel de la vie
sainte ; le sacerdoce baptismal (qui est déja wemrel, relatif a I'ordre des moyens

sacramentels de culte et de communion) ; enfiratergloce hiérarchique ou sacerdoce des

62y, CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 189.
83 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 191.
%Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 191-192.
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ministres 3°. Notons cependant que si cette spécification ralgi a fortement influencé la
pensée de Congar, le débat du Concile autour dardizze n'’y fait aucune allusion. D’aprés
G. Philips, « le Concile n’a jamais mentionné celitésion en trois parties ». Ce qui serait
une maniere de parler d'un double accés au christiee, « une fois par le baptéme et encore
par la grace, alors il y aurait deux Eglises: woenmunauté de sainteté et une société
sacramentelle®. Nous pensons que le point de vue du Concile ggapart & celui de Dom
Bernard Durst, permet de comprendre ce que ceeateappelle sacerdoce tout spirituel de la
vie sainte, non pas comme une réalité séparéecdudsee des baptisés et des ministres mais
comme leur accomplissement. A la lumiére de ceJ@isais a été dans sa relation avec son
Pére et dans son rapport au monde ou a 'hommpewondire qu’il a vécu le sacerdoce dans
toutes ses dimensions. C’est de son sacerdoce épaild le sacerdoce qui qualifie les
membres de son Corps. Le sacerdoce comme qualitéogs permet de nous présenter
devant Dieu pour lui rendre un culte agréablestl teut spirituel de la vie sainte dans la
mesure ou il nous permet de nous offrir, nous-mé@&ieu et d’ordonner la vie par I'Esprit
Saint. Tandis que le sacerdoce baptismal et desstnei® sont sacramentels, le premier
concerne tous les fidéles et le second quelquestims et I'autre concourent a l'unique

sacerdoce, car tous sont appelés a partager le méntegé’.

Ainsi, le sacerdoce des prétres vient, non pasad®imunauté, mais du Christ lui-
méme, sacrement de 'amour du Pére, ayant dorifiglise d’étre le sacrement aussi bien de
la continuité que de la réalisation de son ceuvemslxe sens, le sacerdoce ministériel a été

voulu par le Christ pour rendre visible et perpésan actioff.
Conclusion

Ce chapitre, parti d’un bref regard de l'idée thstmide I'Eglise, nous a permis de
mieux percevoir le mystére de I'Eglise, son cosible et invisible. Ne voir dansfglise que
« la majesté visible de sa hiérarchie, le nombresate membres, la surface sociale de ses
organisations ou le faste de son cufté tout comme se la représenter rien que dans sa

dimension invisible, en termes de grace, foi, saerds, c’est passer a coteé de la totalité de sa

%Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 219.

% GérardPHILIPS, L'Eglise et son mystére au lle Concile du Vatichiistoire, texte et commentaire de la
constitution Lumen GentiuyrParis, Desclée De Brouwer, 1967-1968, p. 151-152.

67 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 219.

%8 Cf. Y. CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 221.

% Olivier bE DINECHIN, Présente Eglise. Gaudium et spes, vingt ans afiggise et société), Paris, Le
Centurion, 1985, p. 125.
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réalité. Comme mystére, I'Eglise assume a la feisdivin et 'humain, le visible et

I'invisible ; 'Eglise se veut lieu de la présende Dieu pour le salut de ’homme.

Selon Congar, Thomas a développé une vision eotbégijue a la fois théocentrique,
christologique, pneumatologique et anthropologiguenoral. Le mystérique de I'Eglise est a
comprendre a partir de I'ceuvre qu’accomplit le RBessocier les hommes a sa vie, par le
Fils dans I'Esprit. Et cette participation se masié dans la vie de I'Eglise a travers les trois
vertus théologales, lui donnant ainsi toute sa dsima dinstrument ou de moyen de
construction du Corps mystique. C’est en bon thtenigie Congar définit le mystere de
I'Eglise & partir d’'une vie menée au compte du §hxiécue dans la foi et la charité, unie au
mystére du Christ pour ne faire qu'un. Cette lumier été d’'une grande importance

comprendre la grace que confére le baptéme poworporation au Corps du Christ.

C’est par la grace que baptismale que tous, aussilbs ministres que les laics,
participent au sacerdoce du Christ dans ses tioiergions : prophétique, sacerdotale et
royale. Congar voit en tout fidéle un prétre. Leesdoce ministériel, loin d’étre supérieur, est
au service de celui baptismal. Congar a voulu fdaee a une Eglise cléricalisée,
hiérarchique, mettant en péril la communion ecaléset méconnaissant la place du laicat.
Pour remédier a ce péril, Congar nous a ramenés ltastoire de I'Eglise pour nous faire
une idée de ce qui, a chaque étape et a partia @awrhpréhension du sacerdoce, définit

I'Eglise de maniére telle ou telle autre.

L'image de L’Eglise, avons-nous dit plus haut, péue déterminée aussi bien par la
compréhension que I'on se fait de I'un et 'autaeerdoce que par la conception des pouvoirs
et la maniére de les exercer. Peut-on percevajlisE comme mystére du Corps mystique de
Jésus sans faire place a son dynamisme spiritG&2 a cela que s’est appliqué le Concile
Vatican Il pour finalement valoriser I'expression &euple de Dieu, dans sa dimension

mystérique de I'Eglise comme communion avec Diecbetmunion de tous ses membres.
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3.VATICAN |l ET LA PLACE DU LAICAT

Nous retenons de I'éclairage Mstici Corporis I'accent mis par Pie XlI sur l'union
des chrétiens au Christ dans son Corps mystiquesdde Thomas, nous retenons sa
perception de I'Eglise comme instrument de réatisatiu Corps mystique. Enfin, de Congar,
nous considérons plus la place qu’il reconnaitaa tlans le Corps mystique, pour dépasser

I'image d’une Eglise cléricale.

Maintenant, il est question de voir brievement ge tp Concile a apporté de nouveau

a toutes ces perceptions : une nouvelle eccléslog
3.1 Une nouvelle ecclésiologie

Il ne fait 'ombre d’aucun doute que le Concile ianh Il a porté le méme souci que
Pie XII qui, dandMlystici Corporis,a exprimé le désir de pénétrer le mystére de iBEghour
répondre aux besoins de son temps et du conteateed les recherches qui ont caractérisé
I'avant-Concile, plus particulierement celle de ¥wW@ongar, peuvent nous montrer l'urgence
gu’il y avait pour les Péres conciliaires d’illunein’humanité de la lumiere du Christ, afin de

mieux préciser la nature et la mission de I'Egtiaes le monde de notre temps.

Il est intéressant maintenant de voir comment l&siologie de Vatican Il vient
apporter une nouvelle vision dans les rapportsedef fideles et leurs pasteurs. Alors que le
chapitre premier deumen Gentiummet I'accent sur I'unité en parlant du Corps Mysé,
comme a tenté de le faire Pie Xl daklystici Corporis le deuxieme chapitre emprunte
I'expression de I'Eglise peuple de Dieu. Ce qui @s¢ prise de conscience de la vocation
commune de tous les baptisés dans la construaisaghe de Dieu. Nous allons dire un petit
mot sur le chapitre Il et le chapitre IV demen GentiumNous ne manquerons pas de voir
comment le décreApostolicam Actuositatempercoit la participation des laics dans la vie du

monde et de I'Eglise de notre temps.
3.1.1 Lumen Gentium, chapitre Il et IV

Le chapitre deuxieme deumen Gentiunmemprunte I'expression de peuple de Dieu
pour parler du mystére de I'Eglise. Cette expressiet en évidence le fait que tous les
membres, bien que n’ayant pas les mémes fonctsams,tous plutdt actifs et constituent un
peuple prophétique, sacerdotal et royal, appelEsiaer a la croissance de ce peuple. Ainsi,

dans leur rapport, « le sacerdoce commun des $idelk sacerdoce ministériel, hiérarchique,
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s'ils différent essentiellement et non pas seuldreardegré, sont cependant ordonnés 'un a
I'autre puisque I'un comme l'autre participe & aadn de I'unique sacerdoce du Christ »

Cette citation du premier document conciliaire deetgiel le magistére se prononce
explicitement sur le sacerdoce commun des fidéelasque un net progrés par rapport au
Concile de Trente qui défendait le sacerdoce nd@in@tcontre la thése de Luther selon
laquelle « personne ne peut invoquer une ordinagemramentelle pour s’arroger un droit
d’autorité sur la communauté'»Face a I'aversion de Luther pour l'autorité selotale ou de
vouloir supprimer le sacrement de I'ordre, Vatithassume aussi bien le sacerdoce commun
qgue le sacerdoce ministériel, en les mettant dansapport de participation commune a

I'unique sacerdoce du Christ.

Le numéro 31 du chapitre IV deumen Gentiumnous donne quelques traits

caractéristiques de Vatican Il sur le laicat :

1. Le Concile définit les laics aprés avoir traiés devoirs de la hiérarchie, comme étant

« les fideles qui, aprés avoir été incorporés ansChar le baptéme, ont été associés au Peuple de
Dieu et rendus a leur maniére participants deitefsacerdotal, prophétique et royal du Christ, et
qui exercent pour leur part la mission dévolue auppe chrétien tout entier dans I'Eglise et dans
le monde %

Ainsi, peut-on en déduire que les laics sont celixe sont pas clercs.

2. Il y est clairement signifié que quelle que $appartenance a la hiérarchie, a un ordre
Ou a un état de vie, tous participent aux troisafigions du sacerdoce du Christ
prophétique, sacerdotale et royale, de par lewrporation au Corps du Christ par le
baptémeC’est ce qui fonde la dignité des laics. lls netsorplus ni moins membres
dans le corps ecclésial ; les clercs, eux-mémepguneent prétendre avoir recu plus qui

ne soit d’'abord de la grace baptismale pour le Bie€orps du Christ.

3. Le domaine propre aux laics est défini en legcde temporel :

« Le temporel est un domaine propre aux laics efegucaractérise [...] De par leur vocation
propre, il revient aux laics de chercher le royadé®ieu en administrant les choses temporelles
et en les ordonnant selon Dieu. Ceux-ci vivent darsiécle, engagés dans toutes et chacune des
affaires du monde, plongés dans I'ambiance ou sevemt la vie de famille et la vie sociale dont
leur existence est comme tisség »

0 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican Tonstitution dogmatique « De Ecclesia » (« Lumen
Gentium ») Paris, Centurion, 1967, n° 10

"L Cf. G. RHILIPS, L’Eglise et son mystére au lle Concile du Vatifasir n. 66], p. 139.

21.G [voir n. 70], n° 31.

3 LG [voir n. 70], n° 31.



35

4. Un autre trait y est souligné, celui de la caoafén a la charge pastorale de la
hiérarchie. S’appuyant sur deux textes pauliniesfs Ph 4,3 ; Rm 16,3ss),umen
Gentiumpercoit la place des laics dans I'Eglise a la &rmides hommes et des femmes
ayant soutenu Paul dans son ministere d’ApotresiAaujourd’hui encore, la hiérarchie
est appelée a encourager les laics pour gu'ilsnamsiucertaines taches ecclésiastiques

dans un but spirituel.

Aussi, le numéro 32 du méme chapitre met en évalendignité des laics en tant que

membres du peuple de Dieu. A ce titre,

« la dignité des membres est commune a tous lesbnesnpar le fait de leur génération dans le
Christ : commune est la grace des files, communedation a la perfection, unique est le salut,
unique l'espérance et indivise la charité. Il n&&i donc pas d'inégalité dans le Christ et dans
I'Eglise en raison de la race ou de la nation,adeondition sociale ou du sexe, car "il N’y a phiis
esclaves ni hommes libres, il N’y a plus ni hommefemmes : vous étes tous un dans le Christ
Jésus" (Ga 3,28, cf. Col 3,11%»

On peut retenir a ce niveau comment le Concile skpHecclésiologie de Pie XIl en
présentant, comme l'a fait Congar, 'image d'uneliggyreconnaissant aux laics d'étre
coopérateurs dans tous les domaines de la viesadelé.umen Gentiun31 leur reconnait les
fonctions sacerdotale, prophétique et royale duisGhcontrairement a Pie Xl qui les
attribuait aux seuls ministres sacrés. Dans ce, $erSoncile considere que I'un et l'autre
sacerdoce sont dans un rapport de complémentBatéle caractére séculier de leur vie, les
laics contribuent a achever I'ceuvre du monde et deatribution est donc essentielle a la
mission de I'Eglise. Le numéro 32 ne fait que conér I'égale dignité de tous les baptisés

comme membres du peuple de Dieu.
3.1.2 Le Décret Apostolicam Actuositatem

Dans ce décret, une attention est portée a 'umded’apostolat des laics, qui est une
conséquence de leur vocation chrétienne. « Le @osei propose d’éclairer la nature de
I'apostolat des laics, son caractére et sa varige@, eénoncer les principes fondamentaux, et
de donner des directives pastorales pour qu'ilesex efficacement’® De la une exigence
est donnée pour le droit canon de prendre pouerémls les aspects du présent décret.
Comme nous l'avons souligné avec Congar, le daiton de 1917 n’était réservé qu’aux

LG [voir n. 70], n° 32.
5 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican Décret « De Apostolatu laicorum » (« Apostolicam
Actuositatem »)Paris, Centurion, 1967, n° 1.
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clercs et ne parlait que passivement des laicE&dde de droit canonique de 1983 concernera

tout le peuple de Dieu, aussi bien les ministresigs laics.

S’agissant de la nature de I'apostolat des lagcdgkret précise qu'il s'inscrit dans la
mission de I'Eglise d’étre au service du régne desuPd’ceuvrer pour la gloire de Dieu et le
salut des hommes. L’apostolat embrasse le vastagiie I'Eglise envoyée dans le monde
précher I'Evangile. Pour Santedi, «I'annonce ihdks activités telles que la promotion
humaine, la lutte pour la justice, la défense destsdde 'homme ; le dialogue avec les
cultures, le dialogue inter-religieux® Ces activités engagent tous les membres, dessiver
manieres. Par nature, la vocation chrétienne esttiam a I'apostolat et le propre des laics est
« de mener leur vie au milieu du monde et desrafgorofanes, ils sont appelés par Dieu a
exercer leur apostolat dans le monde, a la madiere ferment, grace a la vigueur de leur

esprit chrétien ¥.

Les laics étant incorporés au Christ par le baptériest le Christ comme téte du
Corps qui les députe a I'apostolat ; fortifiés f&sprit Saint, ils sont consacrés comme
sacerdoce royal et nation sainte (cf. 1 P 2,4-p@J, les Sacrements et surtout la Sainte
eucharistie qui leur communique la charité, ameodé apostolat. C’est leur union au Christ
qui détermine la spiritualité de leur apostolatsinrecherche de la volonté de Dieu. Quant &
son caractere, I'apostolat des laics s’exerce dussidans I'ordre temporel que dans I'ordre
spirituel. Les laics accomplissent leur missionn rs@ulement dans le but d’annoncer le
message chrétien au monde, mais aussi ils sontéapaepénétrer et a parfaire par I'esprit
évangeélique I'ordre temporel. C’est leur tache peoge renouveler I'ordre temporel. Dans
leur apostolat essentiellement tournée vers I'égbsagion et la sanctification des hommes,

ils sont appelés & développer une action caritaiveloit en étre le scedu

Pour ce qui concerne sa variété, elle est liéemaultiples situations et réalités dans
I'Eglise et dans le monde, entrainant divers chaufipstion apostolique, notamment « les
communautés ecclésiales, la famille, les jeunssmliieux sociaux, les secteurs nationaux et
internationaux . Une mention y est faite pour I'implication desnfmes dans ces différents
secteurs d’apostolat. Ainsi, le décret parle dexdeodes d’apostolat. Il y a d’abord

I'apostolat individuel qui doit s’adapter aux cinstances et étre fécond par le témoignage

% LéonardSanTEDI KINKUPU, Les défis de I'évangélisation dans I'Afrique corpenaine (Chrétiens en liberté.
Questions disputées), Paris, Karthala, 2005, p. 21.

" AA[voir n. 75], n° 2.

"8 Cf. AA[voir n. 75], n° 3-8.

" AA[voir n. 75], n° 9.
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d’une vie inspirée par la foi, 'espérance et lardié. |l s’agit d’'une vie nourrie par la priére,
le besoin constant de conversion et la pratiqueelegres de piété. Ce qui est une maniére de
travailler au salut du monde, en imitant Jésusfemif L’amour restera le signe distinctif de
la communauté chrétienne et le témoignage vivaattttentique auprés des autres. A coté du
mode individuel, 'homme étant social par natuee,Décret propose également I'apostolat
organisé, « signe de la communion et de I'unit¢Eglise dans le Christ qui a dit : "La ol
deux ou trois sont réunis en mon nom, je suis digumi’eux” (Mt 18,20). » Cet apostolat est
d’'une grande importance la ou «la vie de l'ap@dtobquiert une action d’ensemble ».
Comme pour l'apostolat individuel, la valeur I'apaat collectif dépend de la qualité
chrétienne du témoignage a offrir et de I'espriaréyélique dont fait preuve chacun, sans se

détacher de l'autorité ecclésiastifflie

Parmi les dispositioi5a observer pour que I'apostolat des laics troaveraie place
dans I'Eglise, il y a entrautres :

= Le lien avec la hiérarchie pour le respect de laxtriiee et des dispositions
fondamentales ;

= Prise d'initiative de la part des laics et conseretet de la hiérarchie ;

= Orientation et promotion de certaines associatasent directement un but spirituel ;

= Choix des prétres et implication des religieux psoutenir I'action apostolique des
laics ;

= Souhait de mise en place des structures pour lagiron de I'apostolat des laics, a
tous les niveaux, de la base au sommet ;

= Coopération avec les non-chrétiens.

Enfin, le décret souligne la nécessité et la pldoene formation efficace et
permanente a l'apostolat. Elle doit étre difféeréeciet complete selon les diverses
circonstances tenant aux réalités, a leur séoilariteur spiritualité, avec une certaine dose de
discernement dans le jugement et I'action. Elld gartir de la base, la famille doit s’offrir
comme premier lieu d’'apprentissage a l'apostolatrptes enfants, les jeunes et les
adolescents. S’agissant des moyens a mettre at, pifidécret parle par exemple des
rencontres en session, congrés, récollection, pemfés pouvant contribuer a

I'approfondissement de I'Ecriture et de la doctriEefin, ce décret a bien voulu exhorter les

80 Cf. AA[voir n. 75], n° 15-20.
81 Cf. AA[voir n. 75], n° 24-24.
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laics, guidés par I'Esprit Saint, a étre missioragmpour précéder le Christ en tous lieux ou il
doit aller lui-mémé.

3.2 Synthese et critique

Jusque la notre parcours nous a donné l'occasionresheontrer la grande
préoccupation des théologiens qui ont réfléchilsumystere du Corps du Christ. On percoit
bien que le Concile Vatican Il s’inscrit dans lam#&logique. Son ecclésiologie, esquissée
dansLumen Gentiumest assez éloquente. Nous voulons relever idggas atouts et limites
de la nouvelle ecclésiologie de Vatican I, telleegléfinie dans la Constitution dogmatique
Lumen Gentiunet dans le DécreApostolicam Actuositatenpour une meilleure perception
de 'un et I'autre sacerdoce.

De ce que nous avons retenu de l'idée thomiste|'Eigise comme moyen de
réalisation et de construction du Corps mystiquatidan Il parle de I'Eglise comme
« sacrement ou, si I'on veut, un signe et un moy@pérer I'union intime avec Dieu et
I'unité de tout le genre humain £& 1). Plus loin, la méme constitution parle de IiEg|
comme « sacrement universel de salut@ 48). De cette maniere, I'institution ecclésiale ou
le corps visible de I'Eglise n’en est qu’un visdgstorique sans en ériger les frontiéres qui
vont au-dela de ce qu'on peut imaginer, car c'estl’drdre du mystérique touchant

'’humanité tout entiéere.

En effet, la définition du mystére de I'Eglise atippar Vatican I, celle de I'Eglise
comme peuple de Dieu, est essentiellement fondéke snystére présentant 'Eglise dans sa
dimension dynamiqif& C’est dans cette optique qu’est percue aussilhigité de la famille
chrétienne que celle de tout le genre humain. Démist on parle en termes de coopération,
aussi bien a lintérieur qu’a I'extérieur de I'Eggi. A l'intérieur de I'EgliselL.umen Gentium
10 releve I'importance de mieux percevoir le saseedcommun des fidéles et le sacerdoce
ministériel, car les deux sont ordonnés I'un atfatet participent de l'unique sacerdoce du
Christ. A ce sujet, ce qu'affirment les peres cliaices passe bien pour dire que le sacerdoce
ministériel est au service du sacerdoce communs niaiverse est difficile a dire.

Néanmoins, le plus important, comme dit Congar,

«on est sorti d'une vision toute juridique et adistrative de I'Eglise, ol les fidéles n’avaient
guére & exercer qu'une vertu, celle d’'obéissancel@soumission. L'Eglise de Vatican Il est

®2 Cf. AA[voir n. 75], n° 28-33.
8 Charles-MarieGUILLET, L'Eglise : communauté de témoins dans IhistojRarcours. La bibliothéque de
formation chrétienne), Paris, Le Centurion, 198&%
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peuple de Dieu et Corps du Christ, une réalité mcgee ou "tous les membres n'ont pas la méme
fonction" (Rm 12,4) mais ou ils sont tous actifsyd sujets responsables, et dont la vie n'est pas
réglée seulement par une autorité et des réglesihes) mais souverainement par I'Esprit du
SeigneurLumen Gentiuna défini la condition du peuple de Dieu comme ol de liberté, par

le Saint Esprit .

Ainsi, le rapport entre laicat et hiérarchie, eseur percu a partir de I'égalité
fondamentale de tous, pour dépasser 'ecclésioldgiecale. De méme, on peut noter avec
Congar la grande richesse apportée par Vaticarvdt da « rentrée des charismes dans
I'ecclésiologie et dans cette ecclésiologie ap@@qgu’est la pastorale. Il a esquissé enfin une
théologie des ministeres, c’est-a-dire d’'une vériéé service concourant a construire les
communautés®. 1l y a aussi a dégager quelques valeurs de lavatieuecclésiologie
développée par Vatican Il, a partir du décret &ypdstolat des laics. Nous retenons avec
Congar le sens méme de I'apostolat qui découla @edation chrétienne :

«"c'est le Seigneur lui-méme qui les [laics] dépatl'apostolat’ (3,1) [...] La mission se fonde
dans la consécration. Le fondement indiqué Ia'@sitoin au Christ assurée par les trois sacrements
de linitiation (baptéme, confirmation, eucharistigécue dans I'exercice des vertus théologales
(foi, espérance, charité) [cf. aussi n° 3] et gréce charismes ou dons spirituels faits a chacun de
telle maniére que chacun en soit comme comptabdesiles hommes. C’est donc au total par le
Christ que les fidéles sont d’abord envoy&s »

L’ecclésiologie du décreApostolicam Actuositatemejoint celle deLumen Gentium
Définissant I'Eglise comme peuple de Dieu, évoquiast charismes et la diversité des
ministeres, Vatican Il a dépassé la perspectivelélicalisation. Cependant, beaucoup reste
encore a faire pour attribuer au laics « le titieleur revient et de leur reconnaitre leur statut
réel en ecclésiologie®® Parlant de mandat, fait observer Congar, uneesspn qui avait
mauvaise presse avant la derniére guerre, fauteitmandat qui vient de la hiérarchie pour
qgue les laics exercent leur apostolat ou faudrabmnsidérer le titre baptismal ou mandat
sacramentel comme dignité ontologique liée a l'a@o@nce au peuple de Dieu ? Pour
beaucoup de laics, leurs droits et devoirs ne peuvas faire I'objet d’'une gestion d’un
mandat hiérarchique, sans toutefois négliger liesigrcoresponsabilité et de dialogue avec la
hiérarchie. Dans ce sens, s’agissant de diversese$od’'apostolat dont parle le Décret,
personnel ou collectif, le probleme du libre gromeat ne doit pas donner lieu a un frein
dans la coopération entre le laicat et la hiérarc8i on peut parler de mandat apostolique

pour beaucoup de groupes laics existants, tel levement d’Action catholique, c’est dans le

8 YvesCONGAR, Apports, richesses et limites du Décredns Yves GNGAR (éd.),L’apostolat des laicDécret
Apostolicam Actuositateffunam Sanctam, 75), Paris, Cerf, 1970, p. 161-162.

Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédnatir n. 84], p.184.

8 Y. CoNGAR, Apports, richesses et limites du Dédrair n. 84], p. 159.

87y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédrair n. 84], p. 163.
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sens ou la hiérarchie leur donne un caractereigffors public, leur fondement étant lié a
I'existence chrétienne. Mais la hiérarchie ne gms constituer un frein a tout ce qu'ils

peuvent entreprendre pour marquer leur influencétigmne dans le monde.

Dailleurs parmi les problemes que pose l'apostdes$ laics, nécessitant peut-étre
plus de clarification de la part de I'Eglise, celyii constitue une vraie urgence pour la
théologie et le Magistére, est sans doute la peisecompte de ce que suggére Thom

Kerstiens, cité par Congar. L’heure est a la « déatsation de la théologie ». Pour lui,

« le probléme de I'Eglise, si elle veut ne padifadl son message, est d’essayer de répondre aux
vraies questions qui se posent en pleine vie, Btgas en éprouvette, dans le cceur de 'homme
[...] L'homme moderne semble s'intéresser surtouha théologie a laquelle nous puissions tous
collaborer (Congrés des laics, I, 445 »

Si Congar voit dans les encycliqgues sociales etitdda documents du magistere,
I'impact d’'une telle entreprise, il reste cependamai qu’il y a encore beaucoup a faire dans le
cadre de coopération entre fidéles et pasteursqomiribuer davantage a la transformation de
'ordre temporel. Dans ce sens, pour rendre efficat effective cette coopération, «le
dialogue est la pré-condition de la solution desbjgmes ¥. C’est une facon de mettre au
service de la communion toutes les richesses epétmnces, tous les dons et charismes, des
uns et des autres. Un autre aspect positif delésimtogie de Vatican Il concerne le lien entre
communion et charismes. Pour Congar, si I'idé€Eglise peuple de Dieu est acquise, il y a
encore a redécouvrir celle de I'Eglise comme fritéret communion. Cela engage deux
valeurs. Il y a d’abord la considération de I'éfalile tous dans I'existence et a la vocation
chrétienne. Il y a ensuite, avec la perception dimss et charismes, la construction d’'une
théologie des ministéeres : I'action de I'Esprit@&livre, donnant a chacun et a tous de prendre
part a la construction du Corps mystique du ChEstlésiologiquement, les ministéres de la

femme dans I'Eglise sont aussi a clariffer

Sur le plan de la collaboration cecuménique, Congte que le Décret le fonde sur le
patrimoine évangélique commun et le devoir d’&radin mais sans préciser formellement la
matiere de cette coopération. Le plus importanpest-étre dans le renouvellement de I'ordre
temporel. Mais cette coopération doit s’élargir dala des confessions chrétiennes, en
dialoguant avec ceux qui ne sont pas chrétiengaote ou non-croyants. En reconnaissant

une coopération fondée sur des valeurs humainesooes, I'Eglise définit un vaste champ

8 Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédnatir n. 84], p. 180.
89Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédrair n. 84], p. 182.
% Cf. Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédpiir n. 84], p 183-184.
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de travail commun. Si on peut voir dans ce qu'ih w de vrai et de bon [...], un terrain
propice a I'Evangile et un don de Celui qui éclavat homme », 14 aussi I'essentiel de la
coopération doit servir a la réussite de 'lhomm&sCune urgence comme nous l'avons
percu chez Thom et un défi a fraterniser la sodié® hommes pour gu’ils aient la vie en
abondance : Dieu pour I'homme et I'Evangile pousdeial. Ce qui peut garantir 'unité est le
service ou l'action commune pour la famille humainges laics sont ainsi appelés a
manifester leur présence partout dans le mondielidesorte qu’en s’adonnant au service du
monde, ils gardent comme prioritaire I'évangélsatiqui doit toujours aller de pair avec
I'effort de civilisatior?™.

Vatican Il avec son ecclésiologie n'a pas été |tagfaous points de vue, observons-
nous avec Congar, mais il « a ouvert beaucoup d&peetives et balisé bien des voies ».
Méme si « son ton laisse par endroits une impressepaternalisme®s; ce qui est acquis
pour nous c’est que nous sommes tous appelés @maiEglise son nouveau visage dans le

monde de notre temps. Ne voyons-nous pas ce sansCtiristifideles laici?

L Cf. Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédpiir n. 84], p 185-190.
92 Cf. Y. CONGAR, Apports, richesses et limites du Dédiir n. 84], p. 157.
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4.UN REGARD SUR CHRISTIFIDELES LAICI

Christifideles laiciest une exhortation issue du Synode des Evéquesgoe a Rome
du ler au 30 octobre 1987. Vingt ans aprés le Gyries peres du synode ont voulu porter
leur regard sur la vocation et la mission des lai@ss la société et dans I'Eglise, afin de
stimuler les fidéles au sens de responsabilité peair une part active dans la communion et
la mission de I'Eglise. Aprés avoir loué les effort les aspects positifs de I'accueil du
Concile, tenant compte de la participation de naumkrlaics dans la vie ecclésiale et la

coopération avec la hiérarchie, ils n'ont pas mandg

« noter que le chemin post-conciliaire des fidédéss n'a pas été sans difficultés ni dangers. Dans
le concret, on peut rappeler deux tentations aubepds n'ont pas toujours su échapper: la
tentation de se consacrer avec un si vif intérét services et aux taches d’Eglise, qu'ils en
arrivent parfois & se désengager pratiquement des leesponsabilités spécifiques au plan
professionnel, social, économique, culturel et tple ; et, en sens inverse, la tentation de
légitimer linjustifiable séparation entre la foi k& vie, entre I'accueil de 'Evangile et I'action
concréte dans les domaines temporels et terrdsgrgdus divers 3.

Christifideles laicise référe non seulement au Concile mais aussiciitlire Sainte.
La vocation des fidéles laics est percue sous ooeetle lumiere a partir de la parabole des

ouvriers envoyeés a la vigne (cf. Mt 20,1-16).

« La parabole évangélique met sous nos yeux l'inmmevigne du Seigneur, et la foule des
personnes, hommes et femmes, qu’ll appelle et gaVbie y travailler. La vigne, c’est le monde

entier (cf. Mt 13,38), qui doit étre transforméasele dessein de Dieu, en vue de I'avenement
définitif du Royaume de Dieu®s

Dans sa structur& hristifideles laicicomprend 5 chapitres et approfondit le mystere
de I'Eglise, la place des laics dans la communamiésiale et la mission de I'Eglise dans son

rapport au monde.
4.1 Le mystére de I'Eglise

Il est intéressant de voir comment le premier dnagiborde le mystére de I'Eglise
sous forme d’'une méditation théologico-bibliquelaigparabole des ouvriers de la vigne (Mt
20,1-16) et du texte de Jean : « Moi, je suis ¢me| et vous, les sarments » (Jn 15,1-10), pour
définir la dignité des fideles laics dans I'Eglidgstére. L’Eglise est un mystére parce qu’elle

vit de I'amour de la sainte Trinité. Nés de I'edwle I'Esprit, ses membres sont « appelés a

9 JEAN-PAUL 11, Les fideles laicsExhortation apostolique post-synodaghristifideles laici (Documents
d’Eglise), Paris, Le Centurion, 1989, n° 2.
% JEAN-PAUL |1, Christifideles laicivoir n. 93], n° 1.
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vivre la communion méme de Dieu, a la manifestea éa communiquer dans I'histoire
(mission) [...], c’est seulement a lintérieur du reye de I'Eglise comme mystére de

communion que se révéle I'identité des fidélessldieur dignité originelles.

Le baptéme est percu comme « sacrement de la fi@ by « nouvelle naissance » (Jn
3,5). Par le baptéme, nous devenons « enfants ele dzins le Fils unique », « membres du
Corps du Christ », «un seul corps dans le Chyisttemples vivants de I'Esprit Saint »,
« participants a la fonction sacerdotale, proplhétigt royale de Jésus-Christ ». L'Eglise est
dans le monde, vit dans le monde et y est envoya@& poeuvre de salut et du
« renouvellement de tout I'ordre temporel ». Dasg lincorporation au Corps du Christ, les
laics « participent & la dimension séculiére dglige [...], de fagons diverses ». Dans leur
condition, vivant dans le siecle, ils sont app@lésener normalement leur vie dans le monde,
a exercer toutes leurs activités ordinaires, estcla gu’ils sont « appelés a la sainteté »
comme perfection de la charité, la vie selon I'Eis@’est cette dignité qui engendre I'esprit
communautaire et fraternel et qui donne a tousedesnnaitre égaux dans I'Eglise et dans le

travail qui engage tout le moride
4.2 La place des laics dans la communion ecclésiale

S’agissant de la participation des fidéles laits e de I'Eglise, le livre de Jn 15,1-4
parait y apporter la lumiere car le Christ y invibeis les membres a demeurer en lui pour
porter des fruits qui demeurent : « Je suis laevkégne, et mon Pere est le vigneron [...]
Demeurez en moi, comme moi en vous ». Vatican dbktstappelé le mot juste de saint
Cyprien traduisant la dimension mystérique de i&gh partir de la communion trinitaire. La
communion dans I'Eglise découle de celle du Péauefils dans le don de I'Esprit ; elle est
vivante et vivifiante dans la mesure ou les Chnétielemeurent unis au Christ et lui
appartiennent totalemer@hristifideles laiciva dans le méme sens que les péres conciliaires
en notant I'importance d’une réflexion sur la nisset la responsabilité des laics a partir du

contexte vivant de I'EgliSé

L’ecclésiologie de communion qui est au centre desuments du Concile, a son
fondement dans la Sainte Ecriture. C’est par l@lpaet les sacrements que se réalise cette
communion : le baptéme étant son fondement, I'Eustia I’édifie a la lumiére de ce que dit

saint Paul : la coupe que nous bénissons et les @pre nous rompons n'ont d’'autre sens que

% JEAN-PAUL II, Christifideles laic{voir n. 93], n° 8.
% Cf. JEAN-PAUL II, Christifideles laici[voir n. 93], n° 10-17.
7 Cf. EAN-PAUL II, Christifideles laicivoir n. 93], n° 18.
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d’établir la communion intime dans le Corps du €hfef. 1 Co 10,16). Déja au lendemain du
Concile, Paul VI avait employé I'expression Eglisemmunion qui fait référence au
catéchisme évoquant la communion des saints. Cettenunion est a la fois incorporation a
la vie du Christ et union entre chrétiens danshest, en ce monde et en l'autre. C’est chacun
qui a sa place dans I'Eglise et qui doit prendmsc@nce de sa responsabilité dans I'Eglise et
dans le monde. L'importance d’'une solidarité quexprime dans la prise de conscience
collective est aussi relevée a partir de la leced.umen Gentiumfaisant référence a la
vision paulinienne du Corps mystique : une communiorganique : diversité et
complémentarité. Les membres dans leur multipliciténent 'unité, ainsi les fidéles dans le
Corps du Christ (cf. 1 Co 12,12). De méme, le seuhéme Esprit, dans la diversité et des
exigences des services, distribue ses dons eichesses pour le bien de tous (cf. 1 Co 12,1-
11)%,

En effet, les péres du Concile Vatican Il n'ont pa&gligé la question de la diversité
de ministéres et charismes comme des dons de ifESpint et comme une maniére de
participer au ministére de Jésus, le bon Pasteuwtaqune sa vie pour ses brebis (cf. Jn 10,11).
Lumen Gentiumi2 accorde au ministere sacerdotal d’authentdiesr charismes pour qu’ils
contribuent a I'édification du Corps du Christ, mdireste posée la question de savoir si le
sens de discernement n’est réservée qu'au prétst-dbe pas que le discernement doit étre
I'ceuvre de toute la communauté des baptisés ? @il iy a absence quasi totale du prétre,
faudrait-il éteindre I'Esprit Thristifideles laicj abordant la question des charismes, souligne
la nécessité vitale du sacerdoce ministériel pawi¢ des fidéles et leur participation a la
mission de I'Eglise, mais nous notons qu’il ne @écpas jusqu’ol vont les limites des
ministeres, des fonctions et offices des laicsdésnsur le baptéme et qui sont aussi une
maniere de participer au sacerdoce éternel du tChasplus important est peut-étre comme
'a exprimé Vatican Il que des hommes et des femmaesticipent a I'ceuvre de
I'évangélisation, de sanctification et de I'aninoatichrétienne des réalités temporelles, selon
leurs charismes. Nous pensons que les charismewe nsdls peuvent faire I'objet de
discernement par le prétre, une communauté bieaciexde dans la foi et a I'écoute des
motions de I'Esprit Saint, ne peut se tromper degmir ce qui vient de ce dernier pour la

croissance de sa foi et I'édification de tous.

Aussi I'Assemblée synodale, en louant le progréssdi coopération laicat et

hiérarchie, n’a pas manqué de relever certainedater®@s concernant un mauvais usage du

% Cf. EAN-PAUL II, Christifideles laicivoir n. 93], n° 19-20.
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terme ministére, confondant ou nivelant sacerdocencun et le sacerdoce ministériel. Pour y
remédier, il a été souligné I'importance et la 8d€ de préciser la spécificité du ministére
ordonné, fondé sur le sacrement de l'ordre et Vardité d’autres ministéres, fondés sur le
baptéme et la confirmation. Il est clair que poerta&ins problemes, on reste trop théorique,
car les péeres du Synode en invitant les pastelarpaudence pour l'instruction des fideles et
a la sagesse de savoir gérer des situations dssiicene précisent pas non plus ce qui peut
faire I'objet d’'un ministere rien que pour le pg&t qui ne peut I'étre pour le laic. S’il y a
diversité de charismes et de ministéres, peut-groger un critere qui limite I'exercice de tel
ministere a I'un et non a l'autre ? Cepend&vingelii Nuntiandrappelle le champ propre de
I'activité évangélisatrice des laics, qu'est le m®rdans tout ce qui le constitue, socio-
politiquement, économiquement, en prenant aussoeamte la culture, la science et les arts,
la vie internationale, les moyens de communicatoniale et tout ce qui rejoint le souci
d’évangéliser : I'amour, la famille, I'éducation deenfants, le travail professionnel, la

souffrancé®.

Ce vaste champ demande une activité de grandesitiitest un engagement soutenu
pour y jeter les semences du Royaume de Dieu. Baosmmunion ecclésiale, il est donc
important pour I'Eglise d’étre attentive aux chares, dons et impulsions de I'Esprit, qui ont
tous une « utilité ecclésiale ». Pour une meill@aticipation des fidéles a la vie de I'Eglise,
Christifideles laiciinvite a redécouvrir le sens de la paroisse comomentunauté de foi et
organique et a travailler pour qu’elle se renowyedin adaptant ses structures et en favorisant
I'’émergence des communautés ecclésiales et d'domaes de coopération entre différentes
paroisses. De cette maniére, le baptisé vit soarsgmance a I'Eglise particuliére ou diocése.
L’importance est soulignée d’avoir des conseilgqrasix paroissiaux, pour donner aux laics
d’apporter leur contribution a la communion ec@ésiet a I'évangélisation des incroyants et
des croyants affaiblis dans la vie de foi. On camgrdonc que le sacerdoce des baptisés ne
s’exerce pas que dans l'ordre du temporel, masibrasse la vie dans son intégralité, aussi
bien dans sa dimension spirituelle que tempor&#k:il juste de dire que le vaste champ
laical est le temporel ? Est-il vrai d’en exclueedrétre ? S’il concerne tous les baptisés,
faudrait-il marquer la différence entre laic ettpréen prenant comme référence le temporel
pour le premier et le spirituel pour le second ¢ #d diverses formes de participation dans la
vie de I'Eglise. C’est chacun qui est appelé avensa place a la vigne du Seigneur (forme

personnelle), mais aussi une solidarité paraitaté quand il y a une réelle participation

% Cf. EAN-PAUL II, Christifideles laicivoir n. 93], n° 21-23.
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responsable a la vie et & la mission de I'Eglisente collective). Cette forme collective
répond aux exigences d’'un monde pluraliste etifrang et aux problemes complexes d’'un
monde sécularisé ou différentes formes de regroapemeuvent offrir un cadre précieux
pour relever le défi missionnaire et apostoliquect®é de ces motifs, cette forme collective
revét un caractére purement ecclésiologique d’attielogique. Il s’agit d’« un signe de la
communion et de l'unité de I'Eglise dans le Chgst a dit : "La ol deux ou trois sont réunis

en mon nom, je suis au milieu d’eux” (Mt 18,26%

Ensuite, concernant la liberté d’association ddsldis laics qui parait étre un droit
véritable, 'accent est de nouveau mis sur sa maiseance et son authentification par la
hiérarchie. La question n'est pas de nier le rale geut jouer la hiérarchie, mais de
considérer le c6té subjectif de celui qui doitdde discernement profond pour authentifier le
caractére ecclésial des associations. Au sein diéme diocese, on peut trouver tel curé
favorable a telle association et tel autre tresawd#fble, que dire alors de ce privilege
d’authentification ? Les criteres d’ecclésialitésd@ssociations laics tels q@hristifideles
laici en parle peut servir de repére, mais ne doit pamet I'impression que tout ce que
produisent les laics doit étre mis sous contr@ela donne I'impression de méfiance. La ou
se construit I'Eglise, méme dans la prise de détisdbu I'établissement des normes
concernant toute I'Eglise, il est intéressant decensidérer dans leur dignité des participants
actifs dans I'édification du corps ecclésial. Naus pensons pas qu’ils puissent vouloir
monter au nom de leur appartenance a I'Eglise seeciation ecclésiale qui ne puisse tenir
compte de la vocation de tout chrétien a la santdun engagement a professer la foi
catholique, du souci de témoigner d’'une communalids et forte dans sa conviction. Ainsi
comme ['affirme Christifideles laicj il faut parvenir a un accord et une coopératien |
sacerdoce baptismal et le sacerdoce ministérial p@wangélisation et la sanctification des
hommes, & un engagement pour la justice et larfisgehumain&™. On veillera & ce que les
associations laics ne recherchent autre choseegsih pas au nom de leur foi et adhésion a
I'Eglise. Cependant, on doit leur reconnaitre beetié d’exprimer leur opinion dans différents

secteurs, tels politique, culturel, scientifiquee, e

Enfin, faisant appel au sens de discernement gartades pasteurs pour encourager
les associations laics, le Concile insiste pourlgu®opération régne entre la hiérarchie et les
laics dans l'organisation de I'apostolat, dansrianwtion des associations laiques visant un

190 AA [voir n. 75], n°18.
101 Cf. EAN-PAUL II, Christifideles laic{voir n. 93], n°24-30.
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but spirituel. « Les liens de I'apostolat des la&gec la hiérarchie peuvent revétir des
modalités différentes selon la diversité des foreteses buts de cet apostold¥»Les Péres
du synode y sont revenus en reconnaissant la pla@ertaines associations et mouvements
d’Action catholique qui contribuent aux projets toagux. Qu’il ait un Conseil Pontifical des
laics pour préparer un tableau des associationsmees officiellement, nous ne pouvons que
louer cette ouverture dans la mesure ou les congditde leur approbation ne leur viennent
pas d’en-haut, pour repousser tout esprit d'antisgoe de contestation et toute tentation de
division. D’ailleurs les Péres du Synode ont évotjasprit qui a divisé la communauté
paulinienne de Corinthe (1 Co 1,12-13). C’est duél est d’'une grande importance d’inviter
au don de la communion qui est une force d’attwacst un signe afin que le monde croie au
Christ®

4.3 La mission de I'Eglise dans son rapport au mored

Le troisieme chapitre est essentiellement un app@ communion missionnaire et
porte sur la coresponsabilité des fidéles laicss ddtglise, s’appuyant sur I'exigence de
porter du fruit en demeurant en Jésus. C’est lurigme, et nous, les sarments. Celui qui
demeure en lui donne beaucoup de fruit, car enrded®lui, il N’y a pas de fécondité et de
vie (cf. Jn 15,5).

Les Peres du Synode lient communion et missionepgue dans sa vocation d’étre
signe et moyen de l'unité de tout le genre humekitglise est appelée non seulement a
annoncer a tous les hommes 'amour du Pere, rersiloleren la personne de Jésus, mais
aussi a étre, elle-méme, témoin de cet amour. €eldoit étre rendu visible par la
communion vers laquelle doit tendre la missionpsetaint Jean : « Ce que nous avons
contemplé, ce que nous avons entendu, nous vauobgons a vous aussi, pour que, vous
aussi, vous soyez en communion avec nous. Et mows sommes en communion avec le
Pere et avec son Fils, Jésus-Christ» (1 Jn 1,8nsDce sens, les Peres du Synode
reconnaissent I'importance des ministeres laics poutenir ceux institués en vue du bien de

I'ceuvre commune, du bien de tous.

Christifideles laici exhorte ainsi les fideles laics a collaborer anrance de
I'Evangile, en rappelant le commandement du ChrigtAllez dans le monde entier,

proclamez la Bonne Nouvelle a toute la créatioMs (6,15) et en rappelant aussi ce que

102 AA [voir n. 75], n° 24.
103 Cf. EAN-PAUL I, Christifideles laic{voir n. 93], n° 31.
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Paul VI entend par évangéliser qui « est la gréte wocation propre de I'Eglise, son identité
la plus profonde »EN, n°® 14). L'évangélisation produit la foi qui esél€brée dans les
sacrements. Faisant une lecture critique de latsiu actuelle, particulierement celle de la
perte de foi dans des nations autrefois chrétientedke de lindifférence religieuse, de la
sécularisation et de I'athéisme, Jean-Paul Il elgwe I'heure est venue d’entreprendre une
nouvelle évangélisation, pour refaire le tissu tthrédes nations de vieille chrétienté. La
tache est difficile, mais le Pape invite les hommé&sijourd’hui a chasser toute peur, a
espérer et a faire confiance a la puissance salwatu Christ, laquelle peut tout transformer,
au niveau des Etats et différents secteurs deelag@tonomique, politique, culturel, aussi bien
la civilisation que le développement. C’est la uifi c relever par tous les membres de
I'Eglise. De-la, ressort I'invitation pour I'Eglisd’étre au service des hommes et de faire de
I'homme «la premiére route fondamentale de I'Eghs telle que voulu par le Christ en

prenant chair de notre chair et en simmolant prurs®

Ainsi dans la vision de Jean-Paul Il, la nouvellargélisation doit étre au service de
toute la société, en accordant une place spéaialédeles laics, en raison de leur vocation et
de son caractere séculier. Leur engagement damsd temporel doit étre un réel défi pour
défendre et promouvoir la dignité et la liberté ld®mmme, les droits de 'homme, de la
femme, de la famille. De cette maniere, les fidédéss doivent mettre ’lhomme au centre de
toutes les préoccupations économico-sociales. fiéaerice dans ce domaine reste la doctrine
sociale de I'Eglise, rappelée daSsllicitudo rei socialis Parmi les points forts & soutenir
dans cette doctrine, ily a:

= Le principe de la destination universelle des bama terre ;

= Le travail de 'homme et de la femme ;

= L’homme comme but et centre de toute vie économjque

= Lutte contre le chbmage ;

= Le droit aux nouvelles solidarités et nouvellesrfes d’entreprises pour une révision
des systemes de commerce, de finance, et d’échtedemlogiques ;

= La question écologique et une conception justeaheldppement.

Dans la logique des Peres du Synode, tout cecafgiel a une évangélisation de la
culture et des cultures de 'homme. Une attentiamiquliere est a accorder a la culture, parce
qu’évangeéliser doit tenir compte de ce bien commeithaque peuple. C’est pourquoi, il est

demandé aux fideles laics de mettre a profit legéatovité intellectuelle dans divers domaines

104 Cf, JEAN-PAUL I, Christifideles laici[voir n. 93], n° 33-36.
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de la culture, de I'enseignement, de la recherciensfique et technologique. Si I'Evangile
doit habiter toutes ces réalités, il a aussi bestaties pour y habiter, par exemple avec
I'utilisation des instruments de communication atei susceptibles de favoriser I'expansion

évangélique a large échelle planét&ie

Le quatrieme chapitre est axé sur 'administratienla grace multiforme de Dieu et
s’appuie sur la péricope évangélique des ouvrieradigne du Seigneur. C’est I'expression
de la richesse de I'Eglise par la vie, la vocat&nes conditions de ses membres. Selon
l'interprétation de saint Grégoire, le matin regrie I'enfance; la troisieme heure,
'adolescence ; la sixieme, la jeunesse et la @i heure, la vieillesse. Il y a aussi une
variété liée a la difféerence homme et femme, aualiggs humaines. Dans cette variété la
jeunesse constitue une catégorie a laquelle legesPéu Synode porte une attention
particuliere. Faisant allusion a la lettre du 31rsnE985, aux jeunes gens et jeunes filles du
monde, les Péres du synode voient dans la jeufiespeir de I'Eglise. Et ils pensent les
impliquer dans I'ceuvre évangélisatrice du monde,upadialogue réciproque. Dans ce sens,
I'Eglise a & dire aux jeunes et a recevoir d’eunt tde choses. Considérant I'amour et
I'affection du Seigneur a I'endroit des enfantsirigdle dans le royaume des cieux (Mt 19,13-
14 ; Mc 10,14) Christifideleslaici évoque la place de la famille chrétienne et lxeldes
enfants dans la sanctification des parents etdadei I'Eglise particuliére et universelle. La
méme attention est portée aux personnes agées ceouree de sagesse et de la crainte de
Dieu (cf. Si 25,4-6), témoin de la tradition de fci. Ps 44,2 ; Ex 12,26-27), maitre de vie (cf.
Si 6,34 ; 8,11-12) et artisan de chdfité

De méme, portant leur regard sur les hommes efelesnes, les Péres du synode
reconnaissent la place de la femme dans I'éditicatie I'Eglise et ce qu’elle peut apporter au
développement de la société. Se référant a Jeahl ¥MXla reconnu I'impact de la femme
dans la vie publique, ils ont affirmé l'urgence deettre fin a toute discrimination et
marginalisation de la femme pour s’appliquer aédfedse de sa dignité et son égalité avec
I’'hnomme. lls ont également rappelé les textes gpiles qui montrent le réle des femmes dans
le ministere de Jésus, dans la vie apostolique &tldes premiéres communautés (cf. Lc 8,2-
3;Lc23,49;Lc2355;Lc24,1-10; Ac 1,14 ; R&1-15; Ph 4,2-3 ; Col 11,5; 1 Tm 5,16).
Ce role assigné aux femmes ne peut étre mieux @epge grace a une sérieuse étude « des

fondements anthropologiques et théologiques derditton masculine et féminine », afin de

195 Cf, EAN-PAUL II, Christifideles laicivoir n. 93], n° 37-44.
196 cf, EAN-PAUL I, Christifideles laicivoir n. 93], n° 45-48.
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« préciser lidentité personnelle propre de la feamdans la relation de diversité et de
complémentarité réciproque avec I'homme ». Aings dondements anthropologiques et
théologiques ne peuvent trouver leur appui qudasparole et I'attitude de Jésus comme le
dit saint Paul : en Jésus, tous, hommes et femmedprment qu'un (cf. Ga 3,28). Le
Seigneur destine son Esprit a toute chair, aussi &iix hommes qu’aux femmes (cf. Jn 3,1).
Le jour de Pentecote, le Seigneur a répandu soritEspn seulement sur les Apobtres (Ac
2,17), mais il 'a destiné a toute son Eglise. Atipale cette lumiére s’éclaire aussi la mission
de la femme dans I'Eglise et dans le monde, le tigeollaboration entre des hommes et des
femmes dans l'action pastorale de I'Eglise. Enfinsensibilité des Péres du Synode touche
également les malades et les souffrants, en inibarte I'Eglise a faire preuve de témoignage
d’amour a leur endroit, en suivant 'exemple du lsamaritain pour refléter I'image vivante
du Christ et de son Eglise. Tout cela demanderleueellement de I'action pastorale, alliant

I'annonce au témoignage de la'Vfe

Ce chapitre est bouclé en mentionnant la divedst® états de vie et des vocations
laics et en précisant la spécificité de I'un eutfa sacerdoce. Ce gu’a de spécifique le
sacerdoce des fideles, c’est son caractere seéaudieparfaire les réalités terrestres et
temporelles selon le dessein salvifique de Dieusdeerdoce ministériel, quant a lui, garantit
la présence sacramentelle du Christ qui poursaitosavre rédemptrice. Tous les états de vie
et la diversité de vocation manifestent I'infiniehesse du mystere du Christ et sont des

modalités de participation & I'unique mission plauconstruction de ce Corps mysti§ife
4.4 La formation des laics

Le dernier chapitre d€hristifideles laiciporte sur la formation des laics. Tout en
favorisant la découverte de leur vocation et |palsbilité a 'accomplir, la formation des
laics doit étre intégrale a vivre dans l'unité. Goenl’avait soulignée le Concile Vatican II,
les chrétiens, étant citoyens de l'une et l'autit, cdoivent s’acquitter de leurs taches
terrestres, en les pénétrant de l'esprit de I'Eilan(ef. AA 4). A coté d’'une formation
spirituelle qui favorise l'union au Christ et a \@e et d’'une formation doctrinale pour
approfondir la foi et «rendre raison de I'espéeanc devant le défi de I'heure, lié aux
questions éternelles et aux probléemes nouveaux agitent 'homme et la société

d’aujourd’hui, Christifideles laicijuge indispensable que les fidéles laics soiemhds a la

107 cf. EAN-PAUL Il, Christifideles laici{voir n. 93], n° 50-53.
108 Cf, EAN-PAUL Il, Christifideles laicivoir n. 93], n° 55-56.
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doctrine sociale de I'Eglise. Définissant les li@ides moyens de formation, les personnes et
les communautés impliquées dans cette ceuvre éolucelie, Christifideles laiciévoque en
premier lieu Dieu, « premier et grand éducateusale peuple ». Cette ceuvre d’éduquer son
peuple a atteint sa plénitude en Jésus et 'Eglisige a la dynamique de I'Esprit, la poursuit
dans ses diverses articulations et expressionss Da@ collaboration trés large, cette ceuvre
s’accomplit par I'implication du Pape, successeaiPterre et premier formateur des laics, au
niveau de I'Eglise universelle ; des évéques, aaani des Eglises particuliéres ; des prétres,
au niveau paroissial ; des fideles laics a tral@esscommunautés ecclésiales. La place du
catéchumeénat aussi est soulignée comme lieu deafmm au sens de responsabilité
ecclésiale. Il s’agit d'une coopération réciproqles prétres et les religieux ont a former les

laics et ces derniers ont & contribuer au cheminespirituel et pastoral de ceux-1a

Parmi tant d’autres lieux d’éducation, les PereSgnode ont réaffirmé la place de la
famille comme lieu de la premiére expérience d'&mliet de formation au sens de
responsabilité dans I'Eglise et dans la sociétéssAlls considérent les milieux scolaires et
universitaires comme véritable lieu, tant pour leéparation des enfants que pour
'engagement des fidéles laics, hommes et femnms; gontribuer a I'éducation civile et
chrétienne, a la recherche scientifique et tecleide fagon a allier science et foi, Evangile et
culture humaine. Ces institutions sont appeléeslgmrPéres du Synode a jouer un réle
prophétique dans la mesure ou elles peuvent delienid’incarnation du commandement
nouveau. Enfin, ils notent aussi la place que désutnouvements, groupes et associations
peuvent prendre dans la formation des fidéles,laiosi que dans I'approfondissement de la
vie apostolique. C’est une ceuvre qui demande litapibn de tous : chacun se forme et

acquiert la capacité de former les autt®s
4.5 Breves réflexions conclusives

Notre premiére partie qui nous a permis de scrigemystére de I'Eglise comme
Corps mystique du Christ, s’est voulu un effort paieux percevoir 'union a ce Corps dans

la perspective d’une véritable communion ecclésiale

Avec Pie XlI, nous avons percu que l'union au Codos Christ détermine notre
rapport au monde et & I'Eglise. Avec Thomas d’Agairpartir de son idée de I'Eglise, nous

avons découvert comment la représentation du neyd@t'Eglise prend en compte aussi bien

109 cf, EAN-PAUL II, Christifideles laic{voir n. 93], n° 57-61.
10 Cf. EAN-PAUL I, Christifideles laicivoir n. 93], n° 62-63.
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le c6té visible qu'invisible, la dimension institutnelle et le surnaturel en termes de grace,
foi, sacrements. C’est donc le mystere de la Eiqiii est le fondement de la communion
ecclésiale. Le Symbole des ApoOtres est en effefpliession de notre adhésion a la foi
trinitaire, laquelle nous définit comme participa@tu dessein merveilleux de Dieu qui, par
son Fils, révéle notre vocation de lui appartehievivre en faisant nétre I'objet des choses
divines. Dans l'ordre de la communion ecclésialelgmé la diversité de membres dans le
Corps mystique et la diversité d’états et de famdiou des ministeres que I'Esprit leur
distribue, pour Thomas, le tout doit concourir kagerfection de I'Eglise », la distribution
des taches crée «l'ordre », «un mutuel secowstse membres et « favorise la paix et
I'unité ». Ce qui est une meilleure applicationadunseil paulinien en vue de combattre toute
division dans le Corps du Christ et d’alimentesteici de prendre soin les uns des autres (1
Co 12}

Congar s’est préoccupé de fonder une théologieathatl dans un contexte ou la
dignité baptismale des laics n’était pas priseanpte dans la marche de I'Eglise. Ainsi pour
Congar, la lumiére du mystére de I'Eglise commepSanystique permet de bannir toute
tendance cléricaliste et de reconnaitre a tousniesmbres de ce Corps une méme dignité
reposant sur la grace baptismale. Le conflit saxtatdloit céder la place a l'unité dans la
diversité découlant de l'unique sacerdoce du Chpmtir manifester la richesse dans la

maniere d’y participer et d’assumer la richesseishmeatique et ministérielle.

De cette maniére, I'un et 'autre sacerdoce sostdibms spirituels pour la construction
du Corps du Christ. Vatican Il, dans sa Constitulogmatique.umen Gentiumen adoptant
le terme de peuple de Dieu, dépasse I'image ddis&gffaire du sacerdoce hiérarchique, et
dans le décreApostolicam Actuositateml donne aux laics de retrouver a partir de leur
dignité baptismale leur place dans I'Eglise et enge de ce temps. Tout n'a pas été fait avec
Vatican I, il y a toujours a découvrir, a travailla préciser, a approfondir, a ajuster. C’est ce
gu’a fait Christifideles laici Nous n’allons pas dire qu'il a tout épuisé, nib&éseu I'avantage
de partir d’un bilan pour voir comment Vatican €t recu et comment rendre actuel son
enseignement sur la vocation et la mission des @ns la société et dans I'Eglise, afin de
stimuler les fidéles au sens de responsabilité peair une part active dans la communion et
la mission de I'Eglise. Daniel Bourgeois n'est peEis de cette perspective, voila pourquoi il
pense aborder la sacramentalité de I'un et I'assirdoce pour orienter une action pastorale

susceptible de favoriser une véritable communiahésale.

11 Ct. Y. CONGAR, Esquisses du mystére de I'Egl[seir n. 25],p. 83.
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DEUXIEME PARTIE
L’'UN ET L'AUTRE SACERDOCE DANS LE SACERDOCE DU
CHRIST : DIMENSIONS SACRAMENTELLE ET PASTORALE

La premiere partie de notre étude nous a permimudeomment le Concile Vatican Il
constitue une étape importante dans I'ecclésiologiboliqgue en rendant aux laics la place
qui leur est due dans le Corps mystique du Cheisteffet, c’est une des rénovations les plus
fondamentales, dans sa Constitutiarmen GentiumEn définissant I'Eglise comme peuple
de Dieu,Lumen Gentiummet en lumiére ['articulation entre le sacerdooenmun et le
sacerdoce ministériel. Notre thése du départ eauppurd’hui, pour travailler a I'édification
du Corps mystique du Christ, aucun membre ne @esitiestimer, ni se sous-estimer car tous

ont recu le méme Esprit qui distribue ses donsuendu bien commun (cf. 1 Co 12,7).

Le travail amorcé par le Concile est toujours &ige¥, a réexaminer, a rectifier, a
approfondir, a ajuster, avons-nous dit. C'est a aple s’applique notre auteur principal,
Daniel Bourgeois. Il est né en 1946 et il a fais @dudes de philosophie et de théologie —
formation thomiste classique de 1966 a 1976 — tardre dominicain, d’abord au Saulchoir
prés de Paris, en Allemagne, a I'Ecole bibliqueJéeusalem, en Suisse (Fribourg) et a
Toulousé'® Dans son ouvrage intituléun et l'autre sacerdocei] aborde la problématique
de la structuration et de l'articulation des miaiss hiérarchiques et non hiérarchiques. Sa
thése est que cette structuration et cette artionlae peuvent étre saisies qu’a partir de la
spécificité sacramentelle du ministére hiérarchigDans un autre ouvrage, intituléa
pastorale de I'Eglise Daniel Bourgeois essaye de faire une approcheurehée de la
dimension pastorale de I'Eglise, « car la réalitdaenotion de sacramentalité constituent
I'aspect privilégié de I'étre de I'Eglise a partiuquel la dimension pastorale peut étre
comprise et déployée™®S. Un va-et-vient dans I'un et l'autre ouvrage n@esmettra de
rejoindre notre auteur, tant soit peu, dans soncgpe de I'un et I'autre sacerdoce, en prenant

comme critere de discernement la sacramentalitdest-a-dire le fait que toute réalité

112 Daniel BoURGEOISest membre de la fraternité des moines apostaligeesaint Jean de Malte et professeur
de théologie dogmatique au séminaire d'Aix-en-Pnoee Pour plus de détails sur sa biographie, on peu
consulterhttp://www.decitre.fr/livres/la-pastorale-de-I-exfi9782879633435.htpdonsulté le 6 juin 2012.

113D, BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 44.
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essentielle & la vie de I'Eglise [...] signifie, sadiss aspects divers, la réalité et la vérité de
Jésus-Christ sauveut's

Ainsi, la deuxieme partie de notre travail seraefiort de percevoir la dimension
sacramentelle et la dimension pastorale de I'ufeetre sacerdoce a partir du sacerdoce du

Christ, plus particulierement de ses trois foniosacerdotale, prophétique et royale.

4 DanielBOURGEOIS L’un et l'autre sacerdoce : essai sur la structsacramentelle de I'Eglisé®aris, Desclée
De Brouwer, 1991, p. 9.
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5.LE SACERDOCE DU CHRIST ET SA DIMENSION PASTORALE

5.1 Bref regard sur la dimension pastorale de I'’Anien Testament

Selon une des boutades exégétiques, citée parlBmiegeois, « la mise en ceuvre de
la théologie pastorale avait bien mal commencé dihistoire de la Révélation biblique ».
Bien mal commencé, en tenant compte des déboirkarah et des fils de Lévi, plus
particulierement en considérant linitiative priggar Aaron, qu’'on peut qualifier de
« pastorale », durant les quarante jours de digsparde Moise. L'initiative consistait a
« maintenir une certaine religiosité dans le peupd utilisant les moyens
psychopédagogiques et socioculturels les plus édapta mentalité de ceux qui venaient de
fuir 'Egypte : Le veau d’or aurait été la premiggende invention pastorale de la tradition
vétérotestamentaire (Ex 32)'% Un exemple qui vient bien & propos, parce qtgiis d’'une
invention émanant de celui qui détenait le pouwsicerdotal et qui était en méme temps
censé orienter, pastoralement, toute la vie depsuple. Le vaeu d’or renvoie aux cultes
cananéens. Cela montre bien comment on peut seeiads la conduite des affaires de Dieu
en prenant d’autres reperes que ceux inscrits ansgistre de ce qui fonde un ministére
spécifiguement orienté vers l'alliance avec Dieatt€ perversion s’explique donc du fait que,
sans aucune référence au Dieu d’Israél, Aaron mare pastorale pervertie: c’est de
I'idolatrie purement et simplement. Le plus impaottan citant ce cas, c’est de comprendre
que la ou Dieu accorde aux hommes d’étre collaboratde I'ceuvre du salut, la se déploie
aussi leur intelligence qui s’exprime librementitsen demeurant dans le registre de

signification de I'Alliance, soit en s’en éloignant

S’agissant de la dimension pastorale de I'ceuvre plegphetes dans I'ancien
Testament, elle présente le souci constant de poen maintenir le peuple dans la fidélité a
I'alliance ; chaque fois que le peuple est conféaix échecs, a 'imminence d’'un chéatiment,
les prophétes thématisent « la possibilité d’'uneedure vers un avenir nouveau ». On voit
dans I'exercice du sacerdoce en lIsraél, le roléopasdu prétre pour rappeler le respect du
culte a rendre a Dieu, « dans le souci d’'une visioifié de la torah comme ce qui éclaire la
relation de ’lhomme avec Dieu et lui permet de &aeplir dans les divers domaines de la vie
(alimentaire, vie sexuelle et familiale, vie soeiaét vie religieuse)’®®. De méme,
lorsqu’lsraél s’est senti livré a la main de sesesnis pour avoir délaissé Yahvé en servant

les Baals, Yahvé suscita des Juges pour sauvgresgie et 'inviter a la conversion (Jg 2,6-

“°D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 83-84.
116 b, BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 87.
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19). Concernant l'institution royale en Israélaisravait demandé a Samuel de lui établir un
roi, ce qui ne correspondait pas a la volonté daul@it déplut a Samuel (1 S 8,5), parce que
seul Yahvé devrait étre maitre d’lsraél. Mais edacé a cette demande, n’est-ce pas que

Yahveé lui-méme a fini par oindre Satl comme che$ale peuple Israél ? (1 S 10,1).

Dans son histoire avec ses aspects culturels igtexet, sociaux et éthiques, Israél,
malgré aussi ses infidélités, fait I'expérience d’

« un peuple qui dise au monde 'amour de Dieu pesihommes : un peuple qui renvoie non pas a
lui-méme mais a Dieu, un peuple qui signifie Diemn, peuple qui soit signe de Dieu en le
signifiant par tout ce qu'il est et vit en sa pr® D'une certaine maniére — figurative et
prophétique — Israél a regu, par vocation et etuvde I'alliance, d'étre par tout ce qu'il est etit

ce qu'il fait un signe sacramentel du salut de Diest"’.

Ainsi peut-on dire que dans I'histoire d’'lsraél ges a chaque moment le souci
constant de recourir & Dieu pour donner sens aéxeatents de la vie. Tout ce qui est
institué par Dieu, royauté, sacerdoce et prophptiege la marque de la dimension pastorale
de I'ceuvre de Dieu, par son souci de conduire smupeau et de le maintenir dans un climat
d’alliance, afin qu’lsraél soit réellement son pleuCependant dans ses infidélités, Israél fait
I'expérience d’'un Dieu Jaloux (Ex 20,5), qui chgieur réclamer un plus grand amour a son
peuple. Que Dieu se montre jaloux, cela donne agreApres la théophanie du Sinai, ou fut
conclue I'alliance entre Dieu et Israél, I'expédemmalheureuse d’lsraél avec la trahison du
veau d’or (Ex 34,14), donne a Dieu de déclarer djuést un Dieu jaloux ¥Dt 34,14) pour
bien dire a son peuple sa vocation de ne vivrelllanee qu’avec Lui, pas avec d’autres
dieux. Autrement, il s’agit pour Dieu de se martéesx son peuple comme celui qui I'aime

tant et n'aimerait pas voir les regards de son lecigpirnés vers les idoles.

C’est autour de trois fonctions (prophétique, séataie et royale) que s’est déployée,
dans I’Ancien Testament, «la médiation de graceeebDieu et son peuple ». Tout cela
préfigurait « la réalité de 'unique médiateur enBieu et les hommes, I'homme JéstiS.»
Ainsi, pastoralement, le Nouveau Testament n'adeautce tdche que de faire vivre en
alliance par le Christ et I'Eglise, par I'Espritifia sera I'instrument commis a cette alliance,

le lieu des épousailles du Christ avec I'humanité.

7D, BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 85.
18y CONGAR, Jalons pour une théologie du laidabir n. 46], p. 88.
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5.2 Le Sacerdoce du Christ dans le nouveau Testanten

Le Christ assume a lui seul les fonctions de Prérephéte et Roi ; c’est lui la clé de
I'’Alliance nouvelle et éternelle que Dieu a conchwec toute I’humanité. Pour D. Bourgeois,
quatre pobles peuvent permettre de comprendre laeaoté pastorale de I'ceuvre de Jésus.
Primo, avec Jésus, le salut annoncé a Israél mtegputes les nations : les paiens sont admis
au méme héritage, membres du méme corps, bénéfcide la méme promesse, dans le
Christ, par le moyen de I'Evangile » (Ep 3,6 et1i]% ; cf. Ga 3,27-29). Secundo, c’est la
structuration du peuple comme peuple sacerdohh@tique et royal. Ce qui était réservé en
Israél a I'exercice de quelques individus, deviartation de tous les membres du Corps du
Christ. Tertio, le principe de la sacramentalitéggapar la nature de Jésus qui devient lieu de
la manifestation de Dieu, de telle sorte que «lkrsgnne du Fils se manifeste
sacramentellement dans et par la nature humainglg assumée », faisant delle «le
moyen et l'instrument du salut ». Enfin, le dernpgéle, c’est la connexion entre la nature
humaine de Jésus et notre nature. Si sa natusa@stmentellement lieu de la manifestation
du salut, désormais il accorde a tous ceux quiggaent a sa vie « la capacité de signifier le
salut offert, c’est tout le peuple qui recoit leémitude de signification sacramentelle du

salut »*°.

Le schéma de la Constitution dogmatiguemen Gentiumlaisse voir qu’avant
d’affirmer que les deux sacerdoces « sont ordofinés I'autre puisque I'un comme l'autre
participe & sa facon de I'unique sacerdoce du €S les péres du Concile de Vatican I
commencent par décrire le peuple de Dieu de la BlmnAlliance. De leur description,
ressortent certains traits qui permettent de congpeecomment le Christ, en tant que Prétre,
Prophéte et Roi, se constitue lui-méme ce peupts Sacerdoce reste en lien avec

I'accomplissement de sa mission.

Les peres du Concile, considérant la volonté deu [die sanctifier et de sauver les
hommes en se choisissant Israél comme peupleggeeanli la vocation de ce dernier comme
un peuple appelé a le connaitre et a le servir tasainteté. Avec Israél, Dieu a conclu une
alliance qui n'est que la préfiguration de I'Allieanouvelle et éternelle qu’il devait conclure
dans le Christ*.

119D BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 93-94.
1201 G [voir n. 70], n° 10.
12LCf. LG [voir n. 70], n° 9.
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Pour Mondet, la réalité fondamentale du sacerdadgHtist se trouve dans le mystére
de lincarnation. Ce sacerdoce releve « de l'ordesla grace, c’est-a-dire du salut qui
manifeste la condescendance de Dieu et qui seseédins I'Incarnation considérée sous
I'angle de la Kénose, de I'abaissement volontaifé e sens de cette Kénose est encore bien
rendu dans le deuxiéme chapitre de I'épitre aukpliens : Jésus,

« Lui, de condition divine, ne retint pas jalousemk rang qui I'égalait a Dieu. Mais il s'est
anéanti lui-méme, prenant condition d'esclave, evethiant semblable aux hommes. S'étant
comporté comme un homme, il s’humilia plus encof®issant jusqu’a la mort, et a la mort sur
une croix. Aussi Dieu I'a-t-il exalté et lui a-tdlonné le Nom qui est au-dessus de tout nom, pour
que tout, au nom de Jésus, s'agenouille, au plusdes cieux, sur terre et dans les enfers, et que
toute langue proclame, de Jésus Christ, qu'il egjrieur, a la gloire de Dieu le Pére» (Ph 2,6-11).

Nous pouvons poursuivre dans le méme sens en soditgne I'incarnation du Christ
est la sacramentalité de I'amour du Pere : celuaqw Jésus a vu le Pére (cf. Jn 14,16). Le
verbe fait chair, étant « I'image du Dieu invisil€Col 1,15), rend visible un Dieu invisible
qui, pour avoir tant aimé le monde, « a donné stenuRique, afin que quiconque croit en lui
ne se perde pas, mais ait la vie éternelle » fc8,16). Le tout de ce mystéere peut étre enrichi
par cet autre passage de Jean qui dit que le Glwistenant dans le monde, a donné le
pouvoir de devenir enfants de Dieu, a ceux quietrtoen son nom, qui ne sont point nés du
sang, ni des désirs de la chair, ni de la voloet€ldbmme, mais qui sont nés de Dieu (cf. Jn
1,9-13).

5.2.1 Christ, Prophete

Pour les péres du Concile, le temps de l'entréeléms dans notre monde est
'accomplissement du temps messianique, temps dévidation plus compléte apportée par
le verbe incarné. De la, nous pouvons déduirenedsion prophético-sacerdotale de I'ceuvre
du Christ qui, par 'annonce de la parole, appelle

« d’entre les juifs et les gentils une multitude gunirait non pas selon la chair mais en esprit,
afin de constituer le nouveau peuple de Dieu. Eet,e€eux qui croient au Christ, engendrés a
nouveau d’'un germe non point corruptible, mais ingatible par la parole du Dieu vivant (cf. 1 P

1,23), non pas de la chair mais de I'eau et depfiESaint (cf. Jn 3,5-6) constituent "une race
élue, un sacerdoce royale, une nation sainte (1. 2,9-10) ¥°

Par son sacerdoce, le Christ est 'accomplisseménte de toutes les prophéties, car

« apres avoir, a maintes reprises et sous maimesef, parlé jadis aux peres par les

'22 Albert HousslAU et Jean-Pierr®lONDET, Le sacerdoce du Christ et de ses serviteurs sesrPeres de
I'Eglise (Collection Cerfaux-Lefort, 8), Louvain-la-Neuv@entre d’histoire des religions, 1990, p. 133.
123| G [voir n. 70], n° 9.
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prophétes, Dieu, en ces jours qui sont les dernimas a parlé par le Fils, qu'il a établi
héritier de toutes choses, par qui aussi il a list siécles » (He 1,1-3). Le récit de la
transfiguration, a partir de la voix qui disait Celui-ci est mon Fils, I'Elu, écoutez-le » (Lc
9,35), permet de se représenter la mission prapletont le Pére a investie son Fils, Jésus.
Comme Législateur et Libérateur, il dépasse Motseomme Prophéte, il est plus qu’Elie.
C’est par Moise qu’lsraél se définit comme peupdel’dlliance, car Dieu s’en est servi
comme canal par lequel passérent sa révélatidoj sala libération de son peuple. C’est par
le Christ que Dieu se révele comme le Pere delemubommes (cf. Mt 6,9-13) ; il est plus
que Moise, le Législateur, car il est I'accomplissat de la loi et des prophetes (cf. Mt 5,17).
Il est plus que Moise, le Libérateur d’lsraél ;ukedui, a recu la mission d’illuminer tout
homme (cf. Jn 1,9). Par lui, avec lui et en luDieu veut que tous les hommes soient sauvés
et parviennent a la connaissance de la vérité sTrfl 2,4-6). Par rapport a l'autorité
prophétique d’Elie qui se leva comme un feu, pajee sa parole brilait comme une torche
(cf. Si 48,1), le Christ fait la difféerence parceegson enseignement est tout autre, proclameé
avec autorité, commandant aux mauvais espritssesdemettant sous son emprise (cf. Mc
1,27). Bref, Jésus, non seulement il annonce lal@ale Dieu, il est la Parole méme de Dieu.
Dans cette optique, le Christ se constitue parasalg un peuple qui recoit un seul évangile,
un seul baptéme et qui confesse une seule foi eeuwirDieu et Pére de tous (cf. Ep 4,5).

5.2.2 Christ, Roi

A la lumiéere de l'effort des péres conciliaires di&crire le nouveau peuple comme
peuple messianique, transparait une deuxieme diameds sacerdoce du Christ, celle royale.
Le sacerdoce du Christ est aussi a comprendrelel@ess ou il s’est acquis un peuple dont il
est lui-méme le chef, car il s’est livré pour nagtés et est ressuscité pour notre sanctification
(Rm 4,25) ; il regne dans la gloire du ciel qui lesterme de notre pelerinage terrestre. Mais
vivant encore ici-bas, la loi qui nous régit edtecde I'amour du prochain, une loi qui des a
présent nous donne d’'imiter le Christ dans sa mani&@imer I'ayant conduit jusqu’a donner
sa vie et a siéger dans la gloire du Pere. C'essqapouvoir d’associer toute 'humanité a sa
gloire qu’il se révele comme roi et sa royauté smifeste dans son peuple par le germe
d’'unité, d’espérance et de salut, de facon quiil Isolumiére pour le monde et le sel pour la
terre (cf. Mt 5,13-16¥". Bref, dans sa fonction royale, le Christ-Téteseasblant son peuple,

dirige et oriente sa marche vers I'éternelle Badat

124| G [voir n. 70], n° 9.
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5.2.3 Christ, Prétre

Enfin, le méme numéro daumen Gentiunprésente la troisieme dimension celle par
laquelle le Christ est grand-prétre, en s'offraritthéme. Les péres conciliaires parlent du
peuple que le Christ s’est acquis « au prix dessog » (cf. Ac 20,28). En tant que principe
d’'unité et de paix, par son Esprit, le Christ as|on secours a son peuple pour le garder dans
la fidélité et digne de participer au mystere derséx pour parvenir a la lumiére sans déclin.
Tout ce qui concourt a sanctifier le peuple de ¢aelle Alliance est pris en compte dans le
sacerdoce du Christ-Prétre, mais ici particuliergnmous évoquons le sacrifice de la croix,
car le tout du mystére de notre sanctification gute son accomplissement : le Christ a
souffert pour nous sanctifier par son sang (cf18d2). D. Bourgeois de renchérir, Jésus « a
par un acte de liberté humano-divin posé le comeraeat radical d’'une nouvelle relation
entre ’hnomme pécheur et Dieu le Pét&x»C’est dire que par I'acte de son sacrifice, Jésus
fonde la Nouvelle Alliance ; sa mort sur la croexrévele comme véritable agneau, dont le

sang renoue le lien originaire de I'hnomme avec Dieguel fut brisé par 'lhomme-Adam.

Tous ces aspects soulignent le réle médiateurpandésus dans I'histoire du salut. Il
est venu dans le monde de la part de son Pére ayans révélé sa miséricorde, il a donné la
preuve du grand amour en livrant son corps et esame son sang pour nous purifier de nos
péchés et nous établir dans I'Alliance nouvellétetnelle.(cf. 1 Co 11,23-25). C’est ce que

lui valut le titre de grand-prétre selon I'épittexaHébreux qui souligne que le Christ,

« aux jours de sa chair, ayant présenté, avec iotente clameur et des larmes, des implorations
et des supplications a celui qui pouvait le sadeta mort, et ayant été exaucé en raison de sa
piété, tout Fils qu’il était, apprit, de ce qu'dfrit, 'obéissance, aprés avoir été rendu parfhi

est devenu pour tous ceux qui lui obéissent princip salut éternel, puisqu’il est salué par Dieu
du titre de grand prétre selon 'ordre de Melchésdd» (He 5,7-10).

Conclusion

Ce premier chapitre nous a permis de nous repeysa®@ a quoi renvoie la
sacramentalité de 'un et I'autre sacerdoce. Corinique I'intitulé de notre travaill.'un et
'autre sacerdoce dans le sacerdoce @hrist, il est question de voir comment les deux
participent du sacerdoce du Christ. Nous avonsweauligner que le Christ accomplit une
ceuvre qui s’inscrit dans un projet qui commenca daeconstitution d’lsraél comme peuple
de Dieu. Dans sa structuration, ce peuple s’es$titaa avec l'institution des prophétes, des

prétres et des rois. La méme structuration eseptésians le Christ qui assume, a lui seul, les

125D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 53.
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trois fonctions de prétre, de prophete et de reiqQi est intéressant pour nous dans la suite,
c’est de voir comment ce qui était le privilege rBucaste, dans I'ancien Testament, devient
par le Christ le priviléege de tous les baptiséssdamouveau Testament. Cette compréhension
est nécessaire pour faire transparaitre la respiitsagui revient a tout le peuple dans la
construction du Corps mystique du Christ. C’est luimiére de cette compréhension que I'on

peut mieux percevoir la place du sacerdoce mimgt@ommis au service de celui commun.

Le chapitre qui va suivre voudrait relever la sawatalité et la pastoralité du
sacerdoce ministériel, a partir tiiple munus
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6. LA SACRAMENTALITE ET LA PASTORALITE DU SACERDOCE MIN ISTERIEL

A ce niveau de nos réflexions, il est question a@enmrendre le sens de la
sacramentalité et la pastoralité du sacerdoce téiies Pour D. Bourgeois, le sens de la
sacramentalité du sacerdoce ministériel est a peirceelon une double classification comme
signifiant a la fois la transcendance de I'agingaur de Jésus et son accomplissement dans la
vie des hommes. Il voit le déploiement ou la sigaiion de la transcendance de cet agir,
aussi bien verticalement qu’horizontalement. Lanpeee classification consiste a voir la
sacramentalité du sacerdoce au niveau de ce gonktitue, sa source divine et la deuxieme
consiste a voir ce quaccomplit 'agir sauv&fir En d’autres termes, il est question de
percevoir ce qui releve de I'action de Dieu et ae gjoffre comme effectuation de cet agir

sauveur tel que manifesté dans la vie des hommes.

S’agissant de la pastoralité, signalons que nouprerons cette expression de
Christoph Theobald. Ce dernier I'emploie pour ctmaser le Concile Vatican Il, elle
signifie :

« art de faire accéder ces femmes et ces homnmasigule source évangélique. Mais définir ainsi

la relation pastorale signifie aussi inversemerg tiivangile est lui-méme la source de cette
« pastoralité » ; celui en effet qui I'a trouvéepeait pas ne pas désirer la montrer a d'autfés »

Par son style pastoral, le Concile Vatican Il faitlifférence par rapport aux Conciles
précédents. Alors que ces derniers étaient congopaar résoudre un probléme doctrinal
menacant la foi ou les moeurs, il y a lieu de gigalWatican Il négativement par rapport aux
précédents Conciles parce qu’il s’en éloigne. Rmistil adopte une compréhension « plus
modeste du rdle de I'Eglise qui plutdt que de comuer, il répond mieux aux besoins de
notre époque en mettant davantage en valeur lassses de sa doctrinE% Ainsi, nous
pensons utiliser cette expression pour parler delitaension pastorale, aussi bien du
sacerdoce ministériel que baptismal, afin de relene leur sacramentalité détermine leur
pastoralité.

Comme nous l'avons déja souligné ci-haut, le samrdninistériel et le sacerdoce
commun dérivent de I'agir du Christ sauveur en tariil assume les trois fonctions de Prétre

(fonction de sanctification), de Prophete (fonctabenseignement) et de Roi (fonction de

126 Cf. D.BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 52.

127 ChristophTHEOBALD, La réception du Concile Vatican II. 1. Accéddraource(Unam Sanctam. Nouvelle
série, 1) Paris, Cerf, 2009, p 697.

128 ChristophTHEOBALD, Introduction,dansVatican I, I'intégrale.(Bayard compact), Paris, Bayard, 2002, p.
XV.
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gouvernement). D. Bourgeois s’est intéressé a aerlg déploiement de la sacramentalité du

ministere sacerdotal dans ce triptenus
6.1 Les ministres ordonnés

Il nous faut prendre en compte a ce stade lesslegrés constitutifs des ministéres
ordonnés : épiscopat, presbytérat et diaconat. ddrola sacramentalité de I'un et l'autre
sacerdoce, c’est mettre en évidence le fait quealmrdoce ministériel joue un réle de
médiation. Par lui, passe la sacramentalité dusClaateur du salut. Il sied de préciser ici
avec D. Bourgeois comment le Concile a attribugléaitude du sacerdoce a I'évéque. Cette

plénitude inclut sacerdoce et diaconie. Il s’agit

« d’'un unique objet de la sollicitude ministériell@ communauté ecclésiale en tant qu’elle est en
marche vers le Royaume et de deux modes de la,dermode ministériel sacerdotal en tant qu'il
sert 'Eglise pour la conduire & son accompliss@neschatologique et le mode ministériel
diaconal en tant quiil manifeste a cette méme conauté la sollicitude du Christ dans
I'aujourd’hui de son histoire et de ses épreuvés »

Sans prétention de faire la théologie du sacerdeamaniere exhaustive, nous notons
simplement qu’il s’agit ici d’un apport importanams la mesure ou la plénitude du sacerdoce
reconnue a lI'évéque est I'expression d'une chargstopale assumant deux modes de
participation qui prennent en compte aussi biedin@ension temporelle que spirituelle de la
communauté chrétienne. Cela s’enracine dans larvigpostolique relative a I'organisation
pastorale du ministére de la parole, distingué tdegsuservices liés au mystere de la charité
dans sa visibilité la plus manifeste. Comme nous/pos le lire dans les Actes des Apotres,
I'institution de la diaconie est liée au contexistdrique de I'Eglise naissante devant affronter
le défi d’organiser la communion ecclésiale en ams les « situations personnelles de ses
membres (pauvreté matérielle, situation socialegiré, esclavage, etc.). C'est probablement

dans cette perspective qu'il faudrait rechercheoligines de la diaconié$,

Dans les Actes des apdtres, on nous parle de Hoegpastorale a laquelle ont di faire
face les Apbtres pour ne pas délaisser la vie ideepet le service de la parole pour servir aux
autres tables. C’est par souci pastoral, face aggibs de la vie matérielle de la communauté,
gu’ils ont institué d’autres membres pour cet aoffeee (Ac 6,1-5). Ainsi donc, la plénitude

du sacerdoce dont jouit I'épiscopat, assume etdslyytérat et la diaconie.

Parler de la pastoralité des ministéres ordonnést tenir ensemble

129D BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 369.
130D, BoURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 366-367.



64

« les exigences méme du ministére et les besoirsede qui doivent bénéficier de ce service
ministériel. C'est donc davantage comme le confdataeécessité de certaines situations qui a trés
tot et assez vite induit dans I'Eglise ce processisliversification des degrés, les trois degrés
essentiels constituant pour ainsi dire I'étalonnagéa référence de cette diversificatiof’»

Que [I'Eglise apostolique ait vite compris la né@éssd’autres offices pour
accompagner leur charge de prédication de I'Evangdue les Apétres aient inventé la
diaconie pour répondre aux problemes soulevés par nhembres des communautés
chrétiennes, voila une interpellation pour 'Egligans le monde de notre temps. On a bien
I'impression que plus on avance dans I'histoire ld@®mes, plus la vie se complexifie et plus
surgissent des situations nouvelles qui sont autardéfis auxquels I'Eglise doit faire face.
Inventer d’autres offices, c’est en fait éveilles Idons et charismes de I'Esprit Saint dans les
communautés chrétiennes afin de faire participes tes membres a I'édification du Corps du
Christ.

6.1.1 Coopération des évéques, prétre et diacres

Parler des prétres comme collaborateurs des évécglasest en soi déja I'expression
d'un souci pastoral. Cette collaboration est d’'dbfondée sur «les liens d’'une charité
surnaturelle », ainsi ils doivent travailler de daga «rendre fructueuse leur action
pastorale ¥2 Il revient & I'évéque de promouvoir le servicetoaal, I'esprit de dialogue qui
portera sur la pastorale. On peut dire qu’il n’pas une pastorale épiscopale complétement
détachée du ministére sacerdotal. Pastoralemeqgt)’'est I'évéque pour ou dans son diocéese,
le prétre I'est aussi dans sa paroisse ou dansn#@u supra paroissial, et pourquoi pas un

pére de famille dans sa maison.

bY

Aussi, pouvons-nous préciser que les prétres aggcélVéques participant tous a
'unique sacerdoce du Christ, doivent le manifegt@r une coopération réelle, expression
d’'un méme sacerdoce. D. Bourgeois définit la farcpastorale comme sacrement du Christ
pasteur. Il soutient qu’une telle charge ne dadt @ime réduite a une fonctionnalité, il faut plus
considérer la responsabilité pastorale dans sdfisaion de «la communion ecclésiale
comme grace’®. En effet, comme nous I'avons relevé, bien queplésres et les diacres
dépendent des évéques dans I'exercice de leur pbilydl n'y a pas & percevoir dans

I'épiscopat un autre sacrement d’ordre. C’est damsque corps sacerdotal que s’unissent

131D, BoURGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 117.

132 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican Iécret « De pastorali Episcoporum munere in
Ecclesia »(« Christus Dominus Baris, Centurion, 1967, n°28.

133| G [voir n. 70], n° 28.

134 CcD[voir n. 132], n° 15.
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évéques et prétres ; les prétres sont collabosaties évéques parce que possédant la méme
dignité sacerdotale ;

« en vertu du sacrement de I'Ordre, ils sont adte du Christ, Grand-Prétre, éternel (cf. He 5,1-
10 ; 7,24 ; 9,11-28), consacrés pour précher I'Gilanpaitre les fideles et célébrer le culte divin

comme vrais prétres du nouveau Testament. Partageelon le degré de leur ministére, la
mission de I'unique Médiateur Jésus-Christ (1 TH),dls annoncent & tous la divine parot&»

Pareillement pour le diacre, méme si le Concileplece au degré suivant de la
hiérarchie, parce que recevant I'imposition desnsiai non en vue du sacerdoce, mais du
ministere », il est lui aussi serviteur du peuelieu dans I'office liturgique, le ministere de
la prédication, les secours de la charftéPour rester dans la droite ligne des Apbtres, ce
ministere doit étre encouragé, et dans la mesuposdsible, en y admettant des hommes mars
vivant dans le mariage, on ne doit pas en exclaesejelines hommes jugés aptes méme s’ils
sont mariés. Doit-on continuellement donner l'ingsien qu’'on ne peut servir dans le
ministére ordonné qu’en pratiquant la loi du célib&ous n’allons pas nous engager dans ce
débat, mais il y a lieu de partir de quelque parisdce qui peut étre une solution face a la

crise des vocations et a certains abus dans laeneashé vivre le célibat consacré.
6.1.2 L’évéque symbole d’'unité de toute la commuteadiocésaine

Evoquant la situation du manque de prétres, DaBwmilrgois souligne comme
premiére tache de I'évéque, dans la conduite pastaie I'Eglise particuliére, celle de
collaborer avec les prétres et les diacres, eti alesss’accorder avec les communautés
chrétiennes dans la répartition des clercs suergtdire diocésailf’. Nous sommes bien
d’avis qu'il s’agit la d’'un défi urgent a releveoyr la plupart des pays occidentaux, mais
Nous ne pensons pas que ca soit la tache prenaigoeip Ce qui est intéressant a relever dans
ce que soutient D. Bourgeois, c’est I'esprit depgyation episcopale qui ne se limite pas a un
conseil ou au soutien du presbyterium, mais quicesdes fidéles lai¢&®. C'est la meilleure
facon de signifier que I'Eglise est a faire, nomlement par et avec I'action du sacerdoce
ministériel, mais par et avec la participation tées baptisés. Peut-étre que le plus urgent
pastoralement est de mener une pastorale dite aenpté, donnant a tous, pasteurs et
fideles, d'étre proches, les uns des autres pangr Eaglise. D’ailleurs, le Concile note que les
évéques, « attentifs au bien des fils de Dieu iethd orienter « leur activité apostolique en

135D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 360.

136 Cf. LG [voir n. 70], n° 29.

137 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 371.
138 D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 374.
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fonction d’'une pastorale d’ensembfg% C’est cette participation de tous dans le sacereo
dans le travail apostolique qui peut donner, doiesi aux prétres qu’'a I'ensemble des fidéles,
de reconnaitre dans I'évéque leur pere, c’est@-ldirprincipe de leur unité. Il revient a
I'évéque jouant son role régulateur, de reparsirdervices ministériels dans le but de donner

a chacun sa part de responsabilité pastorale ssuter la cohésion des fideles.
6.1.3 L'évéque, pasteur a I'image du Christ

Les textes du Concile reconnaissent a I'évéque igigfisr sacramentellement la
sollicitude du Bon Pasteur qui a donné sa vie gesrbrebis (cf. Jn 10,11). Cela peut-étre dit
pour toute personne ayant la charge de conduigtiehnement ses fréres et ses sceurs, prétre
ou laic. Mais s'agissant de I'épiscopat, le Chagant enrichi ses Apotres des trésors de
I'Esprit Saint (cf. Ac 1,8; 2,4; Jn 20,22-23),scderniers, par I'imposition des mains ont
conféré ce don spirituel a leurs collaborateurs 1cfm 4,14 ; 2 Tm 1,6-7), don qui a été
transmis jusqu'a leurs successétftsAinsi, le fait que la présence de I'évéque dams |
communauté signifie que le Seigneur Jésus-Chrmmtfifé Supréme, est au milieu de ses
fideles, pastoralement, il s’en « suit alors uneglee énumération des qualités que doivent
revétir les actes de gouvernement de I'évéque I@letice, écoute, priere pour son peuple,

souci d’annoncer I'Evangile)'$.

Pour notre part, nous pensons que c’est dans ¢tieeerdu triplemunusque les
eévéques sont appelés a traduire le lien entre ehaagtorale et peuple des fidéles. La est le
peuple, 1a doit étre I'évéque ; [a ol il n’y a mhBglise, I'épiscopat perd tout son sens. Tout
cela est bien signifié dans les textes conciliagqes apres avoir défini I'épiscopat comme
succession apostoliqué@ 20), comme renvoyant au Christ, Pontife Supréh@ 21) et
apres avoir établi le lien des évéques avec leessetir de Pierrd G 22) et a I'intérieur du
college épiscopallLG 23), définissent le ministére épiscopal comme stéme du Christ
Prophete (G 25), Prétrel(G 26) et Roi (G 27).

Considérant le numéro 28 deimen Gentiungui parle de la relation des prétres au
Christ, aux évéques, guesbyteriumet au peuple chrétien, on voit qu’il met en évimken
I'exerce dumunus regendile I'évéque en collaboration avec ses prétred daif considérer
« comme ses fils et des amis ». Cette coopératarement définie en termes de filiation et

d’amitié, ne va pas sans probleme dans beaucoupligeix ou la structure hiérarchique est

139 Cf. LG [voir n. 70], n° 28.
140 Cf. LG [voir n. 70], n° 21. ]
141 Cf. D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 370.



67

mise en cause parce qu’elle s’exprime plus en tatm@ouvoirs de subordination ou de
domination, a l'instar des princes de ce monde.uBeap de prétres n’échappent pas a la
méme tendance. Tout cela ne révele-t-il pas un o&ndans la maniére d’assumer

pastoralement la charge du ministére sacerdotépmecopal ?
6.1.4 Le munus regendi comme service

L’enjeu pastoral dumunus regendic’est qu’'en collaborant avec les prétres et les
diacres, I'évéque soit réellement serviteur du peuwe Dieu. D. Bourgeois le développe
ainsi :

« Pour que I'Eglise soit un peuple, chacun des mesluoit étre engendré a la vie et la
communion ecclésiales par un acte qui leur donneidle de cette vie, de la connaitre, de la
laisser s’épanouir dans leur histoire personneglheit cela exige une dimension réellautoritas
Sans elle, il N’y aurait pas dans I'existence éangte cette dimension de réception ou d’accueil de
la grace et la naissance a la vie divine serait'gaaération spontanée”, un auto-engendrement du

chrétien par lui-méme. Or, en tout ce qu’il estchnétien est engendré au Mysteére : tel est le sens
premier de sa condition filiale*.

La charge pastorale de I'évéque, comme celle depdire, est totalement mise au
service du peuple de Dieu. Elle ne se présente@asne concentration du pouvoir en une
personne, elle se déploie collégialement, de seltee qu’il ne peut étre question de prendre la
fonction symbolique de représentation épiscopate tkasens de « monopoliser le pouvoir de
décision et de direction dans I'Eglis&3 Ainsi donc, toute autorité dans I'Eglise s’expeima
plus en termes de service, non de pouvoir. La dimerpastorale de I'exercice du pouvoir de
I'évéque n’a d’autre sens que celui de renvoye€hrtst dans I'attitude qu’il communique a
ses disciples lorsqu’il leur dit: « celui qui vaaddevenir grand parmi vous, sera votre
serviteur, et celui qui voudra étre le premier paraus, sera I'esclave de tous » (Mc 10,43-
44). C’est cet idéal du service qui doit carace¥ries disciples de Jésus ; le service doit étre
privilegié a tous les niveaux. Ainsi conviendraditque dans I'exercice de la paternité
épiscopale, soient plus privilégiées une amitianet fraternité, reconnaissant a tous la méme
dignité dans la participation au méme mystéere. litiégnou la fraternité bien vécue dans le
presbyteriumsignifie que le principe unifiant les prétres @qi’'d’évéque joue son rble
pastoral. Il ne suffit pas d’étre représentant duisE, simplement d’apparence, mais encore
faudrait-il le signifier dans I'accomplissement t#e charge pastorale. Bref, c’est dans la

maniere de vivre, d’assumer la charge pastoral@mngpeut reconnaitre a I'épiscopat sa

192 BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 324.
143 3. FAMEREE, L'ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican[Voir n. 2], p. 117.
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paternité pour les prétres comme pour les fiddbes.méme pour la paternité qu’on peut
reconnaitre aux autres ministres ordonnés. Unemi@eajui ne consiste qu’a administrer le
sacrement est purement fonctionnel ; il n’est passtijon de faire le prétre ou I'évéque, mais
il faut I'étre par toute sa vie. Voila pourquoi,cms-nous dit, sans référence permanente au
registre de signification qu’est le Christ, la dimsn pastorale ne peut qu’en patir dans son
effectuation parce que le Christ comme Pasteursaéptoute sa vie a étre proche de ses
brebis, car il « est venu, non pas pour étre sergis pour servir et donner son ame comme

rancon en échange de beaucoup » (Mt 20,28).
6.2 La dimension sacrificielle du sacerdoce minigtél

La dimension sacrificielle du sacerdoce ministésision fondement dans le Christ qui
s’offrit lui-méme en sacrifice pour le salut du nden Par cenunus le prétre joue le rble de
président de I'assemblée eucharistique pour «f@gmjue I'assemblée ne s’est pas constituée
d’elle-méme $*. La raison fondamentale de cette assemblée seetrenfouie dans ce que
Jésus a fait et a demandé de faire en sa mémale (11,23-25). De la méme maniere que le
Christ lors de la céne, renvoyait sacramentelleragdatcroix, de la méme maniére I'Eglise en
remémorant ce geste, « se réfere donc en derisgortea la croix [...] Elle exprime dans le
cours du temps ce que Jésus a signifié & son deepias 3*°. C’est dans cette optique que D.
Bourgeois saisit le sens et I'importance de lagmwés du prétre dans I'assemblée, non pas
gu'’il se substitue au Christ, « mais il en estiggme sacramentel réel, autrement dit, c’est tout
le sens de la sanctification par grace qui eseerdans le seul fait de la présidence signifiante
du ministre ordonné™¥®. L’eucharistie, qualifiant I'Eglise dans sa dimiemssacramentelle,
qualifie aussi sacramentellement le ministre quirskoa I'Eglise de redécouvrir « qu’elle est

louange de Dieu et, devant le monde, témoin dexsmur universel et de sa miséricord&.»

En présentant le Christ dans sa fonction de prigiegent est mis sur I'acte sacrificiel
par lequel il a conclu I'Alliance nouvelle et ételle au prix de son sang. Point n’est besoin
aujourd’hui qu’une autre personne s’'immole a saeldl est bien vrai que I'Eucharistie
n'entend pas réitérer dans I'histoire un événerdéja passé pour ajouter un autre calvaire au

premier. C’est seulement dans l'ordre dit sacrapieqni’elle entend opérer le sacrifice, sans

144D, BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 53.

145 Xavier LEON-DUFOUR, Le partage du pain eucharistique selon le Nouveestamen{Parole de Dieu, 21),
Paris, Seuil, 1982, p. 338.

19D BoURGEOIS L'un et l'autre sacerdocévoir n. 114], p. 54.

147 André TOURNEUYX, Eglise et Eucharistie & Vatican, IlansNouvelle Revue Théologiquel2, 3 (1990), p.
338.



69

porter atteinte a I'unicité du sacrifice rédemptedinsi, pouvons-nous nous convenir avec D.
Bourgeois que «la présence du ministre dans leemsants est nécessaire pour que soit

authentiquement signifiée la gratuité et I'origirenscendante de la sanctificatidii®»

Par rapport au mystere signifié, on comprend bie® lg@ ministére sacerdotal, non
seulement est important mais aussi, sans s'attrileusle positif de remplacer le Christ, il
n'a pas a nier l'influence qu’il peut avoir danssknctification du peuple, par son dévouement
au service de I'Eglise. Le sacerdoce ne peut &hduir au cultualisme, aux gestes
symboliques, a la répétition des rites ; tout cedasert a rien si le prétre ne permet pas « au
croyant d’entrer au cceur du mystére de I'actio®bal dans I'histoire humaine et donc aussi
au cceur du peuple de Dietf% Relever la sacramentalité du sacerdoce ministénimme
moyen pour avoir acces au cceur du mystere de Bgtdpndamental pour bannir tout esprit
cléricaliste. On ne peut profiter du statut cldripaur se prévaloir ou revendiquer quelque
supériorité. Nous I'avons dit du sacerdoce de Jesésus n’a pas revendiqué le rang qui
I'égalait & Dieu, il se fit obéissant jusqu’a enurio(cf. Ph 2,6-11).

Pastoralement, par la fonction de sanctificatibesi question d’assurer la communion
ecclésiale des fidéles par les sacrements et plgtiement par 'Eucharistie, de facon a
rendre possible I'offrande spirituelle de toustoks les chrétiens sont prétres, tous offrent les
sacrifices spirituels, tous ont accés a Di€U.»Ainsi, I'espace liturgique s’offre comme lieu
pastoral appropri€, faisant le lien entre rite atole de Dieu, pour garantir la communion

ecclésiale par la participation de tous.

« C’est pourquoi tous doivent accorder la plus dearstime a la vie liturgique [...] autour de
I'évéque [...] ils doivent étre persuadés que lagpiale manifestation de I'Eglise consiste dans la
participation pléniére et active de tout le samiiple de Dieu, aux mémes célébrations liturgiques,
surtout dans la méme Eucharistie, dans une seigeepiauprés de l'autel unique ou préside
I'évéque entouré de son presbyterium et de sestresi»>.

Au sujet de la liturgie, Congar parlant des mimetepour la communion ecclésiale,
note qu’au point de vue de I'expression cultuedlee « ne semble pas assumer suffisamment
la vie concrete des hommes ». Il allegue plut6t lquiturgie, loin d’étre un rite extérieur,
magique, doit s’offrir comme lieu d’éducation «ldefoi des chrétiens, qui est I'ame de leur

sacrifice spirituel (Cf. Ph 2,17 ; Rm 15,16) »aessi d’« union de ce sacrifice avec celui du

198D, BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 55.

199 A, TOURNEUX, Eglise et Eucharistie & Vatican [Noir n. 147], p. 340.

10 3 FAMEREE, L’ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican[Woir n. 2], p. 295

151 Cf. EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican IiConstitution «de Sacra Liturgia »
(« Sacrosanctum Concilium >Paris, Centurion, 1967, n° 41.
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Christ sacramentellement célébré ». Pour Congagstcla question « fondamentale et
décisive, de la vraie nature du culte chrétiE. »

Aussi, pensons-nous que la diversité des milieuxieeet d’expériences doit inspirer
le type de collaboration a établir, prétres entre prétres et évéques, en faisant attention, par
le souci d’'une pastorale d’ensemble, de ne pasdpediidentité des communautés dont ils
ont la charge comme un élément qui va de soi. Colarseggéere D. Bourgeois :

« Il ne s’agit pas d'imposer a tous les mémes nuitholes mémes outils catéchétiques, liturgiques
ou pastoraux en laissant supposer que l'unité camonu proviendrait simplement de
I'uniformisation des moyens, mais il faudrait sutt@e demander comment promouvoir a travers
une vraie unité qui rassemble les fidéles des siegecommunautés sans méconnaitre la richesse
de leurs différencess.

Si D. Bourgeois entend ainsi relever le fait qoél faut pas méconnaitre la richesse de
la différence que représentent les fideles desrsigecommunautés, de notre part, nous
tenons a dire qu’il faut privilégier les échangésxpgériences. Bien slr qu'on ne peut pas
imposer partout de faire usage des mémes méthodes,il N’y a aucun mal, par exemple, a
proposer au sein d'un méme diocése ou d’'un mémgpgroent pastoral les résolutions d’'un
synode. Le respect de la richesse de chaque conutdéumee doit pas étre un motif
d’isolement, parce qu’'on s’enrichit aussi graceaaécouverte des expériences des autres.
Tout en restant fideles a leur difféerence, rienmpéche qu’au nom de l'unité, les
communautés chrétiennes uniformisent ce qu’ellgerjtiainsi, sans que ne leur soit imposée
une telle directive. La liberté des enfants de Ditwmst pas dans le refus de tout ce qui vient
d’ailleurs, mais c’est aussi dans la reconnaissdasevaleurs présentes dans tout homme, car

I'Esprit est donné a tous pour le bien de tous.

C’est pourguoi, nous disons de la présence nécessaiprétre dans I'assemblée, elle

doit étre le reflet de la grace sacerdotale qlons®largelidon,

« fait participer le prétre a la charité réedempgtrite Jésus-Christ et aux vertus du bon Pastdur [...
Le pouvoir sacerdotal qui est de nature sacranien&tl ministérielle ne saurait conduire au
cléricalisme, danger bien réel cependant et réoyrtentation malheureusement commune a
I'exercice d’un pouvoir quel qu'il soit. Servir rsepas régenter les ames*»

152 Cf. YvesCONGAR, Ministéres et communion ecclésiglEhéologie sans frontiéres, 23), Paris, Cerf, 1971
27.

133D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 376.

14 philippe-Marie MARGELIDON, La théologie du sacerdoce et la critique du cléimmae chez Jacques
Maritain, dansRevue Thomistd 11, 2 (2011), p. 259.
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6.3 La dimension prophétique du sacerdoce ministéi

D. Bourgeois, dans ses analyses de la fonctionsdignement, commence par
évoquer les carences du schéma ecclésiologiquegsapp I'Eglise enseignée et I'Eglise
enseignante. Il note qu’on est resté longtempsHglise ou les laics n’avaient aucune culture
religieuse profonde, aucune connaissance biblid@ecatéchese n’était qu’'une maniere
d'imposer la foi, une démarche de soumission iiifnt. N'y voyons-nous pas des défis
auxquels doit répondre, aujourd’hui, la nouvellargeglisation ? Qui doit enseigner ou qui
doit évangéliser qui et comment? Qui n’est pasamgeliser ou qui n'a pas a étre enseigné et
pourquoi ? Nous n’entrons pas dans le débat dedaalle évangélisation, pour traiter de ces
guestions, mais en passant nous ne manqueronsgesder I'un ou l'autre aspect de la
problématique de la nouvelle évangélisation, carnenpeut pas parler de la fonction

prophétiqgue du sacerdoce sans assumer toutes e=8qs.
6.3.1 Place de I'Esprit Saint dans I'annonce

En nous référant aDirectoire général pour la catéchéspii affirme que « I'Esprit
Saint ne cesse de féconder I'Eglise, quand elle avangile; il la fait grandir
continuellement dans la compréhension de I'Evanggileousse et la soutient dans la tache de
I'annoncer & toute la terré>}, il y a lieu de comprendre que I'Esprit enseigneté I'Eglise et
donne a tous la mission d’enseignant. Tout le masleappelé a étre porteur du message
révélé recu de I'Esprit Saint. D’ailleurs, nous g@ms qu’avec la nouvelle lumiere que
I'Esprit Saint a donné au dernier Concile, 'Eglise « faisant siennes les paroles de saint
Paul : "Malheur [...] & moi, si je n’évangélise p&$"Co 9,16) »°', se saisit mieux qu'avant
dans sa place et son rble dans le monde de notgsieCette prise de conscience de sa
mission, I'Eglise doit 'assumer dans son modere'@ans I'aujourd’hui du monde dont elle
doit porter les espoirs et les angoisses pourréakement une voix prophétique. Le Concile
Vatican Il I'a exprimé ainsi :

« L'Eglise a le devoir, a tout moment, de scrutes signes des temps et de les interpréter a la
lumiere de I'évangile, de telle sorte qu'elle peisg€pondre, d'une maniére adaptée a chaque
génération, aux questions éternelles des hommeds sans de la vie présente et future et sur leurs

135D, BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocévoir n. 114], p. 57.
16 CONGREGATION POUR LE CLERGEDIrectoire général pour la catéchésRaris, Cerf, 1997, n° 43.
37| G [voir n. 70], n° 17.
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relations réciproques. Il importe donc de connadtree comprendre ce monde dans lequel nous
vivons ; ses attentes, ses aspirations, son cegaszmévent dramatique .

Qu’est donc la part de responsabilité qui reviemtnainistere sacerdotal dans la

fonction d’enseignement ?
6.3.2 Place du Magistére : authentification

Tentant de répondre a la question ci-dessus, Drdgois part d’'un exemple gu'il tire
des récits des apparitions du Ressuscité. Comieedit lui-méme, I'exégése qu'il en fait
n'est pas assez rigourelrse nous le croyons aussi pour plus d’'une raisonbérd, nous
sommes tout a fait d’accord avec lui en disant sglen le témoignage unanime des quatre
évangélistes, les premiers témoins de la Résurrecte sont pas les Apbtres, mais les
femmes qui vont au tombeau (cf. Lc 24,1 ; Mt 28,1Mc 16,1-2 ; Jn 20,1). Mais, une chose
est vraie c’est que le propos de ces derniéregtpour un radotage car on ne les crut pas
(cf. Lc 24,9-11). Par ailleurs, D. Bourgeois pattela réaction des ap6tres au témoignage des
disciples dEmmaids : « C’est bien vrai ! Le Seignest ressuscité et il est apparu a Simon ! »
(Lc 24,34). Quand bien méme, la reconnaissancehtistGessuscité est d’abord le fait des
femmes, cependant, a travers cette réaction, lésrég ne renvoient pas directement au
témoignage des femmes, mais a celui de Simon. e ipiportant, pour notre part, ce n'est
pas le premier ou le dernier témoignage. Si nous/quus affirmer que les femmes sont la
figure de I'Eglise, comme le reléve D. Bourgeoisypétre conviendrait-il mieux de mettre en
relief la diversité des témoignages pour en resdartraie figure de toute I'Eglise appelée a
étre porteuse de la Bonne Nouvelle, & divers niveBans ce sens, la figure de I'Eglise tout
entiere confessant la Résurrection de son Seigesiutbien présente aussi bien dans le

témoignage des femmes que dans celui de Simors elisi@ples d’Emmadus.

Toutefois, devant le doute qui peut secouer la conauté chrétienne dans I'accueil
du message, nous sommes bien d’accord avec D. Bmisrgue ce qui spécifie le «rble
d’apbtres, c’est qu’ils authentifient par leur p@@utorité la vérité du témoignage de toute
I'Eglise »*°. Fidéle Mabundu précise a ce sujet : « I'existetitme parole d’autorité dans

I'Eglise répond au besoin et & la nécessité ménia die ecclésiale [...] Si 'Eglise laisse se

18 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican @onstitution pastorale « De Ecclesia in mundo huius
temporis » (« Gaudium et Spes Baris, Centurion, 1967, n° 4.

139D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 60.

160 Cf. D. BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 61.
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développer des discours contradictoires en son siénmanquera a son principe fondamental
de I'unité et de la communiort%s.

Qu’il y ait une instance qui joue le role d’authéat le message chrétien, c’est-a-dire
le Magistére, celui-ci ne peut traduire d’autre ogue d’amener la foi de I'Eglise tout
entiere a ce que Claude Geffré appellecdmsensus fideliumentendu a la fois comme
« adhésion a un méme contenu de foi », ou encbidee d’'un partage ou d’unanimité dans
la foi ». Pour Geffré, on ne peut pas « prétendie Itgsprit Saint est le privilege exclusif de
I'Eglise dite enseignante », il reconnait son actians I'ensemble des fidéles comme témoins
de la fof®2 Ce point de vue de Geffré met en évidence uncaspgortant de I'ecclésialité
qui ne doit pas opposer I'Eglise enseignée et idegenseignante. De I'exégése que fait D.
Bourgeois des récits des apparitions, I'essentietenir c’est que la diversité des expériences
renvoie a la méme confession de foi : « c’est bi@an Cette formulation nous dit exactement

ce qu’est la fonction d’enseignement, et plus spéaient le magistéress.
6.3.3 Sacramentalité du ministere prophétique

Comme pour ce que nous avons dit concernant laiderée de I'assemblée
eucharistique, le prétre tient la place du Chrigt gar lui signifie son sacrifice pour son
peuple, de telle fagcon que son mémorial rappelleassion, sa Mort et sa Résurrection, il en
va de méme pour le ministere de la Parole. Diechsesit des hommes dont il fait des
prophétes pour marcher devant sa face, préparechsasins et donner a son peuple de
connaitre le salut (cf. Lc 1,75-77). C’est Dieu quivoie : la parole a annoncer ne vient pas
du prophete. Ce dernier n’est qu’un instrument paursmettre le message qui est divin.

Dans cette perspective, « I'existence du sacerdoosstériel a la téte de I'assemblée
chrétienne, dans I'exercice de la charge d’ensejgrels dit D. Bourgeois, est la garantie que
la foi des fidéles reste la foi et ne dégénéreegmagnose %* Le role de médiation reconnu a
I'Eglise est important ; la sacramentalité du nivie sacerdotal souligne le fait que I'Eglise
ne prétend pas détenir la vérité par elle-mémeqg@da constitue comme peuple est une

grace de celui qui a donné mission a Pierre d'afiieses freres (cf. Lc 22,32).

161 FidéleMABUNDU MASAMBA, Lire la Bible en milieu populairéChrétiens en liberté. Questions disputées),
Paris, Karthala, 2003, p. 89.

182 ClaudeGEFFRE Croire et interpréter. Le tournant herméneutiquelaénhéologie Paris, Cerf, 2001, p. 30.

183D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 61.

184D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 63.
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Que la théologie réformée ait eu a donner a leeséetiture I'autorité d’authentifier la
foi des croyants, ce qui ne manque pas de retetre attention, il y a lieu d'y voir le souci de
rappeler que le Magistere ne peut se placer awsdeksla Parole de Dieu. Cependant, pour
D. Bourgeois, le principe deola scriptura« hypostasie un texte en lui donnant une valeur
d’authentification qu'il ne peut en aucune facompér a lui seul 3*>. On ne peut pas non
plus laisser libre court & chacun de fabriqueremssa donner & I'Ecriture qui véhicule toute
une intelligence de sens. C’est bien de voir I'acadla sainte Ecriture ouvert aux fidéles,
comme l'ont désiré ardemment les réformateurs, oalia exige que leur soit assurée une
formation sur le comment lire la Bible. Le risqué\ater c’est que tout le monde fasse valoir
son autorité, cela relativise le caractere trardaende la vérité révélée. C'est donc a juste

titre que D. Bourgeois soutient que

« la fonction d’enseignement du sacerdoce mingitést le signe sacramentel de linitiative
gratuite et transcendante de la vérité divine dmaeifester au monde. Ainsi donc le paradoxe de
la vérité a laquelle nous croyons, et ceci la digie de facon radicale de la vérité philosophique,
c'est que, son universalité et sa catholicité extigie passer par le signe sacramenteindaus
docendidu sacerdoce ministériet®

Enseigner dans le contexte actuel de notre moreig, faire preuve de modestie et ne

pas chercher a imposer la foi mais la proposer.
6.3.4 Proposer et inculturer le message

A. Fossion soutient que

« La proposition de la foi ne contraint pas, maiarte a penser. Elle allie, a cet égard, Iégéreté et
gravité : gravité pour les questions qu’elle pdéggereté aussi pour la liberté gu’elle donne. La
proposition de la foi, en effet, ne pése pas, esg® pas mais s'offre & la libre reconnaissance de
son bien-fondé comme de son caractére salutairelpconduite de la vie'¥.

Ce théologien, spécialiste en catéchése consideralans le contexte actuel, il n’est
plus question d’'imposer la foi, il faut plutdt reeda foi crédible, raisonnable, désirable et
plausible. L'option a prendre aujourd’hui est deedDieu autrement. En effet, Karl Rahner
cité par AchielPeelman pense que « I'Eglise ne peut plus cowepérience de Dieu dans

une forme unique, imposeée de I'extérieur a ses mesnimais elle doit les accompagner dans

185D, BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 65.

%D BoUuRGEOIS L'un et l'autre sacerdocévoir n. 114], p. 67.

167 André FossioN Dieu désirable. Proposition de la foi et initiatiqi®édagogie catéchétique, 25) Bruxelles,
Lumen Vitae, 2010, p. 31.



75

leur libre quéte de Dieu avec beaucoup de soupie®Sdl s’agit de tenir compte de nos

interlocuteurs et d’entrer en dialogue avec eugwgtculture.

Jean-Paul Il souligne avec force I'importance dilharer 'Evangile, en prenant en
exemple les saints Cyrille et Méthode dont il adni@ respect et la sollicitude vis-a-vis des
peuples gu’ils ont évangélisés et dont il loue dagement et I'esprit de dialogue. « lls sont
vraiment des maitres pour tous ceux dont la misssinde faire I'Eglise, diverse dans
I'unité »'°. Etant donné que le contexte contribue & donnesetes & ce qui se passe et
détermine notre maniére de faire, hier, c’étaitcales perceptions de I'Eglise comme
superpuissance donatrice de sens. Aujourd’huit cies autre réalité, 'Eglise fait face au
défi du pluralisme religieux et culturel. Ne pasitecompte de ce contexte, c’est prendre le
risque de faire une évangélisation superficiellergpdonne pas aux interlocuteurs de faire

I'expérience profonde de la rencontre avec Jésus.

C’est pourquoi l'inculturation parait étre « unagexce pour la promotion de la vie
évangélique ¥°. Dans le contexte actuel qui fait appel & unedegtiui soit & I'’écoute du
monde en lui donnant I'espoir d’avenir, c’est uréeassité d’inculturer et d’évangéliser en
profondeur. « Il s’agit pour I'Eglise d’annonceEvVangile, pas autre chose, 'Evangile de
"Jésus-Christ, vrai Dieu et vrai homme, [...] révé@mme le centre, le sens supréme du

nl7l

cosmos et de I'histoire™ . D’autre part, évangéliser doit répondre aux &®wlu monde,

« parler du Christ dans un langage adapté au dentedturel d’aujourd’hui %2
6.3.5 Annonce et témoignage

La mission faisant partie de la nature méme delisEgannoncer la Parole de Dieu et
en témoigner dans le monde sont essentiels daman#&re d’exercer lenunus docendD.
Bourgeois pense « que le mal, le péché, la soukrat la mort sont le milieu naturel de
I'Eglise comme sacrement du salut ». Et donc, kanue de la Bonne Nouvelle ne peut pas

faire oublier que «les personnes que lI'on reneostmt de fait aux prises avec le mal, le

168 Achiel PEELMAN, Les nouveaux défis de Iinculturatio®ttawa-Bruxelles, Novalis-Lumen Vitae, 2007, p.
182-183: « Au lendemain du Concile Vatican Il, Rahner était convaincu que le christianisme était
maintenant capable de devenir une véritable "aligiu monde" ».

189 JEAN-PAUL 11, Apdtres des slaves : les saints Cyrille et Métha@¢tre encycliquéSlavorum apostoli, Paris,
Le Centurion, 1985, n° 14.

170 Jean de DietVUANDA, Inculturer pour évangéliser en profondeur. Desiations traditionnelles africaines
a une initiation chrétienne engagear(tetudes d’histoire interculturelle du christiansni01), Bern, Peter
Lang, 1998, p. 241.

11 Efoé JulierPENOUKOU, Eglises d’Afrique. Propositions pour 'aveniParis, Karthala, 1984, p. 143.

2 Théo. L'encyclopédie catholique pour toBsris Droguet et Ardant/Fayard, 1992, p. 634.
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péché, la souffrance ou la mort ». C’est ainsi Earenonce de la Bonne Nouvelle doit étre
accompagnée par un témoignage de foi et d’espéraenda puissance du salut de Die(F»

Puisque c’est Dieu qui envoie, nous avons a poémoignage en imitant le Malitre
qui est doux et humble de coeur, a qui tout étaifi€et qui fait appel a tous ceux qui peinent
et ploient sous le fardeau (cf. Mt 11,25-29). Emaee le dit 'Ap6tre des gentils « annoncer
I'Evangile n'est pas un motif de gloire ; c’est unécessité » (1 Co 9,16). Face a tous les
drames existentiels qui fragilisent 'homme, I'Bsglj pensons-nous, est appelée a étre
sacrement du salut a travers ses sacrements. Ceaxvent étre le lieu de la rencontre de
I'homme souffrant et de Dieu qui sauve et relévesCcette sacramentalité de I'Eglise que
doit signifier le sacerdoce ministériel pour donagak hommes de vivre tous les événements

de leur vie a la lumiere de la Paques du Christf etaessuscité.
6.3.6 La dimension pastorale du ministére prophéiq

Pastoralement, dans la charge d’enseigner, I'évétard le premier responsable de la
catéchése dans I'Eglise particuliére, selon I'espei Vatican 11, il lui revient de doter son
diocese des moyens adéquats, de structures ag@®pgyour que soit annoncée la Bonne
Nouvelle du salut a ses fideles. Ne pouvant pas @drtout dans le diocese, c'est par ses
représentants, prétres et diacres, dans une ctiopégtroite, que se réalise sa charge

pastorale. C’est donc un ministére qui a

« comme fonctions spécifiques de rassembler I'Eglis nom du Christ, de veiller sur la fidélité a
I'Evangile et de la diriger en conséquence. Soiade I'Eglise entiére régule celle des ministres,
ceux-ci sont au service de celle-la : la succesdimnoute I'Eglise authentifie la succession de
toute I'Eglise dans la foi apostoliqué’$

Saint Paul s’adressant aux Romains dit : « laifemtvde ce que I'on entend, et ce que
I'on entend vient de la Parole de Christ » (Rm I}),C’est la parole de Dieu qui nous donne
de croire, elle est la source de notre foi. L'ép#aux Hébreux définit la foi comme « la ferme
assurance des choses qu’on espere, et une déntionstta celle gu'on ne voit pas » (He
11,1). Ainsi, pensons-nous que la Bonne Nouvellgdé@ris s’offrant comme une nouvelle
intelligence, une nouvelle lumiere pour 'lhomme slda maniére d’assumer la vie présente
dans sa contingence, nourrit I'espoir d’'un mondeeair (Le Royaume de Dieu), qui se
construit deés maintenant dans la foi et la chabi@meurer en Christ et porter du fruit, tel doit

étre I'objectif que doit poursuivre toute évangaliign. Cela n’est pas sans exigence, il y a des

13D, BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 539.
174 3. FAMEREE, L'ecclésiologie d’Yves Congar avant Vatican[Voir n. 2], p. 265.
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taches fondamentales a accomplir : « la connaissdes contenus de la fdides quag est
requise par I'adhésion a la fdides qua » ; I'apprentissage a la contemplation et «a la
priere, a l'action de grace, a la pénitence, aukrgs faites avec confiance, au sens
communautaire, au langage des symboles » ; I'éucatorale, une formation pour la mise
« en valeur des conséquences sociales des exigémargéliques™°. Ainsi, le ministére
d’enseignement doit permettre la découverte dedianmdu Pére manifesté en Jésus et la
pratigue des commandements pour s'immerger dansaswour. Et dans ce ministere,
'évéque ou le prétre ne peut pas prétendre aeoiddrnier mot, leur tache est juste de
« préparer les voies a la grace et a la décisiofadei, selon une formule du théologien
allemand Franz Arnold dés 1956'% Le tout se joue entre Dieu qui appelle et I'honume
librement y répond. L’Evangile annoncé ouvre a pelpdivin qui place 'homme dans

I'alternative de la décision.
6.4 Dimension royale du sacerdoce ministériel

Au sujet dumunus pascendDaniel Bourgeois se référe a la Constitution ddggma
LG 21, qui définit la fonction gouvernementale de8dgewes par leur sagesse et leur prudence
a diriger et a orienter le peuple du nouveau TestamDans la marche de I'Eglise vers
I'éternelle Béatitude, il estime que si le droiuperéciser les pouvoirs et les limites de cette
fonction, il doit étre fondé sur une conceptionalbgique demunus pascenty.

Pour D. Bourgeois, I'option a prendre est de comgre la fonction de gouvernement,
non pas en l'assimilant a la charge pastorale comngefonctionnalité dans le sens d’'une
organisation de la vie sociale et communautairmigsiale ou diocésaine, mais en analysant
comme pour les deux précédentanusla signification sacramentelle dounus pascendil
observe que souvent la structure cléricale daskdage pastorale est mal percue du point de
vue de la tradition laiciste et révolutionnaire gwioit un moyen d’infantiliser spirituellement
les fidéles, pourtant le fait que ces derniers rdoguidés ne signifie en rien qu’ils sont
incapables de se gouverner. Voir les choses avetuoettes n'est qu'une dépréciation de la
vraie place qu'il faut accorder au sacerdoce nénist La aussi, Daniel Bourgeois emprunte

le méme langage,

75 Cf. DGC [voir n. 156], n° 85.

178 Franz Xavier RNOLD, Le but de la formation religieuse : la foi commesexstiment de Iintelligence et
engagement de 'homme tout entigans_umen Vitag11, 4 (1956), p. 621.

7D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 68-69.
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« la sacramentalité de la fonction de gouvernemergacerdoce ministériel est ce qui signifie a la
communauté, toujours par la présence du minisimggdssibilité de se réapproprier a soi-méme le
don qui lui est fait d’étre le Corps du Christ awcere d'étre un Mystére de communidi®»

L’Eglise de Dieu entre les mains des hommes, ditponr justifier certaines faiblesses
des chrétiens ou de leurs pasteurs. Peut-on dcerlgaire ? Les avis peuvent étre partagés
selon I'image qu’on se fait de I'Eglise. Mais iltdsien fondamental de reconnaitre que le
Christ n’est pas venu appeler les justes mais éebqurs (Mc 2,13-17). Cela n’est pourtant
pas un argument pour justifier les faiblesses tiestiens, mais le plus important selon nous,
est de dire que la charge de gouvernement ne nstupas donnée en fonction d'une
guelconque performance, mais elle exige des attitukénotiques. En Mt 23,8-13 sont
présentées les paroles de Jésus qui, selon ndunsssknt la spiritualité du disciple, et donc
aussi du sacerdoce ministériel. C'est une invitat@ la kénose nécessaire pour le
gouvernement pastoral. Nous y voyons une interp@tigpour ceux qui prétendent se donner
un statut supérieur au nom du sacerdoce ministdriglest pas question de se faire appeler
rabbi, pere ou directeur, car la grandeur se tralares le service. Toute vraie élévation du

disciple vient du Seigneur et doit étre vécue dahsissement.

Dans ce sens, parler de I'Eglise hiérarchique geifg pas situer les uns au sommet
et les autres au bas de I'échelle, mais dire «lguést orientée sacramentellement vers la
Téte qui est son Seigneur ». Comme nous I'avondaditprécédentaunus la sacramentalité
signifie I'origine transcendante de ce qui est gigret il faut quelqu’un qui, par sa présence,
le signifie au peuple rassemblé. Et ce dernier siteprésenter par cette présence l'action ou
la présence méme du Christ rassemblant son péuple

Comment ne pas mieux percevoir I'importance de i@rahnchie quand elle est
ordonnée totalement au service du peuple a la meade celui qui a dit qu'« il n'y a pas de
plus grand amour que de donner sa vie pour ceugngaime » (cf. Jn 15,13) et qui a
réellement donné sa vie, en étant le bon bergen pes brebis (cf. Jn 10,11) ? L’'autorité
ecclésiale ne doit pas étre une autorité de domomaiu de subordination, elle doit étre

service et vécue dans la charité. Margelidon defrenir :

« En ce sens, la charité pastorale est la modgdééifique de la grace sanctifiante du sacrement de
I'ordre. Tous les membres de I'Eglise sont app@lda méme fin, a savoir la perfection de la

charité (sainteté) [...] Cependant si le prétre njgs$ un super chrétien, il est appelé a étre le
modéle du troupeau, a vivre dans et par son miris$és exigences évangéliques selon un mode
propre et éminent qui, sans le placer au-dessusieteen téte. La sainteté s’'impose a lui avec

178D, BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 70.
179D, BoURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 71.
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d’autant plus de force que la grace spécifique dhistére sacerdotal est une participation a la
charité du Christ en tant que Pasteur. L'exigemstelenc la plus haute qui soit%

On peut noter aussi a quel point Vatican Il, dandécret sur le ministére et la vie des
prétres, définit le ministere de gouvernement comessentiellement ordonné a la
construction du Corps du Christ ; il ne doit pas @u service d’une idéologie de domination.
Les ministres ordonnés, en tant que chefs du pebtgiauts de I'Evangile et pasteurs de
I'Eglise, travaillent de toutes leurs forces a flaigsance spirituelle du Corps du Christ. « Au
milieu de tous les baptisés, les prétres sontréesd parmi les freres, membres de l'unique et
méme Corps du Christ dont la construction a étdi@@ra tous ¥ Peu avant, le méme
décret encourage les prétres a imiter le Christ pawailler a I'édification de son corps, en

ayant une conduite « extrémement humaine envessésthommes'$.

Cette dimension de fraternité vaut la peine d’'@&wequée ici, car le Christ, en
dénoncant la vanité des scribes et des Pharistees défendant a ses disciples de se faire
appeler rabbi, inspire le lien des membres de swpsOmystique quand il dit : « vous étes des
freres » (Mt 23,8). Ce passage donne a pensem simevoir certaines structures ecclésiales
discriminatoires. On le voit, dans un méme diocéskgest prétre diocésain, tel autre est
membre d’'une congrégation internationale, cettémtihce est parfois cause de mépris et
d’exclusion. De méme au sein d’'une méme paroisseatégorisation curé-vicaire, n’est pas
toujours bien vécue ; elle est pour beaucoup lsseade jalousie et rivalité. On peut
poursuivre jusqu’a se demander pourquoi « la distn clercs et laics [...] ? La distinction
entre pontificat supréme et simple épiscopat’? Pour ne citer que ces cas qui sont autant de
défis a relever pour que la charge pastorale s@dtlement au service d'une vraie

fraternisation.

En recourant a I'histoire de I'Eglise, D. Bourgesis rend compte que les abus du
pouvoir n'ont pas manqué dans la vie ecclésialsitule la déformation du sens sacramentel
du munus pascendi I'épogue de la réforme grégorienne. Parmi ls®ons qu'il avance, il y a
d’abord la maniére de défendre la fonction de gmement des pasteurs a partir de
I'opposition entre le temporel et le spirituel. Aysconstate-t-il, le spirituel n’y est plus défini
en lien avec la Seigneurie du Christ, mais commaguieest au-dessus du temporel et qui le
régit. Ensuite, cette déformation engendra uneaicert compréhension de la notion de

180 p _M.MARGELIDON, La théologie du sacerdogeoir n. 154], p.255.

181 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican Il. Décret de « Presbgien Ministerio et Vita »
(« Presbyterorum Ordinis pParis, Centurion, 1967, n° 9.

182pQ[voir n. 181], n° 6.

183y, CONGAR, Ministéres et communion ecclésifeir n. 152], p. 32.
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hiérarchie. Celle-ci a perdu son sens de sacrafitétnrtamme orientée vers le Seigneur, en
devenant une structure de défense de I'autonomi&gkse face a la menace des structures
sociales de la féodalité médiévale. C’est ce quutibau primat du juridictionnel sur le
sacramentel, a la constitution de I'état cléricahsl la société occidentale, a « une mise en
retrait de la sacramentalité de la fonction de gooement au profit d'autres formes concrétes
d’exercice de ce méme gouvernement », a la « anstion du sacramentel en conduite
spirituelle des dirigé(e)s'¥" Il y a, comme déja souligné, a dépasser toutesié®rmations

en retrouvant la sacramentalité de la fonction alevgrnement dans le Seigneur. C’est aussi
une facon de reconnaitre que par la présence deepréon seulement la communauté
rassemblée est ouverte au Seigneur, mais au Seigneiant qu’il vient. La dimension du
munus pascendist aussi de I'ordre eschatologique. C’est unsténeé qui est au service d’'un

peuple en marche vers le royaume des cieux.

Pastoralement, en ce qui concerne le gouvernengentode collégial parait trés
significatif pour une communion ecclésiale. Comno&ishl’avons dit, I'autorité est d’abord
service, c’est aussi a I'évéque comme guide etigiaudl troupeau du Seigneur, que revient la
sollicitude pastorale de conduire le troupeau,tantélus proche de lui, assumant ses joies et
ses peines, ses tristesses et ses angoisses. Upe gte Douze est pris comme modele de
collégialité. « C’est par une semblable dispositipre saint Pierre et les autres Apbtres
constituent, par ordre du Seigneur, un seul coli@gestolique, et que le Pontife romain,

successeurs de Pierre, et les évéques, succedeepstres, sont unis entre eu»

Le mode collégial dont parlent les péres du Conaiéeessitant que les évéques unis
au souverain Pontife, statuent en commun sur osrfaoints de grande importance, c’est
celui-la méme qu’il faut étendre a tous les nivedix ou l'insistance est mise sur l'autorité
épiscopale dépendant de son union au souverainifé&@onbus préférons parler de la
communion ecclésiale dépendant de l'union de tessnhembres du Corps mystique au
Christ. Dans ce sens, le vrai gouvernement datrrdje le Christ dans ce qu'il dit de ce qu'il
a fait : garder le troupeau dans le nom de Diellieveur lui afin qu’aucun ne se perde (cf. Jn
17,12). Toutes les structures peuvent étre misgdame, de Rome au dernier sous-poste de
paroisses, tant que le souci ne sera pas d’abtudd=e sanctifier le peuple de Dieu dans la

vérité (cf. Jn 17) et d’accomplir la mission comoeeivre du Fils lui-méme, envoyé par le

184 D. BOURGEOIS L'un et 'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 74.
185 G [voir n. 70], n° 22.
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Pére et qui envoie a son tour (cf. Jn 18), celaan@n sens royal dans l'ordre du sacerdoce
du Christ. Ce dernier est totalement voué au sexlécla charité et de la paix.

Les peres conciliaires, faisant allusion a la s$iwma actuelle du monde, ou
« 'humanité tend de plus en plus a s'unifier, afdes sur les plans civil, économique et
social », soulignent la nécessité d'étendre laefratit chrétienne a tous les niveaux, en
supprimant toute cause de discorde « afin querdeegeumain tout entier accéde a l'unité de
la famille humaine ¥°. Cest dire que toute ceuvre pastorale qui n'abpats & rassembler et
créer des bonnes conditions de la vie humaine emamde, n’est qu’utopie. Bref, dans
I'exercice de sa charge pastorale, 'évéque est tlanorps de nombreux membres, I'organe
qui rassemble, unifie et integre I'un et l'autree@oce : « le ministere pastoral accomplit la
construction de la communion ecclésiale dans Kusiit’. Comment mettre au service de la
communion ecclésiale toutes les richesses que ritEigtribue aux membres du Corps du

Christ ?
6.5 Le probléme des charismes

Abordant le probléme des charismes, D. Bourgeosqé® le débat au Concile,
opposant le charisme comme manifestation excemltEnret quasi miraculeuse de la
puissance de Dieu et le charisme commun donnétéait courant dans la vie des chrétiens.
Au niveau de l'interprétation, le Concile en recaissant a ceux qui ont la charge de conduire
I'Eglise la capacité de porter un jugement sur lauthenticité, n'entend pas opposer les
charismes comme représentant le pole personnes ehinisteres comme constituant le péle
institutionnel et stabilisateur de la méme vie ésiglle. Cela serait, pour Bourgeois, source de
tension. Il est vrai que les charismes ne peuvénites fonder, mais pour éviter leur
extinctiont® faudrait-il que les dons et charismes qui sormhémifestation de I'Esprit Saint
soient gérés uniquement par les ministres cons@cgasrevient a I'autorité ecclésiastique de
juger de l'authenticité et de la mise en ceuvreededons faits a I'Eglise pour la communion
ecclésiale, n'est-ce pas que leur discernementéti@itl'exercice de toute la communauté ? |I
n'est pas question de nier le réle munus regendjui revient aux ministres ordonnés, mais
c’est pour signifier justement I'égalité de digniéptismale parce qu’il s’agit du don de
discernement (1 Co 12,10) qui n'est pas réservgeacatégorie de personnes. Autrement dit,

si nous pouvons souligner I'importance de discelegrcharismes, il y a lieu de reconnaitre

186 Cf. LG [voir n. 70], n° 28. ]
**"D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisévoir n. 13], p. 374.
18 Cf. D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 379-380.



82

gue le discernement est aussi un charisme qui pastié au ministere sacerdotal. Et on ne
doit pas ignorer que la distance qui sépare, danadoup de milieux, le berger du troupeau
ne peut nous faire croire que le berger est néicessant connu par ses brebis ou qu’ils se
connaissent nécessairement, brebis et berger. emax fidéles qui ne peuvent voir la
présence du prétre qu’une fois I'an et celle de@gtie, une fois tous les cing ans. On ne va
pas dire que la I'Esprit n’agit plus. Nous voulatise qu'’il faut donner plus de place a la
communauté pour mieux servir a «l'existence canéte personnelle et communautaire
(catéchese et catéchuménat, mission et activitStalppes diverses, vie de priére, vie
contemplative, entraide et service des pauvresjcgematériel de la communauté, et¢§’»
Que les charismes soient éveillés ; qu'il y aitrdimation de leur mise en ceuvre ou que leur
diversité soit au service de l'unité ecclésialeest’question de faire découvrir aux fideles

comment 'Esprit Saint les distribue et par quésss on peut les reconnaitre.

Ainsi, il revient a I'évéque et a ses collaboraseur

« de rappeler sans cesse a I'Eglise particuliéed gst le but & atteindren(inus docenili de
manifester sacramentellement les dons de gracéumitéd accordés par I'Esprit dans et par la
célébration des sacremenisunus sanctificangliet de mettre en ceuvrereunus regendcomme
signe sacramentel de I'action du Seigneur qui cibrsgiun peuple, en coordonnant la diversité des
charismes dans I'unité de la charit&’»

Pour rester dans la ligne de notre auteur, disnosre une fois que la charge pastorale
assume le dessein de Dieu pour le salut des homomeex qui I'exercent ne doivent pas
oublier que c’est Dieu qui par eux, poursuit sorvi@impliquant toute I'Eglise. Pour plus de
vitalité ecclésiale et plus de dynamisme missiaende pape Paul VI a fait observer que « les
laics peuvent aussi se sentir appelés ou étreépaeadollaborer avec leurs pasteurs au service
de la communauté ecclésiale, pour la croissantzeeé de celle-ci, exercant des ministeres
tres diversifiés, selon la grace et les charismas l@ Seigneur voudra bien déposer en

eux »°L

Cette citation corrobore ce que nous venons depdirerapport au discernement ou
'authentification des charismes, loin de résernas ministere a la seule autorité
ecclésiastique, on peut considérer aussi le ro&e pput jouer le laicat dans la maniere de
participer a la croissance spirituelle de la comauté ecclésiale. Pour clore ce point, comme
le Concile I'a affirmé, les charismes sont donnasIfiEsprit pour « assumer des activités et

189D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 385.

1D BourGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 383.

191 pauL VI, L'évangélisation dans le monde moderBghortation apostoliqu&vangelii Nuntiandi (Discours
du pape), Saint-Céneré, Saint Michel, 1976, n° 71.
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des services divers, utiles au renouvellement’expansion de I'Eglise % C’est une facon

de reconnaitre que I'Eglise est affaire de tousHbaptisés, car «I'Eglise de Dieu ne se
construit pas seulement par les actes du ministéogel du presbytérat mais par une foule de
services divers plus ou moins stables ou occasignpkels ou moins spontanés ou reconnus,

éventuellement méme consacrés en deca de I'ordinssicramentelle™’.
Conclusion

Le présent chapitre a consisté a montrer commenaderdoce ministériel, dans sa
sacramentalité et sa dimension pastorale, renvdiggaé sauveur du Christ qui, pour avoir
aimé le monde, fut le bon Berger en donnant spaig ses brebis. Signifier sa présence dans
I'aujourd’hui du monde ne va pas sans prendre enpt® toute son existence consacrée a
I'ceuvre du salut. C’est a travers son triplanusqu’il nous révele son visage de sauveur. |l
est Prophete parce qu'il est la Parole de Dietgvélation méme de Dieu. Son enseignement
ne vient pas de lui, mais du Pére qui I'a envogeét én signifiant qu’il est un avec le Pére. Il
est Prétre par son sacrifice sur la croix qui estsigne de son immolation pour la
sanctification du monde. Enfin, il est Roi, paregilqconduit lui-méme son troupeau qui a sa
destinée d’aupres du Pere. Sa royauté n'est pase daonde, mais elle se construit des

maintenant par I'espérance de la foi vécue dankdaite.

Le ministére sacerdotal exerce le réle de médigimur signifier ce qu’a fait le Christ
et qu'il poursuit par le biais de I'Eglise. Parteehotion de sacramentalité et de pastoralité,
nous avons voulu relevé le fait que le ministéi@eriotal a sa source dans le Christ et ne se
comprend qu’'a partir de ce qu'’il a été pour urfiothme a Dieu et assurer I'unité de toute la

famille humaine.

Apres ce parcours, nous pouvons maintenant ablardgrestion de savoir comment le

sacerdoce baptismal participe du sacerdoce dutChris

192) G [voir n. 70], n° 12.
193y, CONGAR, Ministéres et communion ecclésifeir n. 152], p. 17.
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7.LA SACRAMENTALITE ET LA PASTORALITE DU SACERDOCE BAP TISMAL

Nous avons essayé de montrer dans le chapitredadécéomment la sacramentalité et
la pastoralité du sacerdoce ministériel renvoiena daranscendance de I'agir sauveur du
Christ. Nous y avons relevé que tout ce que signiéisacerdoce ministériel dans les trois
muneran’est que lI'expressiorde l'unique sacerdoce du Christ en tant qu'il esétrie,
Prophéte et Roi. Par son agir sauveur, le Chrigbwdu « rassembler dans l'unité tous les
enfants de Dieu dispersés » (Jn 11,51-52). Il si¢n®nc que la sacramentalité du sacerdoce
baptismal renvoie au mystere du Corps du Chrispdugle n’est peuple que parce que voulu
par Dieu, il réalise et signifie 'unique médiatido Seigneur. Autrement dit, ce peuple est le
fruit du sacerdoce du Christ et est appelé a étlied ou rayonne I'amour du Pére par le Fils
dans I'Esprit: lieu de communion avec Dieu et lidamour, de respect mutuel et de

communion de la grande famille humaine.

On se rappellera ce que nous avons dit au sujetmauveauté qu’'a apporté Vatican Il
concernant le statut ecclésiologique des laics.x€ewtant incorporés au Christ par le
baptéme exercent pour leur part la mission déveluepeuple chrétien tout entier dans
I'Eglise et dans le mond€&hristifideles laicinous a permis d’apprécier I'effort qui se déploie
a la suite de Vatican Il pour soutenir 'apostalas laics dans I'Eglise et le monde de notre
temps. A I'heure ou l'on vit une crise des vocasians précédent dans des pays dits de
vieille ou antique chrétienté, sans doute que iVaét pastorale des laicsimpose ou doit
s'intensifier encore davantage dans beaucoup demcm@autés chrétiennes. Le cas de
nombreux pays africains et latino-américains mant@mment les laics jouent un réle

déterminant pour I'avenir des communautés ecckEside base.

En effet, si nous soutenons que le ministere or@ppar son autorité et son pouvoir
sacre, agit au nom du Christ pour rassembler Iplpathrétien dans I'Esprit, par le moyen de
la parole et des sacrements, on doit aussi redoariie par le baptéme et la confirmation,
les membres du Corps du Christ participent au dacer du Christ. De ce fait, ils sont
« appelés a vivre la communion méme de Dieu, adaifester et a la communiquer dans
I'histoire (mission) [...], c’est seulement a I'iniéar du mystére de I'Eglise comme mystére
de communion que se révéle l'identité des fidégss| leur dignité originelle'$". Ainsi, le

sacerdoce ministériel est orienté vers le sacerdesdaptisés, au service de tout le peuple de

194 JEAN-PAUL I, Christifideles laici[voir n. 93], n° 8.
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Dieu. Quelle est donc la spécificité de la sacraalidé@ et de la pastoralité du sacerdoce des
baptisés dans I'ordre de la transcendance ?

Il est intéressant, abordant cette question, ds nappeler que le sacerdoce du Christ
fait 'Eglise dans laquelle nous sommes tous mempee le baptéme. Voila pourquoi, par le
baptéme, nous vient le sacerdoce commun dit dasséaplLe prétre est d’abord baptisé avant
d’étre ministre, et il n'est ministre que par eupda dignité qui revient a tous les baptisés,
celle de filiation divine. Il n’est pas plus enfaii¢ Dieu que les autres, mais il I'est avec la
vocation de faire d’autres enfants de Dieu par&e qui lui vient du sacerdoca&nistériel. Il
n'y a pas a proprement parler une sorte de rivalitiée I'un et l'autre sacerdoce. Pour D.
Bourgeois, en les situant I'un et l'autre dansdier de signification, les deux disent et
signifient chacun « de la fagon la plus riche qillss vraie tout le mystére de I'Eglise dans sa

relation au Christ Seigneut®

Comme pour le sacerdoce ministériel, le sacerdaptigmal est aussi structuré selon

les trois registres (cultuel, prophétique et royal)
7.1 Dimension cultuelle du sacerdoce baptismal

Le Concile Vatican Il a clairement percu que latipgration des fideles au sacerdoce

du Christ fait d’eux des témoins qui, par le Cheistians I'Esprit,

« exercent un culte spirituel, afin que Dieu sditrifjé et les hommes sauvés [...] En effet, toutes
leurs actions, leurs prieres, leurs initiativesspliques, leur vie conjugale et familiale, lewaviail
journalier, leurs loisirs et leurs divertissemergsls sont vécus dans I'Esprit, et méme les
épreuves de la vie supportées avec patience deviedes sacrifices spirituels agréables a Dieu
par Jésus-Christ (1 P 2,5) ; et ces sacrifices putsement offerts au Pére dans la célébration
eucharistique avec l'oblation du Corps du SeignBer.cette maniere, les laics, en une sainte et
universelle adoration, consacrent a Dieu le momtieres"".

On peut se poser la question de savoir si ce quiaiesi affrmé du sacerdoce
baptismal, n’engage pas le sacerdoce ministéidb(?s avons déja levé cette équivoque en
disant qu’il n'y a rien de ce qui est ministérialine soit d’abord baptismal. Vanhoye

soutient la méme chose quand il dit que

« prendre conscience de la nécessaire participdiotous [...] au sacerdoce commun comporte
des grands avantages : cela élimine I'esprit deimtion qui peut exister chez certains prétres et

195D, BoURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 124.
19 Cf. D.BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 126.
971G [voir n. 70], n° 34.
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I'esprit d’envie chez certains laics, en approfesdnt en tous le sens de I'égalité fondamentale et
de la fraternité chrétienné®

C’est donc toute I'Eglise qui est appelée a lats&@ndivine (cf. 1 Th 4,3), a la filiation
divine (Ga 4,6 ; Jn 1,12-13), a la louange de trglde Dieu (cf. Ep 1,14). Il s’agit pour
Bourgeois d’'une vocation qui rapproche de Dieu,appel a la consécration et a l'unité ;
« c’est le Christ qui s’avance vers le Péere ereragtant en lui, dans son Corps, tous ceux qui

ont commencé & répondre & I'appel qui leur a datafe vivre en fils de Dieu'.
7.1.1 La Paques du Christ, source du culte chrétien

Scrutant la mission du Christ dans le monde ettawplissement de son ceuvre par sa
Passion, sa Mort et sa Résurrection, les péeresaeil€ considerent que le Christ a bien

voulu y associer les hommes par le baptéme.

« Par le baptéme les hommes sont greffés sur ldéneypascal du Christ: morts avec lui,
ressuscités avec lui, ils recoivent I'esprit d’atiop des fils "dans lequel nous crions Abba Pére"
(Rm 8,15), et ils deviennent ainsi ces vrais aganatque cherche le Pere. Semblablement, chaque
fois qu’ils mangent la Céne du Seigneur, ils aneahsa mort jusqu’a ce qu'il vienné®$

Il ressort de ce texte que le baptéme est le s&trequi nous associe a la mort et a la
résurrection du Christ. Le mystere pascal est telément de la liturgie et du culte chrétien.
L’eucharistie s’offre comme mémorial du mysteregah®t en tant que tel, elle constitue le
sommet de tout acte liturgique. Dans les actegylques, il n’est pas question d'y voir autre
chose, sinon « le mystére pascal du verbe faitr chdest le seul acte cultuel, définitif et
parfait, qui rend caducs tous les autres ; c’'estelel acte cultuel capable de donner aux
hommes une dimension cultuelle & leur existerite He cette maniére, nous pouvons
affirmer que I'lncarnation du verbe et le Mystémsgpal constituent les lieux christologiques
d’ou jaillit la spiritualité du chrétien, appeldafiliation divine dans le Fils et a la sainte& d

vie par le sang de 'agneau immolé qu’est le Christ
7.1.2 Le dynamisme de I'acte cultuel et sa dimengpastorale

S'’il faut faire une liste compléte des actes pgm#slésus durant sa vie terrestre avant
de subir sa passion et sa mort, il y a lieu deeselre compte de la dimension a la fois

cultuelle et pastorale de toute son existence. €ut gire que par toute sa vie, le vrai culte

19 Albert VANHOYE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministériel. Digimogt rapport dansNRT, 97, 3
(1975), p. 207.

19D, BoURGEOIS L'un et l'autre sacerdocévoir n. 114], p. 128.

20 5C[voir n. 151], n° 6.

21D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 281.
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gu’il a rendu a son Pére consiste a faire sa vélgelt Jn 6,38), une maniére de vivre en
parfaite union avec Dieu et lui étre agréable. ta culte nest pas d’abord des rites et des
symboles qui peuvent ne pas permettre d’entrer daesommunion intime avec Dieu. Dans
la chaleur de cette intimité, I'hnomme traduit sarverture a Dieu en faisant de sa vie un lieu
de glorification du Pére ; Jésus a cherché d’abmgloire de son Pére, ainsi était-il en droit
de réclamer sa propre glorification : « Et maintén@ére, glorifie-moi auprés de toi de la

gloire que javais aupres de toi, avant que fihtnde » (Jn 17,4).

Et pourtant, Jésus pouvait détourner vers lui targlgue méritait son Pere, mais il
avait conscience que son pouvoir sur toute chawdnait de Dieu (cf. Jn 17,2). Ce pouvoir
déployé par le Christ en se faisant I'ami des homdans leur expérience du mal, du péché,
de I'angoisse existentielle, de la faim et la shifspirituel, de la faim du pain matériel, de la
maladie, de la mort, etc., est non seulement lewcuwte mais aussi du déploiement de la

dimension pastorale de toute son ceuvre.

Ainsi, l'acte cultuel du sacerdoce baptismal dams dynamisme est tourné vers le
bien a offrir pour le salut des autres. C’est askar et a la suite du Christ qui a assume
pleinement sa mission : « Quand j'étais avec eeite$ gardais dans ton nom que tu m’as
donné. J'ai veillé et aucun d’eux ne s’est perdd Comme tu m’'as envoyé dans le monde,
moi aussi, je les ai envoyés dans le monde » (Jbh2118). Pour tout dire, c’est Dieu lui-
méme qui donne a I’homme de lui rendre un culteisibomme ne peut y adhérer que
consentant, c’est dire que sa réponse détermirsuddité du culte qui peut ne pas étre
agréable a Dieu. On peut vouloir chercher sa prglmiee, la on verse dans l'idolatrie. Suivre
le Christ c’est faire comme lui a fait. C’est aussiout le sens du mémorial eucharistique qui,
bien que renvoyant a la derniére céne et a la cdarne d’entrer dans tout le mystere de la
vie de Jésus de facon a actualiser, non seulergariiotiquement ce qu’il a fait, mais par
toute la vie signifier que nous vivons par lui, @ak& et en lui. C’'est cet engagement qui fait

de la vie du chrétien un vrai culte, ou simplemerg vie pour Dieu.

Quand I'Eglise célébre les sacrements, elle necbiegpas autre chose, sinon répondre
a sa vocation missionnaire, pour coopérer a l'cewdwesalut accompli par le Christ.
Aujourd’hui, le Christ agissant dans le monde, tcasssi le monde qui par lui poursuit son

ocesuvre.
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7.1.3 Réflexion critique sur le sens pastoral dulteuchrétien

A la lumiere de tout ce qui précede, on peut aHirmue c’esttoute I'existence
chrétienne qui doit étre un culte. D’ailleurs D.uBgeois soutient la méme chose quand il dit :

« l'actualisation de la communion personnelle aquémde chaque baptisé au Christ pascal
produit dans sa vie et dans tous les actes quikmelon sa nature humaine une dimension
d"offrande spirituelle" ou encore d’acte cultuelignarque le sommet de I'existence humaine de
tout fidéle dans le statut présent de la vie dudeof’

Le vrai culte ne renvoie pas aux rites ou aux syagqui ne jouent que le rble de
médiation. La beauté cultuelle qui passe par ledneénies signifie la splendeur et la beauté
de celui y est agissant par son Esprit. Nous pauv@pindre D. Bourgeois dans son
questionnement : Si toute I'existence chrétienne ues culte, quelle place accorder a la
liturgie ? Jésus, en annoncgant la destruction ehple de Jérusalem (Mc 14,58a), en chassant
les marchands du temple (Mc 11,15-16), contedtéatiggitimité du sanctuaire et du culte ?
A-t-il voulu mettre fin a I'esprit d’'un culte extéur qui n’est pas d’abord rencontre de Dieu
et de 'homme ? Quand il dit que sa maison seramaieon de priére pour toutes les nations
(Mc 11,17), n'y voyons-nous pas une prophétie §igmi que désormais c’est lui le vrai

Temple qui donne a tous les hommes de devenirdgsés spirituels ?

Pastoralement, sans contester I'importance deseiteymboles, nous voulons insister
sur le fait que « les actes cultuels sont indispleles parce que constitutifs de l'identité de la
communauté ». Ainsi, « par le biais d’actes, desriét de célébrations cultuellé$ptoute

vraie liturgie est participation a I'ceuvre rédengardu Christ.
7.2 Dimension prophétique du sacerdoce baptismal

Dans sa dimension prophétique, le sacerdoce miieistavons-nous dit, authentifie
gue le message chrétien reste une parole vivadteGhrist éveilleur de disciples, du Christ
en tant qu’il est & I'ceuvre pour faire briller 1&Nté au coeur des hommes : c’est encore un
agir, de l'ordre des moyens, car I'enseignementtnjamais un but en soi mais un

service $** Qu'a donc & faire le sacerdoce baptismal dansrde¢ ?

La mission d'évangéliser est une mission prophétige tous les baptisés. Cette
consigne du Christ : « Allez dans le monde entieclamer I'Evangile a toute la création »,

autrefois donnée aux Onze, selon saint Marc (Mt3)6aujourd’hui toute I'Eglise I'exécute,

22 D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 288.
203 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 292.
2%4D. BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 128.
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bien que différemment. Les peres du Concile om piercu que si la hiérarchie enseigne au
nom du Christ et en vertu de son pouvoir, les laitssi ont une grande part de participation a
cet office. Les chrétiens sont tous appelés atémeins de la Bonne Nouvelle par la grace du
baptéme, « afin que la force de I'Evangile respis®ldans la vie quotidienne, familiale et

sociale $%°. Benoit XVI y est revenu dans son Exhortation &gimgie post-synodalgerbum

Domini, il n’a pas manqué de remercier les laics pour

« leur engagement dans la diffusion de I'Evangidesidifférents milieux de leur vie quotidienne,
au travail, a I'école, en famille et dans I'éducatiCette tache, qui vient du Baptéme, doit pouvoir
se développer a travers une vie chrétienne toujpluis consciente, capable de rendre raison de
I'espérance qui est en nous (cf. 1 P 3,78} »

Si autrefois, il revenait au prétre d'enseigner at laic de consommer les
enseignements, aujourd’hui nous devons insistelesiait que vis-a-vis de I'Evangile, ni I'un
ni l'autre sacerdoce ne peut se soustraire auxepg@p d’évangéliser et de se laisser
évangéliser. Le message chrétien a une portée raaile et engage tous les membres du
Corps du Christ de telle sorte que toute I'Egliseanseignée et enseignante. Si les prétres,
d'aprés les structures de I'Eglise ont & précheBdane Nouvelle dans le temple, on doit
reconnaitre aux laics de posséder le champ plis gtadeurs milieux de vie pour annoncer la
foi qu’ils confessent, non pas en déployant partauBible mais en étant eux-mémes des
bibles vivantes. Dans leur maniére de participéa enission de I'Eglise, ils sont appelés a
« pénétrer I'ordre temporel d’esprit évangélique][ mener leur vie au milieu du monde et
des affaires profanes [...], & exercer leur apostidats le monde a la maniere d’'un ferment,

grace a la vigueur de leur esprit chrétiéff.»

Dans ce sens, on comprend que la grace du baptinme @gouvoir a tous de participer
a la dimension prophétique du sacerdoce du Chesité/ aussi bien en paroles qu’en actes.
Dans l'aujourd’hui d’'un monde complexe, pour beaycode milieux marqués par
I'indifférence religieuse, I'athéisme, la tentatipaut-étre grande soit de se taire, soit d’avoir
peur de blesser la susceptibilité de l'autre enalumongant ce qu’on croit. Pour les laics
comme pour les prétres, I'évangélisation « ne gag se contenter d’exposer la parole de
Dieu de maniére générale et abstraite, mais elteedoore appliquer la vérité permanente de
I'Evangile aux circonstances concrétes de la & ske plus important aujourd’hui n’est
peut-étre pas de précher comme autrefois, maisaelaisser précher et de rayonner la vérité

295 G [voir n. 70], n° 35.

208 BENOIT XVI, Verbum Domini. Exhortation apostolique post-synediliamur, Fidélité, 2010, n° 84.
297 AA [voir n. 75], n° 2.

28 pQ [voir n. 181], n° 4.
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recue par toute notre vie. Au sujet de la parotppétique, saint Pierre a eu des mots justes
pour nous faire comprendre que « ce n’'est pas dvat@nté humaine gu’est jamais venue
une prophétie, c’est poussés par I'Esprit Saintapeehommes ont parlé de la part de Dieu »
(1P 1,22).

Ainsi, pour Daniel Bourgeois,

« la sacramentalité du sacerdoce baptismal dadsrsension prophétique [...] renvoie au Christ
Vérité : il s’agit plus de la Vérité en tant quiliguide et éveille 'homme avec toutes les
médiations du discours, du raisonnement et dedignement qui sont aussi moyens d’acces ; il
s’agit de la Vérité en tant qu’elle s’empare duareiget du coeur de la personne qui est saisie et se
laisse envahir. C'est la vérité qui fait du baptisétémoin, un prophete, un homme brdlé par la
parole [...] Ici encore, nous sommes du c6té du t@sude 'achevement, méme s'il n’est encore
que provisoire $°.

C’est I'Eglise tout entiére qui est saisie par léspance de la parole qui nourrit sa foi,
sa charité et son espérance. Tous ceux qui écdatpatole sont « associés a son mouvement
méme de retour & Dieu, faisant des auditeurs desitséet des témoing™ La parole revét
en elle-méme une dimension pastorale et missioanarce qu’elle est sollicitude de Dieu
qui se révele comme « créateur et sauveur », eleela 'homme d’entrer dans une histoire
qui est histoire de son salut en rejoignant leautd fait et merveilles » de Dieu. « Toute
irruption de la parole de Dieu apporte un salutradne I’homme vers sa véritable destinée et
I'associe a cette ceuvre de salut : elle le sasit'@coute, I'entraine a I'adhésion de la foi puis
a I'annonce du saluDEi Verbumb5) % Dans sa dynamique, comme le dit 'apotre Paul
dans sa lettre aux Romains, la parole de Dieu daenés a la foi, « comment croire sans
d’abord I'entendre ? Et comment entendre sans qatglir ? Et comment précher sans étre
d’abord envoyé ? Selon le mot de I'Ecriture : Quibnt beaux les pieds des messagers de la
Bonne Nouvelle ! » (Rm 10,14).

La Constitution dogmatiquBei Verbumnote « qu'on doit confesser que les livres de
I'Ecriture enseignent nettement, fidélement et samesur, la vérité telle que Dieu, en vue de
notre salut, a voulu qu’elle fit consignée dansSamtes Lettres®¥. Puisque I'Ecriture doit
étre lue et interprétée pour étre enseignée, Drggais parle de la sacramentalité de la parole
de Dieu intégrant le mystérieux rapport entre Hogitet Tradition. L’Ecriture signifie

« I'événement révélateur dans son surgissementla €tadition signifie son déploiement

29D, BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 129.

29D BoURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 208.

21D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 208.

212 EGLISE CATHOLIQUE, Concile cecuménique Vatican Constitution dogmatique « Dei Verbum audiens et
proclamans » (« Dei Verbum >Baris, Centurion, 1967, n° 11.
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dans I'histoire du peuple de Dfétl L'une et l'autre vont ensemble et fondent la dei

I'Eglise ; elles constituent le trésor de la foi.

Pour notre auteur, fdes quane peut étre réduite aux formulations dogmatiqoas,
elle doit porter la marque de la spiritualité déndarnation. C’est-a-dire que chaque
communauté doit porter la marque de sa culturerideesse de signes, d'interdits, de
prescriptions, de gestes, d'écrits, de rétitd. e Magistére de I'Eglise ne peut pas s'imposer
comme la seule instance pouvant donner sens aitarésr C’est aussi a ce propos que
s’exprime Fidele Mabundu en disant que « les gestévoquent une conversation incessante
entre Dieu et ses fils, le magistére de I'Eglisepe@t plus présenter un sens définitif et
universel a la compréhension de cette parole. TEopeuple de Dieu et chaque membre pour

sa part peut donc contribuer & la compréhensiofcdesires $'°.

Pour situer aujourd’hui une pastorale de la foilésiale et personnelle, le role de
I'Eglise ne peut se réduire a celui « d’'un gardibargé de veiller sur l'identité et la pérennité
du langage de la foi » ; on ne peut faire de lgiistdes croyants une histoire de répétition des
mémes formules doctrinafé® Les péres conciliaires ont bien appréhendé laatsin
actuelle de I'Eglise dans le monde de notre temgd iimporte donc de connaitre et de
comprendre ce monde dans lequel nous vivons ; teastes, ses aspirations, son caractere
souvent dramatique’¥. La parole de Dieu annoncée ici et maintenant &wé parole pour

ici et maintenant, répondant aux attentes et apixeda®ns de ses auditeurs.

En définitive, nous pensons qu’il faut maintenirskecramentalité en restant fidele au
langage de la foi, il ne s’agit pas d’annonceregtrose mais le mystére chrétien, et le but de
toute annonce ne peut étre autre que celui de guavoou de nourrir la foi, parvenir a
confesser la méme foi, dans la diversité de cudtetad’'instances de signification et la parole

doit &tre « le fondement de la cohésion et 'udd’Eglise comme peuple de Diet’%
7.3 Dimension royale du sacerdoce baptismal

Nous avons percu la dimension royale du sacerddoéestgriel a la lumiere de la
maniere dont le Christ a assumé son humanitéqguiun’a pas retenu jalousement son rang de

divinité, en se faisant obéissant jusqu’a en maosuir croix (cf. Ph 2,6-8). Il a voulu nous

213 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 209.

214 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 214.

215 MABUNDU MASAMBA, Lire la Bible en milieu populairgvoir n. 161], p. 86.
218 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 217.

27 GS[voir n. 158], n° 4.

218D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 227.
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former a un amour qui est ouverture et engagemddtia un monde meilleur selon I'esprit
des Béatitudes, en suscitant la pauvreté de ceedouceur, la compassion, la miséricorde, la
paix, la justice (cf. Mt 5,1-12). Il a pris la pade celui qui guide et conduit son peuple dans
sa marche vers la Royaume. En cela, il est Té@het de son peuple, appelé a marcher a sa
suite. La déclaration a ses disciples : « Si guelgueut venir a ma suite, qu’il se charge de
sa croix chaque jour, et qu’il me suive. Qui veueffet sauver sa vie la perdra, mais qui perd
sa vie a cause, celui-la la sauvera » (Lc 9,23-&8t)une interpellation dans la maniere d’étre

artisan de la royauté du Christ.

Nous avons insisté sur le fait que le sacerdocéstaiiel ne peut étre qu’un ministere
de service pour I'édification du Corps mystiqueChrist, et non un ministere ou un titre de
domination, de prestige et de vaine gloire. A Jeg graves problémes de notre temps (les
questions de politique internationale, les situatide guerres, la crise financiere, le gaspillage
des ressources destinées a créer des moyens dectiesta grande échelle — le nucléaire —, la
misére du tiers-monde, la répartition injuste diend de la terre, les problémes écologiques,
les maladies, la violence faite aux femmes, lempim&nes des enfants abandonnés et des
personnes sans abri, les victimes des catastropiieslles, etc.), on percoit bien que I'Eglise
ne peut se contenter simplement de dire gu’elke \station d'étre sel de la terre et lumiéere
du monde (Mt 5,13-14). Encore faudrait-il que soigagement pour la transformation du

monde en témoigne et soit efficace ?

Les péres du Concile en parlant de la participates laics au service royal, se
réferent au Christ qui, apres avoir assumé lui-méantche d’illuminer tout homme, par sa
mort et son exaltation dans la gloire du Pére @stiltout en tous (cf. 1 Co 15,27-28), associe
les hommes a son ceuvre d'« étendre son royaumaymey de vérité et de vie, royaume de
sainteté et de grace, royaume de justice, d’amote eaix $'°. Face aux problémes précités,
on comprend que toute vraie transformation du mataded’abord passer par la conversion
du cceur de I'hnomme. On se plait parfois a condaniyien pour les cas de maladies
incurables, pour les catastrophes naturelles, sias peut évaluer le nombre de crimes, de
morts et de violence dont 'lhomme est responsadtespn refus, a I'instar de Cain, d’étre le
gardien de son frere (Gn 4,9), il y a lieu de re@dtre que '’homme peut contribuer a réduire
beaucoup de malheurs dans le monde s'il le venty l& pas que le mal qui est a notre portée,
le bien I'est aussi. C’est dire qu’il faut prendee vocation au service royal comme une

responsabilité a travailler au changement du matdevivre tres fraternellement. Les péres

29 G [voir n. 70], n° 36.
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du Concile éclairent les fideles sur la naturenietide toute la création, sa valeur et sa
destination a la louange de Dieu et les invitesaaider les uns les autres en vue d’'une vie
plus sainte, méme par des ceuvres proprement pspfafie que le monde soit imprégné de

I'esprit du Christ et atteigne plus efficacement bat dans la justice, la charité et la pai¥»

Le caractére dynamique de la communion ecclésigitesé traduire dans un unique
amour de Dieu qui est le principe constitutif d'useule Eglise. Cet amour de Dieu est
signifié dans sa création, confiée a la responsalde 'homme qui, par son travail, doit
contribuer a la transformation du monde pour cpfite a tous les conditions d’'une existence
digne des enfants de Dieu. Les péres du Concilsid®rent la responsabilité de I’'homme
comme vocation a « assainir les institutions huesiget les conditions de vie », a imprégner
« de valeur morale la culture et les ceuvres hursafiié C’est en saisissant la volonté de
Dieu d’avoir tout créé et sa bonté parce gu'il iquie tout cela était bon » (Gn 1,18), que
I’'homme peut assumer ses responsabilités sansivdékouire la nature. Crées a I'image et a
la ressemblance divine (Gn 1,26), les hommes qupelés a une méme fin qui est Dieu lui-
méme. L'appel lancé a 'homme a la fécondité (&8} peut avoir le sens d’'une fécondité
d’amour a la maniére de Dieu qui engendre touhdesmes en faisant d’eux une famille.
C’est au nom de cet amour que le Christ a voulserabler dans 'unité tous les enfants de
Dieu dispersés (cf. Jn 11,52).

L’envoi du Fils dans le monde est ceuvre d’amourPéue, sollicitant 'amour de
I’'hnomme pour Dieu et pour son semblable. De ménmeEsprit, envoyé le jour de Pentecote,
a donné a I'Eglise la mission d’inviter tous lesrimes a une parfaite communion avec Dieu.
Toutes les traces du péché et les signes de divimopeuvent empécher 'unité voulue par
Dieu ; c'est lui-méme qui conduit son Eglise veplénitude de sa communion. Ainsi peut-
on dire que l'unité du peuple de Dieu s’enracinesdie@ mystére de la communion trinitaire.
L’Esprit saint, le principe de I'unité de I'Eglisest présent dans les croyants, il remplit et
régit toute I'Eglise, pour réaliser cette admirabtenmunion des fidéles entre eux et I'union
intime avec le Chrit2 C’est dans cette dynamique de I'amour de Dieudmies'inscrire la
volonté de 'lhomme signifiant sa liberté pour atisea la communion avec Dieu et avec la

création. L’'amour ainsi vécu par I’'homme devierdreanent de 'amour de Dieu.

220 Cf, LG [voir n. 70], n° 36.
2L Cf, LG [voir n. 70], n° 36. ]
22 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 241.
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Dans cette perspective, 'Eglise, par essenceagsélée a étre le lieu ol doit se
déployer I'amour de Dieu pour I'hnomme et de I'hompwr Dieu et pour le prochain. C’est
I'affaire de tout le peuple de Dieu de recherchamilé et de travailler a I'édification de la

communion de la charité. Tout cela a des implicatipastorales, car, selon D. Bourgeois

« par toute sa vie, personnelle et communautaioet baptisé est appelé a manifester
sacramentellement "I'amour de Dieu qui a été répamd[son] coeur par I'Esprit Saint qui lui a été
donné" (Rm 5,5). Tel est le principe de la vie ésigle et de son édification historique en vue du
Royaume de Dieu et qui fonde toute la pastorala dbarité comme sacerdoce roy&’»

Faut-il faire de I'exercice de la charité I'objéud mandat donné aux fidéles par des
ministres de I'Eglise ? N'est-ce pas I'Esprit qu§t éa source de la sacramentalité de la
charité ? Il ne peut faire I'objet d’injonction pasale. Toute la vie ecclésiale, toute sa
pastorale doit étre soumise & la spontanéité dmifiE soutient D. Bourgedi&. Si autrefois,
comme l'histoire nous I'apprend I'Eglise est redtiegtemps affaire du clergé, comme si tout
dépendait de l'initiative ou du pouvoir spirituedgiclercs, aujourd’hui, vivant au milieu du
siecle, les chrétiens ont une grande responsaldldé a la gérance des choses aussi bien
temporelles que spirituelles. C’est Dieu qui lepedie a agir en chrétien et a servir le monde.
Il sied de rappeler ici que I'Esprit distribue sdmrismes aux baptisés selon son bon vouloir,
pour que chacun ait part a la construction du Cdp€hrist, et personne ne peut se donner le
droit d’éteindre I'Esprit agissant en eux.

Il y a lieu de questionner notre auteur. Si le nadrttlexercer la charité pour servir le
monde et I'Eglise vient de I'Esprit, quel rdle peut accorder au sacerdoce ministériel en
vertu de son pouvoir royal pour I'organisation desvices caritatifs ? Il y revient dans ses
remarques, s’appuyant sur 1 Th 5,19 : « n’éteigraezl’esprit », pour parler de la spontanéité
de I'Esprit agissant dans I'Eglise, mais il ne mlis comment allumer ce feu. N'est-ce pas la
une responsabilité a former les fideles a recormadéis signes de I'Esprit et a mettre ces
charismes au service de la communauté ? &£t'Esprit se manifeste dans les situations et les
actes humains concrets des baptisés et des comtésirauils forment », pastoralement, D.
Bourgeois revient sur un aspect que nous avonsrdigae concernant le danger de vouloir
uniformiser les gestes et les coutumes ou encop®sénun style de vie qui ne tient pas

compte du dynamisme de [I'Esprit «qui se manifeseeramentellement dans telle

?22D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 255.
224 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 255.



95

communauté ». Il formule le veeu de voir chaque camamté ecclésiale mettre en ceuvre

elle-méme ce niveau de signification de sa vieaterounion dans I'Espft>.

Il ne fait 'ombre d’aucun doute qu’a l'initiativée Dieu, ’lhomme répond en usant de
sa liberté avec pleine initiative de faire sienaevblonté de Dieu, mais la communauté peut
aussi l'aider a faire le discernement dans sesxaktoses engagements. Dans le rapport entre
différentes communautés, D. Bourgeois pense quéopeut pas imposer d’en-haut un « style
prét a porter », cependant, il n'est pas excluréercun climat d’échanges entre différentes
communautés qui peuvent s’enrichir les unes deér@qes des autres. Ainsi, tout ce qui est
donné comme richesse a telle communauté dansusdidit particuliere est don aussi pour
toutes les autres communautés, pour toute I'EgRsésque tendues vers une méme fin et
poussées par le méme Esprit, les communautés esimés peuvent avoir la marque des
signes donnant I'impression d’uniformisation. Slaceient de I'action de I'Esprit lui-méme,

c'est selon ce qu'il juge favorable & la marchéalge I'Eglise.
7.3.1 Royauté comme communion marquée par le saleécconvergence

S’agissant du principe d’'une communion marquéel@aouci de convergence, D.
Bourgeois note que la vitalité des Eglises paititas est rongée par la pratique ecclésiale de
nombreuses communautés nouvelles et de groupe$irdeens qui recherchent un statut
juridique qui leur donne d’évoluer a I'abri de l&yue et du milieu ecclésial ou ils naissent.
Tout cela, dit-il, « peut masquer une anomalie graté concernant la convergence dans la
sacramentalité de la charité : la multiplicité ddmrismes devrait converger vers le point
focal de I'Eglise particuliére 1a ou elle se trouassemblée autour de I'évéqué®» Deux
problemes se posent a ce niveau: comment ces coaut®s ou groupes de chrétiens
obtiennent un statut spécial, sans I'évéque du?iBwit-on, dans une Eglise particuliére, tout

soumettre a l'autorité épiscopale ?

Par rapport a la premiére question, nous pensoersl'’quéque du lieu peut étre
consulté la ou il revient a Rome d’accorder unustsppécial a une nouvelle communauté, afin
d’éviter que cette derniére soit en déconnexioalécdvec I'ordinaire du lieu et favoriser une
coopération au sein de I'Eglise particuliére. Conast la seconde question, on doit

reconnaitre a certaines communautés la libertétidigcpourvu gu’elles restent fidéles a

225 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 256.
226D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisévoir n. 13], p. 255-256.
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I'idéal évangélique et confessent la foi catholiqOm ne doit pas donner I'impression que

tout ne peut s’organiser qu’autour de I'évéque.

Il est simplement question, pour chaque Egliseiqdigre, de mener une pastorale
d’ensemble mobilisant les ordres religieux, les waments spécialisés, les communautés
nouvelles, de fagcon que la multiformité de la \@bgieuse exprime la richesse charismatique

de la communion ecclésiale.
7.3.2 Royauté dans le rapport Eglise-monde

Par le principe pastoral de la dimension royale sdgerdoce des baptisés, D.
Bourgeois dissipe la confusion dualiste de la cptioe de I'Eglise dans son rapport au
monde, accordant aux laics le soin des affairenalude et aux prétres et religieux la gestion
des affaires de I'Eglise et du monde & venir. Cenm@&ualisme est repris par le texte du
Concile définissant les laics comme « des chrétiginse sont pas membres de l'ordre sacré,
c'est-a-dire qui [...] exercent pour leur part, déiEglise et dans le monde, la mission qui est
celle de tout le peuple chrétieff$ La question qui en ressort est de savoir si ¢esfudit
des laics dans leur relation au monde n’est paedation de tous les baptisés ? Du point de
vue sacramentel et dans l'ordre royal, On peuteyinger avec D. Bourgeois s'’il y aurait
deux registres de la charit&®

En ce qui concerne la dimension pastorale de latéhaous considérons le contenu
donné a la vocation des laics, consistant a relsbele regne de Dieu au milieu du siécle, et a
travailler pour la sanctification du monde, commeombant a toute I'Eglise. Dans la mesure
ou la dimension royale du sacerdoce baptismal éBhid par rapport a la nécessité de
conduire le monde entier a la plénitude de salfima, « la sanctification du monde est une
mission ecclésiale et aucun membre ne peut s’éndispensé %°. Tout ce qui est défini par
rapport a la vocation baptismale concerne aussi lgig laics que les membres de l'ordre

sacré.

Sur le plan pastoral, D. Bourgeois refuse qu’'orlepde pastorale « a deux vitesses »
dans le peuple de Digll. Evoquant un probléme dactualité touchant la dsoité
internationale ou l'organisation des ceuvres huraar#, D. Bourgeois y voit un progrés dans

I'ordre international, car ce qui était autrefoilgns la société occidentale, le privilege de

227 Cf. LG [voir n. 70], n° 31.

228 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 257.
229 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 259.
230 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 260.
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I'Eglise par négligence des sociétés et des étatieras, est devenu une des préoccupations
des gouvernants des états contemporains. On vpitirdthui le secours qu’apportent ces
états aux populations victimes des catastrophesgeilas, de maladies, de guerres, bref tout
ce qui concerne les ceuvres humanitaires. C'est &iin péstoral pour I'Eglise qui doit
confirmer que I'exercice de son service royal ri@autte visée que d’introduire dans la vie de
Dieu et d'étre tournée vers un Royaume qui n’estggce monde, mais qui est en gehice

et nunc

Selon Olivier de Dinechin, le service royal de haté doit se concrétiser dans le
cadre de toute action humaine, méme la plus caejrantniveau familial et social, du travail
et de la vie politique, et s’orienter dans I'amaurservice d’autrui. Cet agir est chrétien parce
gu’il est au service de l'autre pris comme « imdgeDieu, frere du Christ ». Il est aussi agir
qui contribue a la sanctification du monde parcerignté selon I'ordre et le dessein de Dieu.
Cet agir ou service royal participe au combat dchpédu mal moral présent dans les caeurs
et les structures sociafés Tout cela est la marque distinctive du servicgakale I'Eglise

assumant sa vocation d’étre lumiere du monde eteskd terre (cf. Mt 5,13-14).

Pour tout dire, dans sa dimension pastorale elepi@sacerdoce des baptisés est au
service d’amour pour I'Eglise et 'humanité, & gtar de Dieu qui a tant aimé le monde en lui
donnant son Fils unique (cf. Jn 3,16). En effetpport des laics doit signifier que I'Eglise
existe pour la transformation du monde. Comme lesGlpar toute sa vie — ses paroles et ses
ceuvres —, a voulu que le monde ait la vie en abuegda médiation de I'Eglise, peuple de
Dieu, doit étre une médiation de tous ses memboes |a vie du monde. De nombreux

secteurs de la vie peuvent étre mis a profit pcanguorer cette présence dans le monde.

Ainsi donc, on ne peut répondre pleinement a tolgesconditions particulieres du
monde sans ouverture et souplesse de travaillertaus, sans éviter toute discrimination de
race, culture, religion etc. On doit apprendre astwire le monde avec tout le monde, sans
exclure personne. Face a la tendance dominanteonleespect, a certains endroits, de la
liberté religieuse, la notion de tolérance doie &éveloppée et préférée a celle de mépris. Le
souci des peres conciliaires a conscientiser les |@our qu’ils impregnent de valeur morale
la culture et les ceuvres humaines pertinent, massial faut leur reconnaitre leurs droits et
leurs devoirs dans I'Eglise. La répartition desnbide la terre est un bon combat pour la vie
du monde, mais également dans les institutionsésiestiques. S’il y a a assainir les

institutions humaines et les conditions de vieest mceurs, la méme toilette s’impose aux

3L Cf. O.DEDINECHIN, Présente Eglise. Gaudium et spes, vingt ans dpoisn. 69], p 89.
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structures de I'Eglise censées offrir au monde émoignage qui laisse percevoir en quoi
I'Eglise est sacrement du salut.

Le sacerdoce ministériel, dans sa fonction de gmeveent, en signifiant I'agir du
Christ sauveur en tant qu’il est a l'initiative tiute vie de communion et de charité qui se
déploie dans telle communauté concréte, est tadi aoumis que le sacerdoce baptismal aux
exigences de la royauté du Christ qui se conglans la charité. C’est pourquoi la dimension
royale du sacerdoce baptismal signikiée Christ en tant que charité partagée [...] et une
charité qui est de I'ordre de vivre par le Chrikns l'intimité du Pére ; c’est une charité qui

est beaucoup plus du coté dérlztio que du mouvement de I'élan ou du travail du d&Sf

En définitive, le Christ est celui qui donne a l'ahl'autre sacerdoce d’assumer son
office de gouvernement de maniere a poursuivrecsadire de conduire I'hnumanité jusqu’a
I'introduire dans la félicité éternelle. Le sacerdoministériel est le sacrement du Christ
conduisant son peuple en marche vers le Royaumelaépas-encore : déja-la par le
rassemblement et la charité vécue les uns powutiees afin de répondre au commandement
de celui qui est le chemin, la vérité et la vie (If 14,16) ; pas-encore parce que ce qui est
visible dans ce rassemblement n’est qu’'une prédigum du grand rassemblement qui se fera
a 'avénement du Fils (cf. Mt 24,30-31).

7.4 Synthese et Critiques

Le grand mérité qu’'on peut reconnaitre a D. Bouggest de valoriser les deux
sacerdoces a partir de la notion de sacrameniglitépermet de les comprendre comme
dérivant de I'unique sacerdoce du Christ et ayaribice de leur signification propre dans le
méme signifié. En effet, comme on y est revenu int@s reprises, faire I'Eglise exige de la
des laics et des prétres un esprit fraternel etlasmd, car ils « participent, chacun a sa
maniere, de I'unique sacerdoce du Christ. lls gtaiblis I'un pour I'autre, comme le souligne
JearRézette 2 Parlant de la différence entre I'un et I'autreesdoce, D. Bourgeois dit que
« Le sacerdoce ministériel signifie [...] sacramdateent le Christ agissant, le Christ
s'offrant, le Christ qui, dans sa Paque, est lem@Rrétre, I'actant dans le geste sacrificiel. Le

232D, BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 130.
23 JeanREZETTE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministériel seloicaratl. Exégése d'un textelans
Antonianuml24 (1977), p. 224.
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sacerdoce baptismal signifie sacramentellemenhtesCoffert, celui qui, dans sa Paque, a été
fait Seigneur et Christ, la victime offerte darecte sacrificiel $*

Nous pensons que ce propos ne permet pas de reafficamment compte de la
différence entre les deux ? Nous avons I'impressgioil explicite que I'actant dans le geste
sacrificiel n'est pas différent de celui qui estietime offerte dans I'acte sacrificiel du Christ.
Dans ce sens, il est difficile d'y percevoir clairent ce qui marque la différence entre 'un et
l'autre sacerdoce. D’ailleurs, Jean Rézette ausisila difficulté dans ce qu’affrmé&umen

Gentium.Selon luj

« |le texte conciliaire présente la différence etdgrsacerdoce ministériel et le sacerdoce commun,
tout comme leur relation au sacerdoce du Christs dizs catégories de la philosophie thomiste de
la participation, il faut conclure que nous restdass le clair-obscur de cette philosophie. Une
chose y est nettement exprimée : le sacerdoce dist@&st la cause efficiente exemplaire des
formes humaines du sacerdoce chrétien [...] Mais djulas’agit de préciser comment ces deux

formes de sacerdoce essentiellement différentescempendant complémentaires, on doit bien se
contenter de I'explication assez vague : chacutigiae a sa maniére du sacerdoce du chfist »

Daniel Bourgeois s’appuie sutumen Gentiumpour tenter d'expliquer la
sacramentalité de I'un et l'autre sacerdoce a Ipddileur participation au triplsnunusdu
Christ. Il affrme que «chacun des deux sacerdmigsifie selon les trois registres de
signification [les trois fonctions...] soit le Chriguteur du salut et c’est la sacramentalité du
sacerdoce ministériel, soit le Christ achevemerdpitulant en lui tout ce qui est sauvé par lui
et c’est la sacramentalité du sacerdoce baptismad # souleve une autre difficulté. On peut
se demander pourquoi la sacramentalité du saceligtesmal ne peut pas signifier le Christ
auteur du salut et en quoi le sacerdoce ministaegdeut signifier le Christ récapitulant en lui
tout ce qui est sauvé ? Nous pouvons aussi parttedju’affirme.G 10 au sujet de ces deux
sacerdoces ordonnés 'un a l'autre. Si le sacerdoosstériel, dans lesiunusd’enseigner, de
diriger le peuple chrétien et d’offrir le sacrifieeicharistique au nom du Christ et au service
de son peuple, signifie gu’il est ordonné a cehptismal, en quoi ce dernier est ordonné au

premier ? La question reste posée.

Il'y a aussi a relever le fait que pour marquedifférence entre I'un et l'autre
sacerdoce, s'agissant de la place du sacerdocstémial et parlant de sa participation au
triple munusdu Christ, D. Bourgeois insiste sur le fait qugtétre représente le Christ Chef
et Téte de I'Eglise. Considérant les deux aspestsapmprend le sacerdoce du Christ, celui

cultuel qui renvoie a toute sa vie consacrée avfeede son Pere et celui de médiation qui

234 D. BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 131.
235 J.REZETTE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministériel seldnarel. [voir n. 233], p. 230.
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fait de lui 'unigue médiateur entre Dieu et lesrhes, pour A. Vanhoye, ce dernier aspect
conviendrait le mieux pour parler du réle du saceed ministériel. Selon lui, parler de

représentant « a I'inconvénient de voiler la fometpropre du Christ, qui consiste a mettre la
communauté en relation avec Dieu [...] D’autre pam, insistant sur la nécessité de

représenter le Christ chef, on risque de favoriserconception autoritaire du ministefé®»

Nous sommes d’avis que le sacerdoce baptismal, lgastatut actuel de la vie de
I'Eglise, ne peut se priver de la sacramentalitésdoerdoce ministérfé. Mais cela ne
signifie pas qu’il est plus important que le sacealbaptismal : 'un ne va pas sans l'autre.
Quel sens peut avoir le baptismal comme graceredddieu de participation a sa vie si rien
ne nous signifie sa communication ? Quel sens peair le sacerdoce ministériel si le
Seigneur ne s’est pas constitué un peuple ? Besft ke Seigneur, lui-méme, qui se constitue
un peuple et c’est aussi lui qui fait de ce peuptepeuple saint. La sacramentalité du
sacerdoce baptismal signifie donc que le peupkerablé est peuple des sauvés et constitue
le corps mystique du Christ, tandis que la sacraalighdu sacerdoce ministériel signifie le

Christ agissant et opérant le salut de son peuple.

Quand bien méme, le langage sacramentel permet cieprendre l'origine
transcendante des signes par lesquels nous estwoquaé le salut, il faut cependant éviter
de réduire le signifié dans le signifiant, car swtx limites du langage humain, on ne peut
gu’'approcher le mystere et non I'épuiser. C'est’oielre du mystére, on ne peut y accéder

que par analogie, car

« quand la raison éclairée par la foi cherche ®gia, piété et mesure [...], elle arrive avec la
grace de Dieu, a une intelligence des mysteredugest de grand profit, soit par analogie avec ce
gu’elle connait naturellement, soit par connexies chysteres entr'eux et avec la fin derniére de
I'homme 8

Pour terminer cette critique, rappelons ici queBburgeois a voulu par cet effort de
définition en terme de transcendance verticaleogzbntale de I'un et l'autre sacerdoce faire
une purification qui donnerait au prétre I'humilite se référer, dans son ministere, a sa
source pour mieux percevoir sa portée sacrameraftied’éviter toute tendance a le réduire
au fonctionnalisme. De cette maniére, on insidtatai le fait que « Le sacerdoce ministériel
n'est pas le but, mais il constitue le moyen dati@h entre les existences réelles (celle du
Christ, celle des chrétiens) ». Il est ministétigdarce qu’il est secondaire, subordonné, au

236 A \/ANHOYE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministgvigt n. 198], p. 202.
237 D. BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 133.
238 P XII, Mystici Corporis[voir n. 1], p. 7.
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service du sacerdoce du Christ ». C’est le sacerdacChrist qui lui donne tout son contenu
et toute sa valeur et il n’a pas de sens ni diétdans le sacerdoce commun. « Il est donc, en

ce sens, secondairé®%

Tout ce qui est dit de I'un et l'autre sacerdogeing ce que dit A. Birmelé concernant
la sacramentalité de I'Eglise : il ne s’agit quard instrumentalité passive dans la mesure ou
c’est Dieu qui agit et qui rend efficace le salig.sacramentalité de I'Eglise ne se limite qu’a
créer la réceptivité de la grace du salut, massaifjit d’'une passivité créatrice, parce qu’elle
est au service du salut de Didl Aussi, I'Eglise ne peut prétendre qu'elle esséale voie
par laquelle Dieu communique ses graces aux hompg@esles desseins de Dieu sont

insondables.

En définitive, définir 'un et 'autre sacerdocepartir de leur signification implique
toute une pastoralité dans leur exercice. Le phportant de tout ce qui est dit c’est de retenir
gue les deux sacerdoces ont une origine transcemndam ne s’attribue rien, ni de la grace
baptismale ni de la grace ministérielle, c’est leri§€ qui, par son sacerdoce les rend tels
quels. Par la sacramentalité du sacerdoce baptisrtaak avons voulu relever le fait que
I'incorporation au Corps du Christ est la volon&éRieu de rassembler tous les hommes pour
en faire un peuple saint. Le peuple des croyanisiséen son nom est la sacramentalité de
cette grace, il signifie l'effectuation de Il'agilawveur, tandis que parlant du sacerdoce
ministériel, nous avons mis I'accent sur le faied@ Christ est I'acteur du salut des hommes,
il signifie I'agir sauveur du Christ. Les deux satmees sont différents dans la mesure ou la
grace gu'’ils véhiculent, méme si elle poursuit Iénme but, s’exprime différemment dans
I'exercice du triple munus L’exercice du triplemunusen lien avec leur registre de
signification a une portée pastorale dans la mesurié est question de traduire par I'un et

I'autre sacerdoce la réalité du Christ qui poursait ceuvre de sauver ’humanité.

Apres ce parcours, compte tenu du but que nousspvons, notre derniére partie

sera consacrée a la vraie communion ecclésiale Bumtret I'autre sacerdoce.

239 Cf. A.VANHOYE, Sacerdoce commun et sacerdoce ministévat n. 198], p. 202.
240 AndréBIRMELE, La sacramentalité de I'Eglise et la tradition lutignne dansirénikon, 59 (1986), p. 503.
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TROISIEME PARTIE
PERSPECTIVES D'UNE VRAIE COMMUNION ECCLESIALE
ENTRE L'UN ET L'AUTRE SACERDOCE

Avant d’aborder notre derniere partie, commencoas rpprendre le parcours fait
jusque la. Dans la premiére partie, nous avonsdagbquelques aspects du mystere qu’est
I'Eglise. Percevoir I'Eglise comme mystére c’esever qu'il s'agit d’une réalité qui nous
dépasse parce gu’elle est totalement divine, mam@&me temps il s’agit d’'une réalité dans
laquelle nous sommes impliqués parce qu’elle ediele de l'alliance entre Dieu et les
hommes. C’est dans ce sens que le pape Pie Xlpaglant de I'Eglise comme Corps
mystique du Christ, met en évidence 'union desléd a la Téte de ce corps qu’est le Christ.
Quant & Saint Thomas, il considére que I'Egliseésdise a travers ses éléments visibles : les
membres constitués en corps organique et hiérarelsignt étroitement liés dans le Christ par
I'Esprit Saint qui en fait membres, consacrés pafol et les sacrements de la foi. Dans ce
sens, I'Eglise institution est l'instrument ou lénistére de la réalisation du Corps du Christ.
Congar va dans le méme sens que saint Thomas eisssst 'Eglise comme mystére
d’'union au Christ et d’'unité des fideles. Celapermit d’envisager une théologie du laicat
face & une ecclésiologie considérant le laic commambre passif et sans droit dans I'Eglise.
Avec le Concile Vatican I, particulierement damsGonstitution dogmatiqueumen Gentium
et dans le DécreApostolicam Actuositatermous avons considéré le développement d’'une
ecclésiologie de communion donnant a I'un et l'awgacerdoce de participer a I'édification
du Corps du Christ, en mettant en lumiére les @brharismes de I'Esprit, destinés a tous les

baptisés.

Dans la deuxiéme partie intitulé@ sacramentalité et la pastoralité de I'un et tea
sacerdocegnous avons fait chemin avec Daniel Bourgeoisorsseh perception, I'un et l'autre
sacerdoce, ayant leur origine commune dans le Clsignifient chacun un mode de
participation dans la plénitude de l'unique saceeddu Christ ; ils sont totalement ordonnés
pour faire I'unité voulue par le Christ lui-mémeEglise, aujourd’hui, se saisissant comme
sacrement de I'union intime avec Dieu et de l'umiétout le genre humain, s’inscrit dans la
logique de son Chef, de telle sorte qu’elle estdémnentalement lieu de communion.
Sacramentellement, la communion est le signe gqe&'d& Peuple de Dieu comme la marque
de son immersion dans la communion du Peére, duefidu Saint Esprit. Pastoralement,

I'Eglise n'a d’autre finalité que de réaliser cettemmunion. Dans son agir qui lui donne



103

d’étre a la fois le lieu prophétique d’annonce @@arole et du témoignagadrturia), le lieu

de charité et du servicdi@konig, elle signifie et contribue a édifier le peupke Bieu. Cette
compréhension dépasse I'image d’'une Eglise pyrdmida cléricale considérant les laics
comme des chrétiens de second ordre. Il faut phdtdr, comme le dit Laurent Monsengwo,
dans la communion ecclésiale nous sommes toussfetreceurs par le Christ, prenant part

aux mémes mysteres du salut. C’est dire que

« notre filiation adoptive en Christ (Rm 8,15.29,4 ; Ep 1,5; Ga 4,5), n'est donc pas un vain
mot ; elle est plus qu'une métaphore. "Nous ne sesnfits adoptifs qu’en liaison trés étroite et
intime avec la filiation du Christ, Fils de Dieurgsature (Rm 8,10-15), c’est-a-dire en vertu d’une
participation réelle & sa filiation'%.

Pour bien mener a terme notre travail, notre deznpgartie comprendra un seul
chapitre consacré a la communion ecclésiale. lireétessant de se rendre compte que tout
notre effort jusque la, en esquissant le mystéresgul’Eglise et en parlant de la
sacramentalité et de la pastoralité de I'un ettigacerdoce, n’a consisté qu'a mieux voir
comment I'Eglise est mystére de communion. Le préshapitre va s’articuler autour de
deux points. Le premier point abordera la syno@latbmme mode de participation a la
communion ecclésiale et le second point présentEmlise-famille de Dieu en Afrique

comme un modeéle de communion ecclésiale.

241 | aurentMONSENGWQ Perspectives néotestamentaires de la communautéN@IA) entre femmes et
hommesdansRevue Africaine de Théolog®9 (1991), p. 7-8.
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8. POUR UNE VRAIE COMMUNION ECCLESIALE

Comme nous venons de le souligner, notre démausig@l’jci n’a consisté qu’a mieux
percevoir I'Eglise comme mystére de communion’dgis de la communion ecclésiale entre
I'un et l'autre sacerdoce a partir de I'égale digrde tous les baptisés. Les deux sacerdoces,
avons-nous cerne, participent a l'unique sacerdhc€hrist. Il y a bien sar une diversité,
mais I'un et 'autre sont ordonnés a l'unité dectanmunion. Nous allons maintenant nous
contenter de montrer a ce niveau comment, pourddrdgois, la synodalité traduit un mode
de participation de tous a la vie communautaird.uBi et I'autre sont ordonnés a l'unité, il
faut voir comment présenter les contours de let@raction. Si, par exemple, le prétre fait la
médiation entre Dieu et les laics, faut-il y peaiewine position de supériorité dans l'ordre
spirituel ? N’'est-ce pas que le prétre en jouanmble de médiation, étant lui-méme objet de
salut, prie aussi bien pour son salut que pouri ckduses freres et sceurs et a aussi besoin
d’étre soutenu dans son ministére par la prierefidétes. Aussi, le laic n'est pas un sous-
chrétien, le prétre n'est pas un super-chrétien'@g€que un super-prétre. Si tous sont
membres du méme corps aspirant aux mémes bientualgir comment alors penser la
participation de tous a la vie communautaire ? tCaesette question que nous tenterons de

répondre maintenant.
8.1 La synodalité comme dynamique ecclésiologiquateractive

Selon Daniel Bourgeois, la synodalité est

« I'aptitude de tous les fidéles a participer, enty de leur seule identité baptismale, a la vie de
I'Eglise commevita activa c’est-a-dire comme mise en ceuvre de la commuadeiésiale dans
tous les actes de liberté que chacun pose darsatitécen vue du bien commun. La synodalité
signifie que tout baptisé, étant membre de la conauté ecclésiale, est intéressé (au sens antique
de interesse étre partie prenante) a ce bien commun fondaahant’est la communion de
I'homme et de Dieu3%.

Il sied de noter que les péres conciliaires decdatil en parlant de I'Eglise peuple de
Dieu ont relevé le fait que les laics comme lesrpsécoopéerent tous a leur maniere a I'ceuvre
commune, de telle sorte que tous croissent vews gei est Chef, le Christ, dont le corps tout
entier recoit concorde et cohésion pour sa cortiruadans la charit&’. Bien que la
participation de l'un et lautre sacerdoce a I'@difion du Corps du Christ s’exerce

différemment, a des degrés divers, il faut not@eoeant qu’elle est I'affaire de tout baptise.

242D BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisévoir n. 13], p. 667-668.
243 Cf. LG [voir n. 70], n° 30.
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Chaque individu étant unique dans sa nature huntians sa relation personnelle avec
Dieu, la synodalité prend en compte ce caractérguber de toute personne humaine. Pour
réaliser la communion ecclésiale, chaque personmppprte du sien, «les fruits de sa
personnalité manifestés publiquement dans cet eggcommunion qu’est la cité de Dieu ».
Ainsi, la synodalité traduit « la capacité de fda#e uns et les autres le chemin vers Dieu ».
De cette maniére, « la tension eschatologique lagrinitude de la communion de tous dans

I'Eglise ne peut se passer de persorfifé »

En mettant ainsi I'accent sur la structure persbsteade la synodalité ecclésiale,
notre auteur voudrait mettre I'accent sur la respbilité de chaque personne a I'édification
du Corps du Christ, laguelle se réalise avec le@ars des aptitudes naturelles et du don de
grace recu. Ces aptitudes naturelles et le dora dgéice recu, pensons-nous, permettent de
faire la diversité dans l'unité. Dans une assemlil@rique, tout le monde ne préside pas la
messe, ce n'est pas tout le monde non plus quherétc. L’Eglise s’organise en fonction
des possibilités mises a sa disposition ehisus regendne détermine pas a priori ce que
doivent faire les membres, sinon tout serait d’aeafixé et 'Esprit n’aurait aucun role a
jouer dans la mise en ceuvre des charismes. De né&nersonnes n’agiraient pas librement
et de facon responsable. Il ne s’agit pas de ne ném prévoir, ni de ne plus rien organiser,
mais de tenir compte de ces aptitudes, surtoubi’ane grande ouverture a ce qu’accomplit
I'Esprit en chacun des membres. C’est I'Espritdpmne aux uns d’étre tels, a d’autres d'étre
tels autres, « organisant ainsi les saints poundieedu ministere, en vue de la construction
du corps du Christ » (Ep 4,11-12). On ne deviest giaétien par la seule volonté humaine,
c’est Dieu qui nous précéde et qui nous invite mroonier a sa vie. C’est lui, nous dit
Congar, qui suscite les ministéres, méme s'il rvéel’Eglise de les discerner. Les ministéres
sont « des fonctions a l'intérieur d’'un peuple, rdducommunauté ou d'un corps qui se
qualifient ontologiguement comme service et missipalles ne sont telles que pour qualifier
les chrétiens comme « peuple et corps de CeluesfuiEnvoyé et le Serviteur ». Ainsi, « les
ministeres sont fonctionnels : ce sont des stratirs d’un corps ou chaque membre a son
réle pour et dans la vie du tof> Il ne s’agit pas de faire du fonctionnalisme, coennous
I'avons souligné avec notre auteur. Faire du famctalisme c’est considérer le sacerdoce
comme quelque chose qui renvoie a notre propreouwoall & notre libre action, sans se

référer au registre de ce qu'il signifie.

244 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 668.
245 Cf. Y. CONGAR, Ministéres et communion ecclésifir n. 152], p. 39.
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Ainsi, Joseph Doré et Maurid&dal pensent que le terme de ministérialité perdest
faire vivre en Eglise et d’assurer en son sein rd@sstéres qui la disposent & sa mission.
L'usage de ce terme de ministérialité englobe abgsi les ministeres ordonnés que les
ministéres non ordonnés dont les contours sontrericdéfinir et & préciséf. En prenant en
compte ce que doit signifier I'exercice de tout istiére, D. Bourgeois considere que la
communion d’amour et de service des membres dusCdupChrist, qui en résulte, ne peut
étre comparée a celle de toute société humainee pgwe I'Eglise signifie par sa seule
présence lorigine transcendante de la communiociég@ale. La hiérarchie, selon sa
perception, ne signifie pas autre chose que cejme transcendante de ce que vit I'Eglise.
Pour appuyer notre auteur, nous disons qu'’il ngitsijgas d’'une catégorisation des humains
dans l'ordre social ou spirituel : le Pape au sommawec les cardinaux et les évéques, les
prétres un peu en bas et plus bas les fideles-lRit®ffet, le sacerdoce ministériel, par sa
sacramentalité, signifie que I'Eglise est hiéraglei en tant qu’elle est orientée vers la Téte
qui est son Seigneur. De cette maniére, « pouragemmunauté soit vraiment I'Eglise, il
faut quelqu’un qui signifie, par sa présence etas#ss de gouvernement » que la communion
qui existe a l'intérieur d’'une communauté chrétemst « ouverte par tout ce qu’elle est au
Seigneur qui la constitue ». C’est cette sacrartightdu sacerdoce ministériel qui signifie

que I'Eglise est hiérarchigtf€.

C’est a la lumiére de la mission du Christ, conBékEglise qu'il faut comprendre la
participation de l'un et I'autre sacerdoce a cewiChrist-Téte rassemblant son peuple. Qu'il
y ait des personnes avec la charge de gouverneaukess, ou de disposer I'Eglise a sa
mission, cela n'est qu’'une nécessité pastoraleChest étant lui-méme I'animateur de son
corps, il le vivifie de lintérieur et «les miniss, comme le dit Congar, ne sont que des
canaux. Le ministére hiérarchique exerce ici ungauvice [...] : représenter le Christ en sa
qualité de vis-a-vis pour la communauté que, cependl anime du dedan$®¥ Nous
pensons qu'on ne peut confondre la notion d’autodians I'Eglise avec I'exercice d'un
pouvoir qui ne met pas d’abord Dieu au centre engus’offre pas comme service ou qui ne
sait pas favoriser l'unité. Il faut cependant rawmire qu'a coté du ministere de
représentation, il y a beaucoup d’autres ministeregliversité de ministéres ; diversité

d’opérations ; mais c’est le méme Dieu qui opéte &m tous » (1 Co 12,5-6). Ainsi, pour un

246 Cf. JosephDORE et MauriceVIDAL (éd.), Des ministres pour I'EgliséDocuments d’Eglise), Paris, Le
Centurion, 2001, p. 10.

47D, BOURGEOIS L'un et l'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 70-71.

248y, CONGAR, Ministéres et communion ecclésifeir n. 152], p. 41.
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meilleur exercice du pouvoir, il convient de pren@n compte la richesse que présente la
diversité de personnes pour I'édification du Catp<Christ. De ce fait, I'autorité n’a de force

que par la force de la charité qu’elle inspire.

On se rappellera le souci qui a conduit le coliége Apotres a I'institution des diacres
pour venir au secours des plus pauvres, des ntmesgcf. Ac 6). C'est en fonction des
besoins au sein de la communauté croyante quergaké&autorité apostolique. On peut
également admirer comment saint Paul a présidé éhdaité de ses communautés, dans
I'annonce de la Bonne Nouvelle et la pratique dehtarité. A maintes reprises, il a encouragé
les fideles a subvenir aux nécessités des fideeRdisalem vivant dans la pauvreté (cf. Rm
15,25-26 ; 1 Co 16,1-4; 2 Co 8,4). Pour tout dies, ministéres dans leur exercice, en

signifiant leur source, sont ordonnés au service@emmunion ecclésiale.

Précisons que lleoinoniaqui tire son origine dans la communion de Dieudtiirine,
embrasse « la variété et la diversité des réaitgsjuelles on prend part ou bien qu'on a en
commun ». Il s’agit aussi bien des biens matégaks spirituels, de la foi que de ses mysteres
(cf Rm 15,26-27°. Etymologiquementcommunioen latin veut dire avoir part, participer,
prendre part ekoinoniaen grec veut dire partager, agir ensemble. Pogustin Ramazani,
théologiquement parlant, on ne peut dissocier éex gxpressions. La communion ecclésiale
est vécue aussi bien dans le senca@®muniocomme participation aux mémes biens du
salut, dans la foi, I'espérance et la charité Rii. 4,15), que dans le sens ld@nonia qui

s’exprime surtout par I'échange des biens (cf. DA&Y>°.

Il convient donc d’'observer que la structuration ltfeglise avec l'un et l'autre
sacerdoce est comprise comme deux modes de pafiticipaux Mémes « services et
ministéres que Dieu suscite pour qu'elle [Egliseinplisse, en un lieu ou dans le monde
I'ceuvre de 'Envoyé et du Serviteur : annoncer tmiBe Nouvelle et procurer la libération
aux pauvres ; étre la Diaconie du Dieu qui aimehiemmes $*. Daniel Bourgeois percoit

cette structuration, aussi bien au niveau diocégaizu niveau paroissial.
8.1.1 La synodalité au niveau diocésain

L'impulsion donnée au Code du droit canonique d831par I'option des péres du

Concile Vatican Il pour une ecclésiologie de comionna favorisé le renouveau dans la

249 | MONSENGWQ Perspectives néotestamentaires de la commurjeitén. 241], p. 6.

250 Cf. AugustinRAMAZANI BISHWENDE, Ecclésiologie africaine de famille de Dieu. Annortealébat avec les
contemporaingEtudes africaines), Paris, L’Harmattan, 200% 1.

251y, CONGAR, Ministéres et communion ecclésifeir n. 152], p. 48.
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pratiqgue synodale. Alors gu’'avec le Code de 194 8yhode diocésain reste clérical, celui de
1983 met en évidence la participation des laics neermembres a part entiére d'une
assemblée synodale (Can. 460 et 512)nen gentiumeléve que, dans I'Eglise, « il existe

cependant entre tous une véritable égalité, spiale de la dignité et a I'activité commune, en

ce qui regarde I'édification du Corps du Chri§¥»

C’est donc dans l'identité fondamentale de tousfidsles et leur participation a la
triple fonction de sanctification, d’enseignementde gouvernement, qu’il faut voir le
fondement de leur capacité a la synodalité. Naitewua renchérit que la synodalité est « I'acte
méme par lequel une Eglise tient synode », il datmanifestation publique et signifiante de
cettevita activade I'Eglise particuliére & laquelle tous ont p&rt. Au niveau diocésain, la
synodalité est vécue dans le rapport de I'évéqeesapremiers collaborateurs que sont les
prétres et les diacres, avec lesquels il fait @até I'ordre ministériel et dans le rapport avec
les laics avec lesquels il se reconnait comme drapfies deux rapports donnent lieu a deux
modes de participation a l'autorité pastorale dsagge. Les uns s’unissent a I'évéque dans le
conseil presbytéral et les autres dans le conastbpal diocésain. Si les deux conseils n’ont
de pouvoir que consultatif et s’il revient exclimivent a I'évéque le pouvoir Iégislatif,
exécutif et judiciaire, le plus important pour motauteur, c’est d'éviter la « maladie
endémique de I'ecclésiologie catholique qu’esttbaitarisme ». Ainsi, revient-il a 'évéque,
dans I'exercice des pouvoirs qui lui sont reconmisrticuler ses décisions avec les avis du
synode, d’exercer ses pouvoirs en restant a I'écdet ceux et celles avec lesquels il fait
partie du méme corps ecclésial. De cette maniedejtireconnaitre ses limites et se disposer
a se laisser aider tant par le conseil presbytgralpar le conseil pastoral. Le premier conseil,
assimilé au sénat de I'évéque, contribue a « prowiole plus efficacement possible le bien
pastoral de la portion de Dieu confié a 'évéqu&uant au conseil pastoral, il contribue a
assister I'évéque dans l'étude de «l'activité pade, de I'évaluer et de proposer des

conclusions pratiques’.

Nous voulons évoquer ici Catherine Soublin qui igm@ que les conseils sont une
modalité privilégiée de collaboratioklle parle de I'expérience du diocése de Nanteleda
région apostolique Tle-de-France, entourant Padsndrd au sud par I'ouest. C'est une
expérience qui montre, a travers les structuresédmines de collaboration, le souci d’'une

vraie communion entre l'un et l'autre sacerdocerganigramme diocésain présente I'évéque

2| G [voir n. 70], n° 34. ]
23 D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 669.
254 Cf. D.BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisvoir n. 13], p. 670-671.
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entouré des conseils demandés par I'Eglise darGotée de droit canonique de 1983 et
d’autres selon les nécessités locales : un codieeisain pastoral, un conseil économique, un
conseil presbytéral, un conseil diocésain des ieziggs, un conseil épiscopal, un conseil
diocésain de mission ouvriére. Les uns sont plubétatifs (le conseil économique) que
consultatifs (le conseil presbytéral et le condeitésain pastoral). Certains sont réserves aux
prétres, comme le conseil presbytéral, et d’autepsennent de facon équilibrée les laics,
hommes et femmes, les religieux et religieusesmiiesstres ordonnés (prétres et diact®s)
Une telle structuration montre bien que I'Egliseddisaine ne se construit pas seulement par

et avec le clergé, mais par et avec toutes leggorives du diocése.

Nous ne saurons pas ne pas insister sur le faipguefaire Eglise aujourd’hui, il faut
bien que ceux qui ont la charge de conduire lepgau s’inscrivent réellement dans cette
perspective de I'Eglise communion. Pour une vrai@munion ecclésiale, il faut une réelle et
franche collaboration pour que tous puissent ppdicactivement au gouvernement de
I'Eglise et aux décisions qui orientent la missitbrest bien évident que nous ne pouvons pas

parler de la vie diocésaine sans faire allusioa gus est vécu au niveau paroissial.
8.1.2 La synodalité au niveau paroissial

Daniel Bourgeois est d'avis que «ce qui se faiit@ exceptionnel pour la vie
pastorale d’'un diocese par la mise en ceuvre d’'nod®; devrait étre quotidien dans la vie
d'une communauté paroissial®% Pour sortir du cléricalisme ou d'une conception
ecclésiologico-hiérarchique de domination, il fgue la synodalité diocésaine soit totalement
a I'écoute des réalités de la base et assume Halipdudes situations humaines, sociales,
culturelles, affectives, économiques, etc. Elld gmier le role de ferment, de renouvellement
de la communion ecclésiale, afin de constituer fimnee mobilisatrice pour 'ensemble des

structures diocésaines, en particulier pour cgldgsissiales.

Ainsi, la mise en ceuvre de la synodalité tiendrame de la vérité de 'Eglise comme
peuple de Dieu et de son déploiement comme paatioip de tous a la vie trinitaire et a la
mission du Fils. Le peuple qu’est 'Eglise n’esspan peuple quelconque, mais peuple de
Dieu. C’est au nom de la Sainte Trinité que toud aptisés et incorporés dans le Corps du
Christ. Nous pouvons convenir que la consigne demaé Jésus, en envoyant ses apbtres en

mission, est fondamentale pour se représenterng@leation comme ceuvre d’immersion

%5 Catherine BUBLIN, Une modalité privilégiée de collaboration : les seils,dans JosepDORE et Maurice
VIDAL (éd.),Des ministres pour I'Eglis€Documents d’Eglise), Paris, Le Centurion, 2001128.
%% D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 672.
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dans la vie trinitaire : « Allez donc, de toutes fations faites des disciples, les baptisant au
nom du Pére et du Fils et du Saint Esprit » (MtL2B,Et cette immersion a une portée
missionnaire : on nait dans la foi trinitaire pparticiper a I'ceuvre du Pere qui a envoyé son
Fils dans le monde. A son tour, le Fils a configression a ses disciples : « Comme le Pere
m’a envoyé dans le monde, moi aussi, je vous erndaies le monde » (Jn 17,18 et 20,21).
C’est I'Esprit Saint qui est le principe par leqsel poursuit le dessein du Pere réalisé par le
Christ. Il est le principe de l'unité, car il fuheoyé le jour de Pentecdte, afin d’ouvrir 'Eglise
au monde et assurer la sanctification en permaretngpe&ainsi les croyants aient par le Christ
et en lui, acces aupres du Pére (cf. Ep 2,18)desaudons multiples qu’il répartit, il édifie et
dirige I'Eglise, appelée « a I'union parfaite awen Epoux ». Pour tout dire, 'Eglise est donc

le « peuple rassemblé dans I'unité du Pére, dueFitls Saint Esprit3’.

Parler de cette immersion comme fondement de |lamaomon ecclésiale, c’est aussi
souligner ce qui est attendu des hommes pour ddesdeur unité a la lumiére de la
communion trinitaire. Cela ne va pas de soi, ledss premieres communautés chrétiennes
peut nous interpeller. On peut observer avec Drfmis que

« dés les premieres décennies, les communautéseames rencontrerent des réels obstacles a la
mise en ceuvre d’'urnie@inoniacorrespondant aux exigences de l'attente du Royataneau plan
des difficultés matérielles, du manque d'unanimdtdtuelle — probléme de la discipline des
assemblées a Corinthe (1 Co 11,17-34) — et du neadqustructuration de la vie commune : on
voit par exemple comment les charismes devienresiedirs de divisions (1 Co 12,1-11; 13;
14) 558

On peut comprendre par la que le don de commuuib@d I’humanité est une tache et
une responsabilité sollicitant I'attention et I'emggment de tous les baptisés. La vraie
communion ecclésiale ne peut étre vécue gu’encsivent dans la logique pascale, celle de
mort et résurrection. C’est dans la mort du Cheisjue tous avons été baptisés [...] Nous
avons donc été ensevelis avec lui par le baptéme ldamort, afin que, comme le Christ est
ressuscité des morts par la gloire du Pére, noteng nous aussi dans une vie nouvelle »
(Rm 6,3-4). Cette vie nouvelle est appel a la cmiva et au renouvellement constant de la

vie chrétienne, pour prendre « part a la vie divir{ef. 2 P 1,4).

Pour revenir a la synodalité tant diocésaine queigsiale, il y a lieu de considérer
gu'au niveau diocésain, la pluralité des réalitéstentielles, traduit « de fagcon formelle et
précise par des assemblées, des processus ddéthéaapromulgation d’actes » ce qui doit

motiver I'esprit synodal au niveau paroissial. «eldommunauté paroissiale le vit par le seul

257 Cf. LG [voir n. 70], n° 4. ]
%8 D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 367.
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fait que ses membres se retrouvent les uns aveaitess dans le désir et la grace de porter sa
vie et son histoire®°. Ainsi, I'expérience synodale au niveau paroissisi I'expression

méme de la communion a vivre dans l'unité de |ladiné.

Nous avons noté I'importance pour I'évéque de s'erdr des prétres et des laics pour
exercer sa charge pastorale, de méme au niveaisgalole curé ne peut prétendre présider
sa paroisse sans le concours des fidéles et deicses. Comme il est nécessaire pour
I'évéque d’'avoir autour de lui des conseils, on dstant les mémes données et exigences
dans la vie paroissiale.

« C’est le probléeme de la communion de tous, slelemodalités diverses, dans le fait de porter la
vita activa la vie pastorale de la paroisse [...] On noterdldias que pour répondre aux criteres
proposeés par le texte CIC (can. 536), la possbiitme dapporter son concours pour favoriser
I'activité pastorale" exigera de la part du pasteon seulement une réelle écoute des membres de
son conseil, mais le souci de leur proposer unmini de formation ecclésiologique qui leur
permette d’affiner leur appréciation des problémaisse posent3’.

Autrefois, si le prétre avait la prétention d'éaidla fois le saint et le savant de la
communauté, nous devons reconnaitre qu’aujourddniituation a beaucoup changé. On
peut insister sur 'importance de donner une foromagcclésiologique aux laics — ce qui est
tout a fait Iégitime —, mais il est aussi importdetdiversifier la formation des prétres. Dans
I'évolution actuelle du monde, I'Eglise est appedéaffronter beaucoup de défis demandant
une certaine expertise de sa part. On peut sesesigf tout ce qui caractérise le monde
contemporain : la techno-science ; l'unification detre planéte ; le renouveau social et
démocratique ; la complexité du monde économiqusoetal. Tous ces aspects de la vie
mondiale méritent un profond examen pour que I'$ggtioit réellement Eglise de notre temps,
pour que nos paroisses ne soient pas déconnedsgesalités mondiales. D’ou I'importance
de former aussi bien les prétres que les laics diffi&rentes sciences pouvant servir les
différents domaines de la vie ecclésiale. Pour iter @u'un exemple, nous pensons a
I'importance que peut avoir la formation a la pylogie religieuse et la sociologie pour les

éducateurs chrétiens.

C’est dans ce sens que Daniel Bourgeois, en patkd synodalité interparoissiale,
fait allusion au dynamisme des sociétés moderrassamt sur I'échange et linitiative. Ces
sociétés peuvent inspirer aussi le type d’échanggirgtiative que peut assumer I'Eglise en
élargissant sa présence dans les réalités éconesnigociales, politiques, culturelles et

meédiatiques qui marquent notre temps. Que l'onnte/@ne pastorale pour les malades, pour

?°9D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglisgvoir n. 13], p. 672.
0D, BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 673.
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les prisonniers, les immigrés ou une pastoraleageglles familles chrétiennes, les couples
divorcés, etc., cela doit s’'inscrire dans « I'ensnpluriel des communautés paroissiales sur
un doyenné, un groupe de villages ou sur une willea synodalité interparoissiale est
I'expression d’'une collaboration qui rend chaquitémesponsable de toutes les autres entités
dans la maniére d’apporter sa part d’initiativeletservice, selon la pluralité des demandes
pastorales. C’est cette aptitude d'intégration fpnde l'identité de toute communauté

chrétienne et qui lui donne d’étre en communiorcdes autres communautés

Maintenant, nous allons essayer de percevoir cormmiasrévéques africains, fideles
aux enseignements de Vatican Il et aux valeursafmes de la famille, ont adopté le

paradigme de I'Eglise-famille-de-Dieu comme miseseuvre de la communion ecclésiale.
8.2 Eglise-famille-de-Dieu en Afrique, modéle d’'uneommunion ecclésiale

Apres I'examen de la synodalité comme dynamisméesiotogique interactif pour
une vraie communion ecclésiale, il nous paraitré@sgant de présenter succinctement le
modéle de communion qu’est I'Eglise-famille-de-Dien Afrigue comme contribution de
I'Eglise d’Afrique pour la promotion du laicat. Eait, de nombreux auteurs ont écrit sur ce
sujet important, mais nous allons nous contentedid®guer avec un théologien africain,
Augustin Ramazani Bishwendmayant recours a I'Exhortation apostolique post-shate de

Jean-Paul Il, consacrée a cette ceuvre.
8.2.1 Contexte d’émergence du concept de I'Egliaeile-de-Dieu

Le concept de I'Eglise-famille de Dieu est a sitdans un contexte socio-politique et
pastoral. Sur le plan pastoral, on peut évoquepédaence pastorale que le Pére Placide
Tempels avait tentée avec quelques couples chsdi&inshasa. L’objectif consistait a réunir
ces derniers autour de la Parole de Dieu et lemneloun espace de dialogue et d’échange des
expériences de la vie conjugale. Le but de cefpérence était d’aider les époux a tenir dans
le mariage chrétien et en faire vraiment un lieut@®oignage. Les membres du groupe
vivaient en freres et sceurs et se considéraientneomembres d’'une méme famille. Leur
vision de I'Eglise allait dans le sens de « la gejamag la "nouvellejamaade Jésus"32
On peut aussi considérer, sur le plan politicoaptexpérience initiée par Julius Nyerere en
Tanzanie. Le pére de la nation tanzanienne a wegitouper « des paysans dans les villages

?°! D. BOURGEOIS La pastorale de I'Eglis¢voir n. 13], p. 674. )
62 Cf. Augustin RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Dieu. Esquisse d’ecclésiologigicaine (Etudes
africaines), Paris, L’'Harmattan, 2001, p. 22.
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en vue de s’engager dans la bataille du développemeC’était la I'expérience appelée
ujamaa une maniére « d’adapter le socialisme a I'histeira la réalité africaine de la famille
étendue ». Ce modéle inspira certains évéques rti@msaa concevoir la pastorale des
communautés de b&&& Une autre expérience intéressante est celleEdgide du Burkina
Faso ayant ressenti I'urgence de résoudre cerfaioislemes théologiques et pastoraux :
I'absence des communautés chrétiennes vivanteballegue entre foi et culture, le rapport
entre la hiérarchie et la base. Sans entrer dargélails de ces problémes, I'Eglise hautement
hiérarchique ou pyramidale, commencait a croire gperaie force viendrait de la base, pas
d’en-haut. C’est ainsi qu’en avril 1977, I'optiontfprise par les évéques du Burkina Faso et
du Niger d’édifier chez eux urigglise-famille de DieuVoici un extrait du message pascal

des évéques de Haute-Volta :

« Le peuple de Dieu qui est en Haute-Volta, comsaile I'honneur qui est fait a chacun de ses
membres de partager gratuitement la vie divineésus) Christ, s’engage désormais a réaliser a
tous les niveaux de sa communauté, I'esprit etrlectire de I'Eglise-famille-de-Dieu parmi les
hommes. Nous nous inspirons en cela du modele Berl#é Sainte, de I'héritage des chrétiens de
la primitive Eglise, et des valeurs positives qoasioffre la famille africaine traditionnellé%

Sur le plan théologico-pastoral, les problémes tyabilisé I'Eglise du Burkina-Faso
concernaient aussi beaucoup d’autres pays d’AfrijeeSynode des évéques d’Afrique de
1994 s’inscrit dans ce mouvement de recherche dumeiére d’étre Eglise qui s’adapte au
contexte socio-politico-économique actuel des pupl’Afrique. En effet, les évéques
africains ont pensé orienter autrement la pastod@les le sens d'une évangélisation
inculturée, afin d’édifier en Afrique une Eglisesfidle-de-Dieu.

« Les péres y ont vu une expression particulierérappropriée de la nature de I'Eglise pour
I'Afrique. L'image, en effet, met I'accent sur Itantion a l'autre, la solidarité, la chaleur des
relations, I'accueil, le dialogue et la confiante. nouvelle évangélisation visera donc, selon les
évéques, a édifier I'Eglise Famille, en excluantt tethnocentrisme et tout particularisme excessif,
en prénant la réconciliation et une vraie commurgatre les différentes ethnies, en favorisant la
solidarité et le partage en ce qui concerne le opekd et les ressources entre Eglises
particulieres $°°.

A bien voir le contexte qui décida d’une telle otaion pastorale, on s’apercoit que
beaucoup d’Africains, plus de trente ans apres lddration des puissances coloniales,

s’interrogeaient sur leur sort et leur place dansdncert des nations. C’est un cri d’'angoisse

263 Cf. A. RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Diedivoir n. 262], p. 22-23.

%4 Message pascal des évéques de Haute-Volta, p5.1Githtion de ARAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-
de-Dieu[voir n. 262], p. 25.

285 JEAN-PAUL II, L’Eglise en Afrique et sa mission évangélisatriezsvl'an 2000. Exhortation apostolique
Ecclesia in Africa, Paris, Téqui, 1995, n° 63.
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face a I'avenir. Bien que chaque nation ait sekté&gpropres et problémes particuliers, mais
d’une facon générale, les évéques font ce constat a

« une situation commune, sans aucun doute, legieatl'Afrique est saturée de problémes dans
presque toutes nos nations : il y a une misére \@mable, une mauvaise administration des
ressources rares disponibles, une situation poditiet une désorientation sociale. Le résultat est
SOUS nos yeux ; misere, guerre, désespoir. Damstele contrélé par les nations riches, I'Afrique
est pratiquement devenue un appendice sans impertsouvent oublié et négligé par tod¥.»

Les évéques, s’interrogeant sur la portée libé@atu message chrétien, ont cherché
comment porter en eux les peines et les angoissdsuds freres et sceurs du continent et
examiner collégialement des nouvelles possibilitéda présence et de I'action de I'Eglise
dans le monde africain a la lumiére des enseignesngdenVatican Il. Les péres du Synode ont
compare I'Afrique actuelle a ’lhomme qui descendkatJérusalem a Jéricho, laissé a demi
mort par de brigands, son salut n’était possibke grace au bon Samaritain (cf. Lc 10,30-37).
lIs ont été touchés par divers maux dont sontmies de nombreux Africains : la crise socio-
politico-économique, la haine ethnique, la gueles, massacres, le génocide, les maladies
dévastatrices, telle le sida, etc. Le pape JeahiPaorta le méme souci en exhortant I'Eglise
d’Afrique pour gu’elle intervienne en faveur de soueux et celles qui «ont besoin de
présence compréhensive et de sollicitude pastotalfaut les aider a rassembler leurs

énergies pour le bien commuff%

L’évangélisation fut le théme principal du Synods @véques d’Afrique : « comment
I'Eglise doit-elle faire avancer sa mission d’évéligption a I'approche de I'An 2000 ?
Comment les chrétiens africains pourront-ils develsis témoins toujours plus fidéles du
Seigneur Jésus %%

L’'option fut prise d’inculturer le message chrétiekfin de permettre a 'homme
africain d’accuelllir le message chrétien danstégralité de son étre, pour l'aider a vivre
pleinement dans la communion du Pere, du Fils edailot Esprit, les peres du Synode ont
opté « pour I'évangélisation de l'inculturation processus par lequel "la catéchese s’incarne
dans les différentes cultures®: L'évangélisation dans la perspective de I'Egfeeille de
Dieu articule d’'une part, la conception de Dieu dgechristianisme donne a travers son
parcours historique, « d’'un Dieu altérité et reatb, et d’autre part I'anthropologie, la

sociologie et les religions traditionnelles afriegs qui mettent « ’'homme en valeur comme

266 JEAN-PAUL II, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 40.
%57 JEAN-PAUL II, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 41.
268 JeAN-PAUL I, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 46.
269 JeAN-PAUL I, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 59.
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étre de relation3. Les CEVB ont été choisies comme lieu d’évangtisaen petites

communautés pour permettre des relations humairates.

8.2.2 Les communautés ecclésiales vivantes de bi@sed’évangélisation de I'Eglise

par elle-méme

Ces communautés devront faire I'expérience d'ureede priere et d’écoute de la
Parole de Dieu. Elles devront servir de lieu deartjion des taches pour faire participer les
membres, plus particuliérement les laics, a ladeidEglise. Aussi, ce lieu devra servir « de
réflexion sur les divers problémes humains a laidwende I'Evangile. Et surtout on s’y
efforcera de vivre I'amour universel du Christ, qurpasse les barrieres des solidarités

naturelles des clans, des tribus ou d'autres geodjetérét $'*

C’est ici gqu’il faut dire que I'image de famille deieu a été choisie pour vivre
concretement I'ecclésiologie de communion issu¥até&an Il. Les communautés ecclésiales
vivantes s’offrent comme lieu d’expérience d’'unemoounion qui S’enracine dans la
communion du Pere, du Fils et du saint Esprit, méen compte la conception africaine de la
famille dans qu’elle a de fondamental : « 'uniténiliale et la solidarité3% Pour Augustin
Ramazani, cette ecclésiologie est comme un compra@miiafricaine, une contribution au
débat ecclésiologique contemporain sur une syngh@ssible entre communion et société. Le
premier aspect de cette synthése est la compré@medsiDieu qui est altérité et relation. Le
mystére méme de la Trinité montre que Dieu esingieflement le tout autre, « relation entre
le Pere et le Fils dans leur unigue communion,pfEsSaint ». Mais Dieu n’est tel que par
son ouverture a ’homme qui bénéficie de partici@dramour trinitaire, et par la vie qu'il
communique a toute la création pour I'associer alsae. C'est I'aspect communionnel
propre a la nature divine. De l'autre coté, il a@pect de 'lhomme comme étre de relation, a
la lumiére de I'anthropologie, de la sociologiales religions traditionnelles africaines. Dans
ce sens, 'homme africain est immergé dans un daisade relation avec Dieu, avec ses
semblables et avec le monde. L’homme africain ng paccomplir qu’en empruntant ce
parcours, pour devenir créateur de sa sociétéatearrr de civilisations. Il n’y a de vie qu’a

travers ces réseati®

270 A RAMAZANI BISHWENDE, Ecclésiologie africaine de famille de Digoir n. 250], p. 32-33.

271 JEAN-PAUL |I, Ecclesia in Africgvoir n. 265], n° 89.

22 Cf, A. RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Dielvoir n. 262], p. 45.

213 Cf. A. RAMAZANI BISHWENDE, Ecclésiologie africaine de famille de Digwir n. 250], p. 32-33.
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Il faut noter que I'expérience a vivre dans les GEYtommunautés ecclésiales
vivantes de base) est une maniere de prolongéemtichir I'expérience de la vie en famille,
car elles s’offrent comme lieu de rassemblemergldgieurs familles d’'un méme quartier ou
d’'un méme village. Ainsi, chaque paroisse est subée en plusieurs CEVB, permettant aux
membres de se connaitre mutuellement, de dialogeepartager leurs joies et leurs peines.
C'est a la fois le lieu prophétique d’annonce depdaole et de témoignage de vie, par la

charité et le service d’engagement pour la justtde paix’*.

Pour que I'Evangile ait son écho dans la vie caegirevient & chaque communauté
d’en faire une expérience profonde. L’Evangile dajtonner dans la vie méme des membres,
les rendant plus proches les uns des autres, adiljeunes, les stimulant a la conversion et
les ramenant tous a Jésus. Dans leur vocationCH#B sont appelées a étre un lieu de

rencontre pour tous, enfants et parents, jeunaguites.

« Elles visaient également a favoriser la rencontréeatraide entre les générations a travers les
activités religieuses et matérielles, comme c'élait cas dans le passé pour la famille
traditionnelle 7.

L’Eglise vivante se vérifie par la capacité, nors gaulement des prétres & annoncer
I'Evangile mais aussi et surtout par la capacit fits¢les laics a s’unir pour le changement
du monde dans tout ce qui le constitue, aussi bpatitiquement, socialement
qu'économiquement. Il est intéressant de constatér chaque moment I'Eglise se découvre
mieux qu’avant pour revoir sa maniere d’étre ténaans le monde de notre temps. C’est ce
que laisse croire I'option prise par le Synode éesques africains, car le fait de rendre les
laics plus responsables en leur confiant des regpiités, est une grande nouveauté.
L’apostolat vécu dans les CEVB est une prise dsaence de la vocation de I'Eglise d'étre
missionnaire et témoin selon 'esprit Gaudium et Spe€n République démocratique du
Congo, par exemple, les évéques en lancant le mmanted’évangélisation a partir des
CEVB ont traduit la volonté d'intégrer les laicadda vie et la mission de I'Eglise locale ; ils
ont ainsi ouvert aux laics les structures de I'&®glilont la direction jusqu’ici était réservée
aux prétres. A Kinshasa, I'Institut des Sciencetigieises fut créé en 1963, spécialement
pour former les laics pour I'animation de ces pstitommunauté<®. Les péres du Synode
africain ont traduit la méme préoccupation. Afinpemettre aux laics d’avoir de plus en plus
conscience de leur rdle dans I'Eglise, c’est ureesgité de les former en créant des écoles ou

274 Cf. A. RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Diedivoir n. 262], p. 45.

27> BernardUGEUX, Les petites communautés chrétiennes, une altematix paroisses ? L'expérience du Zaire
(L'histoire a vif), Paris, Cerf, 1988, p.153.

278 Cf. F.MABUNDU MASAMBA, Lire la Bible en milieu populairévoir n. 161], p. 35.
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centres de formation biblique et pastorale. Ainsg solide formation & la doctrine sociale de
I'Eglise les aiderait & étre témoins dans tousstgeurs de la vie : politique, économique et

sociaf’’.

Pour contribuer a offrir aux peuples la Bonne ndleyeface a leurs conditions
tragiques, dans la médiation ecclésiale au cceBydode africain, les évéques ont relevé le
défi pour I'Eglise d’étre en dialogue constant et solidarité amicale avec les Eglises
africaines et les autres Eglises sceurs, avec létéatans laquelle elle se troa{fe L'Eglise-
famille-de-Dieu est ainsi appelée a étre réellemeodr les Africains, sacrement du salut et

instrument au service de l'unité des peuples afri;gar

« l'attention a I'autre, la solidarité, la chaledes relations, I'accueil, le dialogue [...] en excitia
tout ethnocentrisme et tout particularisme excessif pronant la réconciliation et une vraie
communion entre les ethnies, en favorisant la aotiél et le partage en ce qui concerne le
personnel et les ressources entre Eglises paétiesli sans considérations indues dordre
ethnique $°

En I'état actuel du continent africain, I'Eglisaijjeurd’hui plus que jamais est censée
jouer un réle prophétique pour étre la voix desssapix. Nous connaissons encore
aujourd’hui de grands responsables de nos églisemympus par des hommes politiques qui
acheétent leur pouvoir de dénoncer le mal, les s&htiainsi dans un silence coupable qui va
jusqu’a sacrifier les intéréts vitaux de leurs dapans. Nous voulons relever que dans le role
prophétique que I'Eglise d’Afrique peut jouer pdilérer nos peuples de leur misére, il est
plus question de savoir comment I'Eglise peut sliquer dans la transformation des
situations pour que I’homme parvienne a son accissgrhent. Il s’agit de « susciter chez les
croyants d’'aujourd’hui I'espérance d’'une vie nolerelans un monde plus juste, plus attentif
aux déshérités. "Il faut de toute urgence que tbktgise sans exception lutte trés clairement
pour ’hnomme, la justice et la liberté [...] Si 'ise ne donne pas espérance aux pauvres, elle
n'évangélise pas"3°.

Que les évéques aient pris conscience pour I'Egtige s’évangéliser pour
évangélisé’, nous trouvons |4 un aspect trés important quindoa I'Eglise de se
reconnaitre dans ses limites et de toujours rebbersa conversion. On sait comment les
évéques sont sensibles aux erreurs des politiceansiénongant des maux et des injustices
dans la société. La charité bien ordonnée exigd'gueait la capacité de savoir remettre aussi

277 JEAN-PAUL |I, Ecclesia in Africgvoir n. 265], n° 90.

278 A RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Dielvoir n. 262], p. 41.

279 JEAN-PAUL |1, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 63.

280 Cf. F.MABUNDU MASAMBA, Lire la Bible en milieu populairévoir n. 161], p. 162.
281 Cf. EAN-PAUL I, Ecclesia in Africgvoir n. 265],n° 55.
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en cause le fonctionnement de nos dioceses ettieredu gouvernement ecclésial. De beaux
parleurs, on en aura toujours, mais des hommessdiedhmes qui, en temps de crise, peuvent
transformer au nom de leur foi en Dieu le désesgiespérance, ils sont a compter dans nos
vies. Nous pensons donc qu'aujourd’hui, avec lavete lumiére que I'Esprit Saint a donné
au dernier Concile, 'Eglise en « faisant sienress paroles de saint Paul : "Malheur [...] &
moi, si je n'évangélise pas" (1 Co 9,16§%se saisit mieux qu’avant dans sa place et sen rol
dans le monde de notre temps. Cette prise de emscide sa mission, I'Eglise d’Afrique
doit 'assumer dans son mode d’étre dans l'aujdwiddu monde dont elle doit porter les
espoirs et les angoisses pour étre la voix prophetdes sans voix. « Comme les prophetes,
nous apprendrons a rester des hommes d’espérarde lemiére au coeur des situations
difficiles. Le monde nouveau s’engendre dans lesida et les sueurs d’un combat sans

tréve ¥

Au regard de certains aspects qui concernent égtitn de I'Eglise, une chose est de
promouvoir le modéle de I'Eglise-famille-de-Dieu Afrique, une autre chose est de faire
attention a la maniere d’exercer le pouvoir au aiveliocésain et au niveau paroissial.
Augustin Ramazani fait remarquer que « certaingée® et certains prétres, en imitant
l'autoritarisme du monde politique, ont commencdirgger leurs diocéses et leurs paroisses
de facon monarchique et cléricaf% Il s’agit |& d’un contre témoignage. Pour goueerte
peuple de Dieu en Afrique, il ne s’agit pas dedfaine inculturation du pouvoir, en prenant
comme modele du pouvoir les formes qui nous vienhdes structures familiales et tribales de
type patriarcal ou de l'autoritarisme du monde tmple, mais il s'agit de s’inspirer de
I'Evangile et de Jésus qui, par sa Paques, noiguada voie qui conduit & la vraie grandeur :
« Le plus grand parmi vous sera votre serviteun. $@levera sera abaissé, qui s’abaissera
sera élevé » (Mt 23,12).

Conclusion

Notre derniere partie consacrée a la communiorégieadé a consisté a présenter la
synodalité comme dynamique ecclésiologique d’imtigma. Pour faire Eglise aujourd’hui,
notre principal auteur pense que la synodalitéuitdden la participation de tous les baptisés,

aussi bien des ministres ordonnés que des laitédification du Corps du Christ. Il est

82| G [voir n. 70], n° 17.

83 SymPOSIUM DES CONFERENCES EPISCOPALES DAFRIQUE ET MADAGASCAR (SCEAM), Justice et
Evangélisation en Afriquée Assemblée, Kinshasa, Centre d’'études passqi@EP), 1981, n° 27.

284 A, RAMAZANI BISHWENDE, Eglise-famille-de-Dieljvoir n. 262], p. 242.
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évident que pour sortir d’'une Eglise cléricalista, synodalité offre une perception de
coresponsabilité, une image de I'Eglise a fairetpas et avec tous. Il s’agit de faire route
ensemble, en assumant les réalités de la vie daeneinde I'Eglise. Pour sa mise en ceuvre,
la synodalité se déploie au niveau diocésain ehigeau paroissial. C'est a I'évéque, au
niveau diocésain et au curé, au niveau paroisg@lsusciter, d’encourager et de soutenir
I'esprit synodal qui donne a tous les baptisésedeomsidérer comme membres de I'Eglise a
part entiere, appelés a vivre en union intime d¥et et a contribuer a faire l'unité de tout le

genre humain.

Enfin, nous avons pris le paradigme de I'Egliseifiue-Dieu en Afrique comme un
exemple de mise en ceuvre d’'une vraie communioresiatd. L'option prise par les évéques
africains de promouvoir cette ecclésiologie s'iftsdans le souci d'une Eglise qui se veut
proche des peuples en détresse et qui se coratadtia participation de tous les baptisés. En
prenant I'option d’évangéliser en petites commuésutls ont voulu favorisé des relations
treés étroites entre le clergé et le laicat. C'e@sdiaju’aujourd’hui, les CEVB s’offrent comme
un lieu d'une évangélisation de proximité, un lgeipriere, de communion fraternelle et de
solidarité, de témoignage et de partage d’expéeielecvie et de service. C’est une nécessité
pour ’lhomme, il est fondamental pour 'homme dergien communauté. « L’homme, nous
dit le pape Jean Paul I, ne peut vivre sans amibbudemeure pour lui-méme un étre
incompréhensible, sa vie est privée de sens s'ikgeit pas la révélation de I'amour, s’il ne
rencontre pas I'amour, s’il n’en fait pas I'expége et s’il ne le fait pas sien, s’il n’y participe

pas fortement 33>,

85 JEAN-PAUL I, Le Rédempteur de 'homme. Lettre encyclidRedemptor hominis (Documents d’Eglise),
Paris, Centurion, 1979, @5.
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CONCLUSION GENERALE ET PERSPECTIVES D’ AVENIR

1. Synthese

Au terme de nos réflexions, nous voulons faire hmwe synthése des étapes que nous
avons parcourues, avant de formuler quelques peirepe d’avenir.

Notre premiére partie, intituléene esquisse du mystére de I'Egliseété un effort
pour mieux percevoir 'union au Corps du Christs sspects visibles et invisibles. Avec le
pape Pie XIll, nous avons cherché a comprendre comnfhenion au Corps du Christ
détermine notre rapport au monde et & I'Eglise.cAieomas d’Aquin, & partir de son idée de
I'Eglise, nous avons découvert comment la représemt du mystére de I'Eglise prend en
compte aussi bien le c6té visible gu’invisibledlenension institutionnelle et le surnaturel en
termes de grace, foi et sacrements. En effet, [Baslystére de la Trinité qui est le fondement
méme de la communion ecclésiale. Ainsi, malgré ileerdité de membres dans le Corps
mystique et la diversité d’états et de fonctionsdes ministeres que I'Esprit suscite, pour
Thomas, tout doit concourir a la paix et I'unitéCongar va dans le méme sens, en voulant
fonder une théologie du laicat, il entend bannuteédendance cléricaliste et reconnaitre a tous
les membres du Corps du Christ une méme dignitgsests sur la grace baptismale. Dans le
méme sens, le Concile Vatican Il, dans sa Conistitwtogmatiqud.G, présente une nouvelle
ecclésiologie en adoptant I'expression de peuplBida, pour dépasser I'image d’'une Eglise
confisquée par le sacerdoce hiérarchique. DanstedDAA, le Concile Vatican Il reconnait
la place des laics dans le dynamisme apostoliqi&glése. Par le baptéme, tout chrétien est
incorporé au Christ dans sa triple fonction sadatdp prophétique et royale. La vocation
chrétienne étant une vocation a I'apostolat, lésslant un grand réle a jouer dans le vaste
champ de I'Eglise et du mondeChristifideles laici n'a été qu’une reprise et un
approfondissement de Vatican Il pour insister suvdcation et la mission des laics dans la
société et dans I'Eglise.

Dans la deuxiéme partie, nous avons pris Danielrggmis comme maitre a penser
pour aborder la sacramentalité et la pastoralitéudeet I'autre sacerdoce. Par sacramentalité
de l'un et l'autre sacerdoce, nous avons entendaileque chacun d’eux renvoie au méme
signifié qu’est le sacerdoce du Christ. Notre aupanse que c’est le fait de les situer « sous
I'angle presqu’exclusif de I'agir et de la fonctm@lité qui incite a situer ces deux reéalités

Zn

dans un rapport de "rivalité" et de partage de poav$®. L'identité sacerdotale étant fondée

28 D. BOURGEOIS L'un et I'autre sacerdocgvoir n. 114], p. 124.
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sur la configuration au Christ, elle se réalisesd@stria muneraet ne peut en étre sépareée.
Dans I'exercice du sacerdoce ministériel, le prgadgage la mission prophétique du Christ,
en étant I'instrument de transmission du messagsatld. Il partage la royauté du Christ, en
conduisant le troupeau du Seigneur, et en célélbmamiesse, il représente le Christ qui par
son sacrifice rassemble dans l'unité son peupl&ietde lui un peuple saint, qui lui est
totalement consacré. C'est la la portée sacranterdal sacerdoce ministériel auquel accéde
le prétre par 'ordination, étant configuré au Ghrafin d’agir en sa personne. Il s’agit Ia de la
signification verticale de la transcendance deaggt sauveur. Le ministére sacerdotal est
donc totalement au service du sacerdoce baptismal signifie horizontalement
I'accomplissement de cet agir. Ce que le prétraifsggde I'agir sauveur du Christ est vécu
comme grace offerte a tous les membres de son @orpsparticiper a la vie du Royaume.
Ainsi, la pastoralité est la mise en ceuvre de agifiee sacramentelle, donnant a l'un et
l'autre sacerdoce d’assumer la mission du Fils damsonde, en signifiant chacun selon son
degré de participation a l'unique sacerdoce, lemeséfonctions du Christ : prétre, prophéte

et roi.

La derniére partie a été une maniére de voir comrmmcretement on peut arriver a
une vraie communion ecclésiale entre I'un et 'awtacerdoce. Pour Daniel Bourgeois, la
synodalité parait étre une voie de possibilitéadmise en ceuvre de la communion ecclésiale.
Nous l'avons abordé dans un espace bien limitérelegions entre membres d’un méme
diocese et d'une méme paroisse. L'accent a été&sunite fait que I'édification du Corps du
Christ est 'affaire de tous les baptisés et nétegsie cela soit pris en compte, aussi bien au
niveau diocésain que paroissial, dans I'organisatie la vie de I'Eglise dans tout ce qui la
constitue, c’est-a-dire dans ses réalités multiesnil revient donc au pasteur, a I'évéque, au
niveau du diocese et au prétre, au niveau parbisb@ablir ce climat de synodalité ou de
participation a la vie ecclésiale. La synodalitélis® et signifie la communion ecclésiale.
C’est dans un esprit synodal que les évéques mfsicat opté pour I'Eglise-famille-de-Dieu
pour vivre concrétement I'ecclésiologie de commanissue de Vatican Il, en prenant les
communautés ecclésiales vivantes comme lieu d'oneelle évangélisation et d’expérience
d’'une communion qui s’enracine dans la communiamtéire en prenant en compte les

valeurs africaines de solidarité, d’entraide muéuet de partage.
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2. Perspectives d’avenir : Potentiel dogmatique gtratique

Au terme de nos réflexions, nous pouvons nous dderagquel apport peut avoir la
pensée de Daniel Bourgeois en parlant de la saotalité et de la pastoralité de I'un et
l'autre sacerdoce. Pour y répondre, il est de foretdal de retenir que la sacramentalité de
I'un et l'autre sacerdoce, tout comme leur pastigiahe peut étre comprise qu’a la lumiere de
la sacramentalité du Christ.

Dogmatiquement parlant, Daniel Bourgeois nous anpgede considérer que l'un et
l'autre sacerdoce ne peuvent étre compris qu’endieec le mystére du Corps du Christ qui
est I'offre de grdce communionelle faite a 'hunténpour vivre de la vie Trinitaire. Nous
pensons que I'Eglise comme sacrement par excellgarenet de saisir la réalité ecclésiale
non seulement comme un corps organise, selon ua biérarchique et juridique, mais aussi
et surtout comme peuple de Dieu, et donc CorpsldisiOoar la volonté du Christ. C'est ce
gue nous avons retenu des auteurs qui ont alinmenté pensée dans la premiéere partie. Du
fait que le Christ est venu par grace, dans notred®, 'humanité tout entiere est consacrée a
Dieu. Cette grace de consécration est signifiedggrace baptismale. Le peuple adhérant a
cette grace recoit le nom de Corps du Christ. 8sda Verbe incarné, 'humanité a été a la
fois la réalité de grace et I'instrument de comroation de cette réalité, dans la participation
de l'un et l'autre sacerdoce au sacerdoce du Clagstéalise la méme sacramentalité, sans
s’identifier a celle du Christ mais la signifiarf@est ce que releve aussi le cardinal Marc
Ouellet, préfet de la Congrégation pour les évégersdisant que I'Eglise comme « signe,
[est] porteuse d’'une mystérieuse réalité divineagatine image ou analogie de ce monde ne
pourra exprimer parfaitement. [Comme] instrumeellg] travaille efficacement pour le salut
du monde par son union avec le Christ, qui 'ags@cison unique sacerdoce comme son

Corps et son Epousé®:

La sacramentalité donne a I'Eglise son étre pastGeui-ci inclut tout ce qui touche
a la communion entre Dieu et son peuple et ensrenlembres de ce peuple. La sacramentalité
de l'un et l'autre sacerdoce donne de penser leguemkion pastorale, de déterminer leur
rapport mutuel et par la de mieux cerner leur esse@elle-ci s’enracine dans le mystere
méme du Fils de I'homme assumant la nature des lesm@iest par l'incarnation que Dieu

s’est rendu visible. C’est dans I'un et l'autre es@loce que se poursuit la visibilité de son

87 Marc QUELLET, L'ecclésiologie de communion, 50 ans aprés I'ouwertdu Concile Vatican JIrésumé en
ligne sur le site de zenitttp://www.zenit.org/article-31070?I=fren¢honsulté le 10 juin 2012). Le cardinal
Marc Ouellet, préfet de la Congrégation pour legogées, a développé ce théme lors du Symposium
international de théologie, en Irlande, a MaynotH, juin 2012.
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action dans le monde. Compte tenu des limites ttestsres ecclésiales de signification,
celles-ci ne peuvent étre séparées du mysterelegi’signifient et qui les fonde comme
moyen visible de sa manifestation. On ne peut pas les confondre avec ce mystere
englobant plus qu’elles ne signifient. Malgré cddalien reste étroit entre le signifiant et le
signifié, entre les deux sacerdoces et le sacerdioc@hrist, entre I'Eglise visible et le Corps

mystique du Christ.

Dans cette perspective, la compréhension de I'liagre sacerdoce a la lumiére de

leur signification transcendantale, nous donneetegvoir

« la sacramentalité comme le régime général cpaisDieu pour réaliser son dessein bienveillant
envers 'humanité ; elle est le mode selon leqaeigneur utilise son Eglise dans le monde pour
le salut des hommes. Ainsi, I'Eglise apparait conmsaerement dans tout son agir pastoral par
lequel Dieu communique aux hommes la grace quiukds avec lui et entre eux. Toutes ses
activités sacrales (la liturgie), ses ceuvres diale@n(aide aux nécessiteux, éducation, etc.), ses
engagements missionnaires, la charité fraternéllaiey au quotidien par les chrétiens, ainsi que
toute autre activité pastorale qui manifeste etaiste dans le monde I'amour dont Dieu aime les
hommes, sont des signes et des moyens de la commsaivifique $%

Pastoralement, aujourd’hui, plus que jamais, deste la pastoralité de I'Eglise qui
doit étre lieu de la sacramentalité de I'Eglise.dimension pastorale de I'étre, de la vie et de
I'action de I'Eglise, relevant du mystére de I'éoarie du salut, ne peut signifier autre chose
que l'union & Dieu et l'unité du genre humain. €'dse que I'Eglise dans toute sa richesse
doit s'offrir au monde contemporain comme signe Rayaume. Considérant le défi
missionnaire de I'Eglise, appelée a étre témoinl’Beangile et signe du salut dans un
contexte critique, prenant en compte la sociétaedlet postchrétienne en perte de repere et
ayant d’autres critéres que I'Eglise, il y a liea glinterroger comment I'Eglise peut-elle
continuer & jouer son réle déterminant dans ladeiesociété. Le contexte actuel de I'Eglise
dans le monde de notre temps exige que I'Eglissefda différence entre les visages
multiformes que revét notre humanité.pdur nous, « le Christ s’est fait obéissant jusda’a
mort, et la mort sur une croix » (Ph 2,8), c’estnesrchant sur ses traces et en ceuvrant dans
I'obéissance de la foi que I'Eglise s'offrira au mi@ comme signe de sa présence dans le
monde. L'un et l'autre sacerdoce, appelés a &greestt manifestation du sacerdoce du Christ,
leur rapport doit constituer une force pour la moiss C’est dans un esprit synodal que les

prétres et les laics pourront contribuer a améliteevie du monde, dnener une lutte

288 Andrzej CHOROMANSKI, L’Eglise comme communion — vers une ecclésiologimnaune & I'dge de
I'cecuménismeThése présentée a la Faculté de théologie devesité de Fribourg, Suisse, 2004, en ligne
sur le site de I'Université de Fribourdnttp://ethesis.unifr.ch/theses/downloads.php?filksi@manskiA.pdf
(consulté le 30 mai 2012).
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commune pour défendre le droit de la nature eépantition équitable des biens de la terre,
pour défendre les plus pauvres, pour la justick gtaix, pour la mise en place, dans nos

nations, des institutions fondées sur les valeunsamisantes et pour l'unité des peuples.

Pour terminer, I'adoption du nouveau langage ctamsisa parler de la sacramentalité
de I'Eglise, exige une « pratique pastorale rengvele linitiation chrétienne », et une
« intégration harmonieuse » des charismes pour«umauvelle évangélisation efficac®%
Cela donne a I'Eglise de faire des expériences eltesvet enrichissantes. L’Eglise faisant les
sacrements et les sacrements doivent aussi féigtide, tout doit étre pensé a l'aune du
ministére signifié dans les sacrements pour un& wammunion ecclésiale entre I'un et

I'autre sacerdoce.

Nous ne saurons prétendre avoir épuisé ce qu’ihgise au sujet de la sacramentalité
et de la pastoralité de I'un et l'autre sacerdd@e.méme, nous ne saurons prétendre avoir
présenté la pensée de Daniel Bourgeois dans samustiité. Toutefois, nous pensons y
avoir puisé quelque chose pour ne plus tomber darg!'il appelle « maladie endémique de
I'ecclésiologie catholique qu’est I'autoritarismeAujourd’hui, I'Eglise doit étre vécue sous
le signe de la communion donnant a I'un et l'awgezerdoce de participer réellement a
I'édification du Corps du Christ. Pour parvenir @ewraie communion ecclésiale au sein de
nos dioceses et de nos paroisses, beaucoup resie enfaire ; la question reste ouverte, la
réponse est a inventer par tout esprit qui se salei’avenir de I'Eglise en s’inscrivant dans

la logique du Concile Vatican II.

89 Marc QUELLET, L’ecclésiologie de communidwoir n. 287].
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