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Labor omnia vincit.!

U'Virgile, Géorgiques, 1, 145.
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Résumé

Le projet du présent mémoire consiste a offrir au premier livre de la Nova Gallia
Delphino de Laurent Le Brun une édition critique, une traduction frangaise et une proposition
de commentaire. Publié pour la premicre fois en 1639 a Paris, le recueil totalise quatorze ¢légies
néolatines réparties en deux livres, dont le premier est directement dédi¢ au Dauphin nouveau-
né et le second s’adresse a d’autres personnalités francaises influentes. Les poémes portent sur
la Nouvelle-France et sur la vie des communautés autochtones qui la peuplent. Ils s’inscrivent
dans la promotion a la fois des missions canadiennes par la Compagnie de Jésus au XVII® siecle
et du projet colonial de la monarchie frangaise a la méme époque. L’ouvrage n’ayant pas encore
recu d’édition et de traduction modernes, notre travail philologique d’une part, vise a combler
cette lacune pour offrir a la recherche un matériel prét a étre étudié. D’autre part, 1’analyse
littéraire que nous proposons cherche a mettre en lumiere I’intérét de cette ceuvre, en relation
avec le contexte historique dans lequel elle a été produite, pour 1I’étude de la rhétorique jésuite

au service des causes de la monarchie frangaise et de la mission canadienne au XVII® siécle.

Abstract

The aim of this thesis is to provide a critical edition, a French translation, and a proposed
commentary on the first book of Laurent Le Brun’s Nova Gallia Delphino. First published in
1639 in Paris, the collection comprises fourteen Neo-Latin elegies divided into two books, the
first of which is directly dedicated to the newborn Dauphin, while the second is addressed to
other powerful French figures. The poems focus on New France and the lives of the Indigenous
communities that inhabit it. They are part of the promotion of both the Canadian missions
carried out by the Society of Jesus in the 17th century and the French monarchy’s colonial
project during the same period. Since the work has not yet been published in a modern edition
or translation, our philological work aims, on the one hand, to fill this gap by providing
researchers with material ready for study. Furthermore, the literary analysis we propose seeks
to highlight the significance of this work—in relation to the historical context in which it was
produced—for the study of Jesuit rhetoric in the service of the causes of the monarchy and the

Canadian mission in the 17th century.






Introduction

Nous sommes en 1639 a La Fleche, le Dauphin n’est encore qu’un nourrisson et la
Compagnie de Jésus déploie des missionnaires en Nouvelle-France pour évangéliser des
populations que le christianisme avait jusque-1a délaissées. C’est dans ce contexte que Laurent
Le Brun tente de relever le pari de traduire le Nouveau Monde dans le langage de 1’ Ancien,
lorsqu’il publie la Nova Gallia Delphino (ou Franciade)* en 1639 a Paris. Le recueil consiste
en deux livres qui totalisent quatorze élégies néolatines adressées au Dauphin et a d’autres
puissantes personnalités francaises. Les poemes portent sur la Nouvelle-France de la premiére
moitié du XVII® siécle et sur la vie des Premiéres Nations® qui la peuplent alors et s’inscrivent

dans le cadre de la promotion des missions au Canada par la Compagnie de Jésus.

L’ouvrage n’a a ce jour regu que peu d’attention* et n’a pas encore bénéficié d’une
édition moderne ni d’une traduction. Il présente pourtant un grand intérét du point de vue a la
fois de la philologie néolatine et de I’histoire des missions, pour la maniére dont Le Brun
exploite les topoi classiques pour traduire le Nouveau Monde a un lectorat européen humaniste
et au service d’un discours missionnaire et colonial. C’est pourquoi le présent mémoire poursuit
un double objectif : d’une part fournir a la recherche universitaire une édition critique ainsi
qu’une traduction frangaise du livre I° et d’autre part engager une discussion littéraire sur le
corpus en lien a la fois avec son ancrage historique, ses sources documentaires, ses inspirations

antiques et ses vocations politiques et religieuses.

2 Les deux appellations correspondent aux titres respectifs du recueil dans leurs éditions de 1639 et de 1650 et sont
employées indifféremment dans le présent mémoire.

* Dans le présent travail, lorsque nous évoquons les Premiéres Nations du Canada, nous employons généralement
les termes génériques « autochtones », « indigénes » ou encore « Canadiens » (on retrouve cette dernicre
appellation chez Le Brun lui-méme). Nous excluons absolument le terme « Indiens », qui était employé a tort par
les explorateurs européens pensant aborder aux Indes, et réservons le terme « Amérindiens » aux contextes ou les
communautés locales sont envisagées du point de vue de leurs relations avec les colons. Pour désigner des nations
spécifiques, nous nous référons a leurs noms frangais contemporains, tels qu’ils apparaissent le plus réguliérement
dans la littérature scientifique, afin de ne pas confondre le lecteur, bien qu’aujourd’hui les noms des tribus en
langues autochtones se fassent de plus en plus présents. Nous utilisons ainsi « Montagnais » au lieu d’Innu,
« Hurons » au lieu de Wendat, « Iroquois » au lieu de Haudenosaunee et « Algonquins » au lieu d’Anishinaabe.

4 Létat de art de la Franciade se compose actuellement de deux articles en frangais datant de la seconde moitié
du XIX¢ siecle (DE LA GOURNERIE et DE GOURCUFF), de deux articles en anglais de Peter O’BRIEN, respectivement
publiés en 2012 et 2019, d’un article de 2013 en anglais, qui se concentre sur 1’étude de la premicre élégie de la
Nova Gallia Delphino (BARTON), ainsi que d’un article de 2023 en polonais, qui accorde un paragraphe a la
Franciade (MILEWSKA-WAZBINSKA). Le lecteur trouvera les références exactes de ces articles dans la
bibliographie.

5 Nous avons dii nous limiter au livre I, qui totalise en lui-méme un nombre important de vers. Le livre Il mériterait
lui aussi une édition ainsi qu’une traduction modernes, mais un travail d’une telle envergure aurait dépassé le cadre
d’un simple mémoire.



Pour ce faire, notre travail se structurera de la fagon suivante : (I) une biographie de
Laurent Le Brun, accompagnée d’une présentation générale de son ceuvre, aidera le lecteur a
comprendre le role du Jésuite nantais au sein de son ordre et a mieux situer la Franciade dans
sa vaste production littéraire en latin. Un panorama ciblé du (II) contexte historique permettra
ensuite d’éclairer les circonstances de la fondation de la Compagnie de Jésus, les conditions de
la présence francaise en Amérique du Nord depuis la fin du XVI° si¢cle, mais aussi et surtout
le développement des missions jésuites en Nouvelle-France dans la premiére moiti¢ du XVII®
siecle, ainsi que les stratégies d’évangélisation mises en place par les missionnaires. Nous
proposerons alors (III) une présentation plus approfondie des circonstances de rédaction de la
Nova Gallia Delphino, des sources documentaires sur lesquelles son auteur se fonde et de
I’imaginaire véhiculé par celles-ci, ainsi qu’une introduction aux aspects génériques,
stylistiques, thématiques et formels du recueil. Nous poursuivrons notre préambule a I’édition
par une présentation détaillée des différents témoins sur lesquels se base notre travail
philologique, de leurs contextes de publication et de leurs structures respectives. Précédée des
(IV) principes éditoriaux, (V) I’édition critique de I’ensemble du livre I constitue le cceur de
notre travail : nous proposons, pour les liminaires, a savoir la dédicace au Dauphin et la préface
au recueil, et pour chacune des sept élégies du livre I, une édition fondée sur 1’étude de quatre
témoins, accompagnée d’un apparat critique, ainsi qu’une traduction frangaise enrichie de
notes. Cette édition-traduction est suivie (VI) d’un commentaire littéraire qui vise a fournir
quelques hypothéses interprétatives du corpus en réponse a la question suivante : de quelle
maniére la Nova Gallia Dephino de Le Brun se réapproprie-t-elle la propagande politico-
religieuse menée par la Compagnie de Jésus dans la premiére moiti¢ du XVII® siecle ? 11 faut
comprendre le concept de « propagande politico-religieuse » dans le sens d’un discours qui vise
a promouvoir le projet colonial de la monarchie en méme temps que 1’entreprise missionnaire
de la Compagnie de Jésus. Pour répondre a notre question de recherche, nous explorons le
corpus au prisme des trois axes suivants : le réinvestissement des sources missionnaires sur
lesquelles s’appuie la rhétorique du recueil, 1’exploitation de I’intertexte classique au service
de la promotion du double projet de colonisation et d’évangélisation du Nouveau Monde, et la
construction de I’opposition entre, d’une part, une civilisation francaise et catholique et, d’autre
part, la « sauvagerie canadienne » promise au salut grace a la monarchie francaise porteuse du

catholicisme.

Le lecteur trouvera a la fin du présent travail la bibliographie compléte qui référence les

différentes ressources utilisées dans le cadre de sa réalisation.



I. Biographie de ’auteur et présentation de son ceuvre

Parmi les données biographiques dont nous disposons sur Laurent Le Brun et que nous
rapportons ci-dessous, les plus fiables proviennent des notices qui lui sont consacrées dans la
Bibliothéque de la Compagnie de Jésus de Carlos Sommervogel® et dans celle d’Augustin de
Backer’. Trois articles parus dans la Revue de Bretagne et de Vendée® dans la seconde moitié
du XIX¢siecle nous fournissent également des informations précieuses, mais qu’il nous faut
manier avec prudence puisque nous devons a la fois signaler le caractere daté de ces articles et
tenir compte de la subjectivité relativement importante de leurs auteurs. Pour les mémes raisons,
nous avons manipulé les renseignements tirés de la Biographie bretonne® avec tout autant de
précautions, en nous réservant le soin d’évaluer la fiabilité de ces derniers. Enfin, un article
synthétique plus récent sur la Franciade, que nous devons au Professeur Peter O’Brien dans un
numéro de Tangente paru en 2012', offre dans son introduction une biographie bréve et

clarifiée de notre poéte néolatin.

Laurent Le Brun nait le 4 mars 1608 prés de Nantes!!, plausiblement dans le petit village
de Campbon, situé a I’embouchure de la Loire!?. Il aurait fréquenté 1’école capitulaire de cette

méme localité!? avant d’étudier au collége royal Henri-le-Grand de La Fléche — ou il enseignera

® SOMMERVOGEL Carlos (dir.), Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, Bruxelles, Schepens, vol. 4, 1960, p. 1629-
1632.

7 DE BACKER Augustin et Alois, Bibliothéque des écrivains de la Compagnie de Jésus, 7 vol., Liége, Grandmont-
Donders, 1853-1861, p. 353-355

8 DE LA GOURNERIE Eugéne, « Le pére Le Brun, poéte nantais sous Louis XIII », Revue de Bretagne et de Vendée,
10, 1861, p. 81-100 ; DE GOURCUFF Olivier, « Les ¢élégies canadiennes du pére Le Brun, Jésuite nantais », Revue
de Bretagne, de Vendée, et d’Anjou, 3, 1890, p. 363-368 et ROPARTZ Sigismond, « Le Virgile chrétien du pére
Laurent Le Brun, jésuite nantais », Revue de Bretagne et de Vendée, 22, 1867, p. 434-445.

° LEVOT Prosper, Biographie bretonne : recueil de notices sur tous les Bretons qui se sont fait un nom soit par
leurs vertus ou leurs crimes, soit dans les arts, dans les sciences, dans les lettres, dans la magistrature, dans la
politique, dans la guerre, etc., depuis le commencement de l'ére chrétienne jusqu'a nos jours, Vannes, Cauderan,
vol. 2, 1852-1857, p. 208.

10 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de I’exil en Nouvelle-France », Tangence,
vol. 99, 2012, p. 35-60.

' SOMMERVOGEL Carlos (dir.), op. cit., p. 1629.

12 Cette hypothése a été formulée par Sigismond ROPARTZ (ROPARTZ Sigismond, op. cit., p. 440) et se fonde sur
une allusion autobiographique de Le Brun a son lieu de naissance et a sa prime enfance dans un poéme votif qu’il
dédie a sainte Anne d’Auray (« Divae Ann& qua in agro Venetensi Armorico magna veneratione colitur », dans
Virgilius Christianus, Paris, 1661, p. 399-403, v. 35-37 : « Seepe recurrebat Ligeris, puerilibus annis / Et notus
potusque mihi, qua proximus intrat / Occeanum, Nereoque patri vectigal aquarum ».)

13 ROPARTZ a attiré I’attention sur le passage d’un poéme votif dédié a saint Victor de Campbon dans lequel Le
Brun fait mention de son éducation (« Divo Victori in agro Nannetensi, ubi vixit et dexivit sanctissime, sepulto »,
dans Virgilius Christianus, Paris, 1661, p. 409-416, v. 15-31) : « Grand saint, c’est dans ce temple, comme dans la
véritable demeure d’ Apollon, que les muses me prirent sur leurs genoux, et préparérent mes mains flexibles et mes
lévres dociles aux études futures. La, depuis [de] longues années une troupe de jeunes enfants regoit la premicre
éducation et s’exerce a de nobles travaux. C’est 13, sous tes auspices, que j’ai appris les rudiments de la lyre
héroique et de la flate pastorale ; c’est sous tes auspices que je continue a les cultiver. Depuis ce temps, ou tu me
permis de recevoir les premiers éléments de la science, ou je connus les lettres, la différence des mots, la maniére
de transformer, suivant les cas, et les noms et les verbes, conformément aux lois de la grammaire, grace a la
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a son tour quelques années plus tard. Laurent Le Brun nous apprend en tous cas dans I’un de
ses écrits que son frére Pierre Le Brun, devenu curé¢ dans le diocése de Nantes, réalisa
effectivement ses études a La Fléche!*. Quoi qu’il en soit, notre poéte fait son entrée dans la
Compagnie de Jésus le 20 septembre 1627, a ’age de dix-neuf ans!®. Il commence alors a
enseigner les humanités et la rhétorique pendant trois années avant de professer dix ans au
collége de La Fléche!®. Le Brun finit par s’éteindre le 1% septembre 1663 a la maison professe

a Paris!’.

Professeur dans les colléges jésuites, il consigne ses enseignements relatifs a la poésie
latine dans un traité en deux tomes intitulé Eloguentia poetica sive preecepta poetica exemplis
poeticis illustrata'® et dont le second livre porte le sous-titre de Figurce poeticce. En paralléle
de sa carriere professorale, Le Brun s’adonne a la composition de nombreux vers latins, dans
un panel de genres allant de 1I’épopée chrétienne a I’¢légie, en passant par la paraphrase biblique
et les poemes votifs. Il grandit sous Louis XIII mais c’est sous le régne de son fils Louis XIV
(1643-1661) que notre pocte se montre particulierement prolifique, bien qu’il commence déja

a écrire avant la naissance de ce dernier en 1638.

Ainsi, il entame sa carriere d’écrivain en 1635 avec un recueil de poésie lyrique en
langue frangaise destiné au cardinal et duc de Richelieu!®, qui concentre alors d’importants
pouvoirs politiques et symboliques a la fois auprés de 1’Eglise et de la Couronne et qui vient
par ailleurs de fonder I’Académie frangaise. C’est en 1639%° que Le Brun publie pour la

premicre fois les deux livres d’¢légies néolatines consacrées a la Nouvelle-France et dédiées au

patience du maitre, dont la tache recommengait chaque jour, j’ai continué¢ d’apprendre avec un zéle égal et
quelquefois supérieur, et j’ai toujours progressé dans 1’art de Minerve. Je me souviens avec bonheur de ces
commencements, et maintenant que j’ai chaussé le cothurne, que j’ai enseigné les beaux-arts, dans mes livres et
dans mes lecons, je proclame que ma science est née dans le temple de saint Victor. » (traduction de ROPARTZ
Sigismond dans son article cité plus haut, p. 443-444).

14 RopPARTZ Sigismond, op. cit., p. 444 (« Philadelphus Philadelpho Templum D[ivo] Josepho &dificanti prope
capellam B[eatae] Virginis », dans Virgilius Christianus, Paris, 1661, p. 506-511, v. 111-141).

15 SOMMERVOGEL Carlos (dir.), op. cit., p. 1629.

16 Ibid., p. 1629.

17 Ibid., p. 1629.

13 LE BRUN Laurent, Eloquentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, Paris, Sébastien et
Gabriel Cramoisy, 1655.

1 SOMMERVOGEL Carlos (dir.), op. cit., p. 1629. LE BRUN Laurent, Ode et Stances @ M. le Cardinal Duc de
Richelieu, 1635.

20 SOMMERVOGEL indique que la premiére édition du texte parait en 1649 mais il s’agit vraisemblablement d’une
coquille puisqu’il existe bien une édition en 1639, dont les informations reprises sur la page de titre correspondent
a celle qu’il référence comme la premiere édition et dont la préface, dédiée au Dauphin, s’adresse a ce dernier
comme a un nourrisson, alors qu’il n’est effectivement agé que d’un an en 1639. Par ailleurs, cette erreur de date
présente dans le catalogue de SOMMERVOGEL ne se retrouve pas chez DE BACKER (DE BACKER Augustin et Alois,
op. cit., p. 353-355), qui renseigne bien une premicre publication en 1639. L’on peut en déduire que SOMMERVOGEL
a distraitement ajouté un « X » a la date reprise sur I’édition en chiffres romains.
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Dauphin le futur Louis XTIV sous le titre de Nova Gallia Delphino®!, a Paris chez Jean Camusat.
L’année suivante, I’écrivain publie une série de paraphrases métriques bibliques?®?; il fait

123, un poéme de circonstance qu’il dédie au

ensuite paraitre les Musce Turonenses en 164
chancelier Séguier a ’occasion du déces de I’archevéque de Tours et de I’entrée en fonction de
son successeur?*, En 1646 parait en prose une vie d’Alexandre Bertius, jeune congrégationniste
jésuite au destin remarquable?. Trois ans plus tard, Le Brun fait paraitre pour la premiére fois
une édition de paraphrases de 1’Ecclésiaste de Salomon?®, dont ’edifio tertia, augmentée
d’autres écrits, parait en 16507, Cette derniére comprend, outre la paraphrase de I’Ecclésiaste,
ses précédentes paraphrases sur les sept Psaumes de David, celles du récit de la Création et des
Lamentations de Jérémie, ainsi que les Vépres mariales, les deux élégies en I’honneur du défunt
archevéque de Tours, quelques épigrammes €galement écrites en latin, ainsi que les quatorze
¢légies sur la Nouvelle-France initialement publiées en 1639 — cette fois-ci sous le titre de
Franciados liber primus et secundus. Une quatriéme et derniere édition de ce volume voit le
jour en 165328 et reprend les quatorze élégies de 1639 sous le titre de Franciados libri duo. La
méme année parait une Institutio juventutis christiane®®, qui sera suivie deux ans plus tard du
trait¢ de poétique®® déja évoqué plus haut, véritable compilation de régles et de
recommandations enrichies d’exempla au service des étudiants des colléges pour la composition
de vers latins. La derniére publication de notre auteur, le Virgilius Christianus®!, voit le jour en

1660. 11 s’agit d’un poéme épique en douze livres sur la vie de saint Ignace, de son pelerinage

2l LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639.

22 LE BRUN Laurent, David peenitens. Moyses de opere sex dierum. Jeremias lugens. Vesperce Mariance, 1640.

23 LE BRUN Laurent, Muse Turonenses in morte illustris et reverendissimi D. Domini Bertrandi d’Echaus
Archiepiscopi Turonensis meerentes et afflictee, in adventu illustris et reverendissimi D. Domini Victoris Bouthilllier
Archiepiscopi Turonensis recreatce, 1641.

24 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de 1’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 38.

25 LE BRUN Laurent, Nostri saeculi ornamentum et adulescentiae sanctae speculum Alexander Bertius. Condemnat
iustus mortuus vivos impios et iuventus celerius consummata longam vitam iniustissima sapientia, Rouen, Jean le
Boullenger, 1646. Nous n’avons pas pu accéder au texte original de Le Brun mais bien a une traduction frangaise
abrégée du Pere Paul Le Clerc parue en 1701 (LE CLERC Paul, La vie d’Alexandre Bercius, congréganiste, Tours,
Philippe Masson, 1701). Cette traduction nous délivre quelques informations biographiques sur le personnage
d’Alexandre Bertius. Le jeune Alexandre nait a Florence en 1593 (LE CLERC Paul, op. cit., p. 2) et commence a
étudier auprés des Jésuites a 1’age de sept ans (ibid., p. 7). Accablé par la maladie, il est célébré par ses
contemporains pour la solidité de sa foi (ibid., p. 16). Il acquiert dans sa ville natale une importante réputation en
se faisant ’intercesseur de nombreux miracles aupres de la Vierge, pour lesquels on le sollicite réguli¢rement de
son vivant (ibid., p. 24). Il meurt en avril 1608, a I’age de quatorze ans (ibid., p. 36).

26 LE BRUN Laurent, Ecclesiastes qui ab Hebreis Coheleth appellatur, sive Salomonis de contemptu rerum
humanarum contio, paraphrasi poetica explicata, Rouen, Jean le Boullenger, 1649.

27 LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Rouen, Jean le Boullenger, 1650.

28 LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy,
1653.

2 LE BRUN Laurent, Institutio juventutis christiance, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy, 1653.

30 LE BRUN Laurent, Eloquentia poetica sive Preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, Paris, Sébastien et
Gabriel Cramoisy, 1655.

31 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, sive Poema Heroicum de Sancto Ignatio, Paris, Simon Piget, 1660.
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a Jérusalem a la fondation de la Compagnie de Jésus, accompagné d’un ensemble de poémes
déja parus, le tout étant organisé en un recueil analogique des ceuvres de Virgile et d’Ovide. Le
volume consiste ainsi en la refonte d’une partie de I’ceuvre de Le Brun, dans laquelle il prend
soin de réagencer plusieurs de ses ceuvres publiées précédemment en leur attribuant de
nouveaux titres pour former une vaste anthologie a la fois hétérogene et dotée d’une cohérence
interne. Ainsi, son Virgile chrétien contient douze Eclogee adressées a Michel Le Tellier,
marquis de Louvois, suivies de douze livres De cultura animi, reprenant les paraphrases
poétiques du livre de I’Ecclésiaste, parues pour la premiére fois douze ans plus tot et faisant ici
office de Géorgiques*?. En troisiéme position apparait 1’épopée intitulée Ignatiados libri XII,
faisant évidemment référence a 1’Enéide et hissant saint Ignace au rang de héros non pas
mythologique mais chrétien. Le Brun fait suivre tout ceci d’une sélection d’opuscules destinés
a renvoyer a la structure de ’ceuvre ovidienne et rangés sous le titre évocateur d’Ovidius
Christianus. L’ on reconnait notamment dans son Hexameron les Fastes d’Ovide, mais aussi les
Tristes dans les Lamentationes Jeremice, ainsi qu’un Amor Dei qu’il substitue de toute évidence
a I’Art d’aimer, et des récits de conversions, prenant la place des célébres Métamorphoses™.
Ce volume contient également une réédition des deux livres de la Franciade sous les titres
respectifs de De Ponto Occidentali sive De barbarie Canadensi et d’ Epistole Heroidum, censés
évoquer d’une part les Pontiques et d’autre part les Héroides composées par Ovide — nous
verrons que ce choix de rapprochement intertextuel est loin d’étre anodin. L’année suivante, Le
Brun fait rééditer le Virgilius Christianus®*, y compris les opuscula selecta de son Ovidius
Christianus. La derniére édition de cet ensemble parait en 1696 en Allemagne, a titre
posthume?®. Quant a son choix de titre faisant référence a un Virgile et 4 un Ovide christianisés,
Feller, Levot ou encore De Gourcuff*®, présentant Le Brun comme un partisan de la croisade
contre I’ Antiquité classique, lui imputérent 1’intention de substituer son propre projet littéraire
aux ceuvres originales des grands modeles classiques éponymes qui lui avaient formellement
inspiré ses vers, supplantant ainsi un héritage paien jugé profane et contraire aux principes
chrétiens sur lesquels se fonde son ordre. Or il n’en est rien et aucun élément dans le paratexte
de ses ceuvres ne laisse en réalité présager un tel dessein. Au contraire, notre auteur a anticipé

toute méprise en donnant explicitement a son lecteur dans la captatio benevolentice de son

32 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de 1’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 40.
33 DE LA GOURNERIE Eugeéne, op. cit., p. 97.

34 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661.

35 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Dillingen, Jean Caspar Bencard, 1696.

36 ROPARTZ Sigismond, op. cit., p. 435, LEVOT Prosper, op. cit., p. 208 et DE GOURCUFF Olivier, op. cit., p. 363-
364.
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Virgilius Christianus’ la justification au projet littéraire de rebaptiser son ceuvre avec des titres
qui mettraient a I’honneur les modeles qu’il admire, dans cet esprit d’émulation et d’imitation
propre aux poétes néolatins*®. Comme la grande majorité des humanistes et des poétes néolatins
de son temps, il promeut de toute évidence la christianisation de la culture classique paienne,
ce qui ne fait pas pour autant de lui un détracteur de I’héritage classique. En revanche, il est
incontestable que les modé¢les classiques antiques sont mis a ’honneur dans 1’enseignement
dispensé dans les colléges jésuites, dans la perspective de les imiter et d’entrer en émulation
avec eux. Le catalogue de Sommervogel signale pour finir la publication de deux dernicres
ceuvres attribuées a Le Brun et parues a titre posthume : d’abord un manuel sur 1’éducation
religieuse intitulé Juventus sancta® et publié en 1664 ; ensuite un répertoire d’outils destinés a
I’écriture poétique, enrichi d’explications et d’une compilation d’exemples divers, paru en

1667%.

37 « Qua rationes effecerunt, ut alii libros a se editos Florum Gallicum, Sallustium Germanicum, Plutarchum
Christianum, hujus saculi Theophrastum nominaverint ; eeedem apud me valuerunt, ut opus meum, Virgilium
Christianum appellarem. » (LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661). « Les mémes
raisons qui ont conduit certains auteurs a nommer les livres qu'ils ont publiés Florus frangais, Salluste allemand,
Plutarque chrétien ou encore Théophraste de ce siecle, ont valu auprés de moi pour que j’intitule mon ceuvre
Virgilius Christianus. » (Nous traduisons).

38 ROPARTZ Sigismond, op. cit., p. 434-436.

3 LE BRUN Laurent, Juventus sancta, variis opusculis ad juventutis institutionem spectantibus aucta, Paris,
Sébastien Cramoisy, 1664.

40 LE BRUN Laurent, Novus apparatus Virgilii poeticus : synonymorum, epithetorum et phrasium, seu elegantiarum
poeticarum thesaurum, Paris, Simon Bernard, 1667.
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I1. Contexte historique

Nous esquissons a présent un rapide panorama historique du contexte dans lequel la
Franciade de Le Brun a vu le jour. Nous commencerons par éclaircir les circonstances de
I’apparition de la Compagnie de Jésus dans le paysage politique et religieux du XVI¢siecle ainsi
que son cadre institutionnel, avant d’aborder le contexte colonial francais en Amérique du Nord
puis de nous pencher plus spécifiquement sur le terrain des missions jésuites en Nouvelle-

France et les stratégies de ses ambassadeurs.

1. Fondation et vocation missionnaire de la Compagnie de Jésus

L’ordre de la Compagnie de Jésus est une congrégation catholique fondée en 1540 a
Rome, a I’initiative d’Ignace de Loyola et de plusieurs de ses compagnons. Né en 1491 et
originaire d’une famille d’ascendance noble dans une province basque, c’est au cours d’une
longue convalescence que le soldat espagnol Inigo Perez — futur Saint Ignace — se plonge dans
la lecture de vies de saints*! et prend la décision de consacrer le reste de son existence a 1’ceuvre
du Christ. 11 se met alors a rédiger les exercices spirituels et prononce ses veeux en 1534 lors
d’un pélerinage a Montmartre*?, en compagnie de ses condisciples, alors qu’il est étudiant a
I’Université de Paris®. Officiellement reconnue par I’Eglise grace 4 la bulle du pape Paul III le
27 septembre 1540%, la Compagnie fait son apparition sur la scéne religieuse européenne a la
veille du Concile de Trente, alors que la Réforme protestante bat son plein et exige un
renouvellement profond de I’Eglise. En effet, les Réformés reprochent non seulement aux
institutions ecclésiastiques de s’étre peu & peu éloignées des fondements de 1’Evangile, mais
aussi leurs réticences a rendre la foi chrétienne véritablement accessible aux fidéles en
traduisant massivement les Saintes Ecritures en langues vernaculaires. Face & ’avénement de
la propagande protestante qui gagne progressivement la moiti¢ de I’Europe, bouscule les

conceptions traditionnelles émanant de I’Eglise et menace directement I’influence de celle-ci®’,

4l LETENDRE André, La Grande Aventure des Jésuites au Québec. Espérances et renonciations, Montréal,
Beauport, 1991, p. 23.

42 SHENWEN Ly, op. cit., p. 30.

43 CorBo Claude, Monuments intellectuels de la Nouvelle-France et du Québec ancien. Aux origines d’une
tradition culturelle, Montréal, Presses de 1’Université de Montréal, 2014, p. 53.

4 ARTIGALAS Florence, Les jésuites au Nouveau-Monde. Les débuts de I'évangélisation de la Nouvelle-France et
de la France équinoxiale, XVII*-XVIII siecle, Matoury, Ibis Rouge, 2013, p. 62.

45 SHENWEN Ly, op. cit., p. 29.
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la Compagnie de Jésus s’impose a la fin du XVI¢ comme le fer de lance de la Contre-réforme?®.
D¢s sa fondation, ’ordre se distingue des ordres contemplatifs — bénédictin, franciscain ou
encore dominicain — par son caractére militant*’ : la vie religieuse en son sein est congue comme
un combat spirituel et son activité¢ repose sur le ferme engagement de ses membres dans le
monde chrétien. C’est dans cet état d’esprit que la congrégation se révele particulierement

efficace dans la réalisation de ses ambitions*®.

Outre la nécessité d’une longue formation intellectuelle, ’activité apostolique figure au
ceeur méme des Constitutions de Saint Ignace, qui font fonction de texte fondateur de la
Compagnie®. Le projet évangélisateur est donc inscrit dans les génes de I’ordre depuis sa
naissance®® puisqu’il se définit comme missionnaire dés ses origines®'. A ce titre, il poursuit la
vocation de propager la foi catholique®?, non seulement a 1’échelle nationale mais aussi a
I’étranger™. C’est pourquoi les Jésuites se mettent a investir énormément de ressources dans
I’éducation et I’évangélisation des populations, tant au sein de I’Europe, avec I’appui d’un vaste
réseau de prédicateurs itinérants et de colléges dans les villes, que dans les territoires d’outre-
mer, comme nous le verrons plus loin. Avant de s’exporter, le terme « mission » va d’abord étre
employé pour désigner les expéditions apostoliques menées dans les campagnes et dans les
régions protestantes®*. L’action missionnaire va donc dans un premier temps se mettre en place
a Pintérieur des frontiéres de I’Europe chrétienne et pour servir la Réforme catholique avant de
s’étendre vers d’autres contrées®. Le travail apostolique qui émane de la Réforme catholique
s’inscrivait d’ailleurs déja dans la lettre et dans I’esprit des recommandations du Concile de

Trente, qui définissent la mission comme la charge consistant a précher a plusieurs échelons,

46 SAUZET Robert, Contre-Réforme et Réforme catholique en Bas-Languedoc. Le diocése de Nimes au XVII siécle,
Louvain, Nauwelaerts, 1979, p. 172.

47 SHENWEN Ly, op. cit., p. 31.

48 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 66.

4 Ibid., p. 62.

50 DESBARATS Catherine, « 1616-1673. Les Jésuites, Relations des Jésuites », CORBO Claude (dir.), Monuments
intellectuels de la Nouvelle-France et du Québec ancien. Aux origines d 'une tradition culturelle, Montréal, Presses
de I’Université de Montréal, 2014, p. 53.

5! FABRE Pierre Antoine et PIERRE Benoist (dir.), Les Jésuites : histoire et dictionnaire, Paris, Bouquins, 2022,
p- 312.

52 WORCESTER Thomas (dir.), The Cambridge Encyclopedia of the Jesuits, Cambridge, Cambridge University
Press, 2017, p. 525.

53 DESLANDRES Dominique, Croire et faire croire : les missions francaises au XVIle siécle, Paris, Fayard, 2003, p.
21.

54 DOMPNIER Bernard, Le venin de I’hérésie : image du protestantisme et combat catholique au XVlIle siécle, Paris,
Le Centurion, 1985, p. 4.

55 POIRIER Guy, « Pierre-Frangois-Xavier de Charlevoix : la parole autochtone et la parole canadienne »,
VAILLANCOURT Luc, TAILLEUR Sandrine et URBAIN Emilie (dir.), Voix autochtones dans les écrits de la Nouvelle-
France, Paris, Hermann, 2019, p. 2.
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en ramenant les fidéles vers I’Eglise et en convertissant de nouveaux adeptes®®, d’abord a
’intérieur méme de 1’Europe, avant de s’exporter a I’international®’. Dans un second temps, les
Jésuites entreprennent des voyages dans les colonies extra-européennes dans le but d’y

convertir de nouveaux fidéles>®.

Dés la seconde moiti¢ du XVI¢siecle, la Compagnie se développe rapidement dans toute
I’Europe, y compris en France®’, ou elle connait toutefois depuis sa genése un certain nombre
de revers. A la fois le Parlement et I’Université de Paris lui sont hostiles®, si bien que le roi
Henri IV, 4 la suite d’une tentative d’assassinat sur sa personne par un ancien éléve des Jésuites,
va jusqu’a ordonner I’expulsion de la congrégation du Royaume de France®! ainsi que la
fermeture de leurs colléges par un arrét parlementaire en décembre 15942, Moins de dix ans
plus tard, en septembre 1603, il fait publier 1’édit de Rouen qui aboutit au rétablissement de
’Ordre sur le territoire?, en permettant non seulement a ses membres d’y résider, mais aussi
d’y réimplanter des colléges®®. Leur réadmission sur le territoire est cependant conditionnelle
et dépend d’un serment de fidélité au roi de France®. Aprés I’annonce de sa réhabilitation, la
Compagnie ne se fait pas attendre puisque deux mois apres la promulgation de I’édit, les Péres
Coton et Armand entreprennent de fonder le collége Henri IV de La Fléche®®, avec le soutien
du monarque, autour duquel graviteront nombre de leurs confréres dans les décennies suivantes,
y compris de futurs missionnaires. La formation dispensée au sein des colléges jésuites met en
effet un point d’honneur a sensibiliser son public a la question du salut des &mes en dehors de
I’Europe dans le but de susciter des vocations missionnaires®’. C’est dans ce contexte a la fois
de controverses et de renaissance que 1’ordre se livrera a un plaidoyer favorable a une entreprise

coloniale a la fois catholique et frangaise®.

6 FABRE Pierre Antoine et PIERRE Benoist (dir.), op. cit., p. 653.

57 Ibid., p. 656.

58 HENRION Aurélie, Dynamiques communicationnelles entre les Jésuites et I'Etat a propos du missionnariat jésuite
en Nouvelle-France, 1663-1701, Rimouski, Université du Québec, 2019, p. 5.

9 Ibid., p. 4.

0 CorBo Claude, op. cit., p. 55.

! pE ROCHEMONTEIX Camille, Un collége de jésuites aux XVIle et XVIlle siécles : le collége Henri IV de La
Fleche, Société historique et archéologique du Maine, Le Mans, 1889, p. 7.

2 CorBoO Claude, op. cit., p. 55.

63 bE ROCHEMONTEIX Camille, op. cit., p. 50.

4 Ibid., p. 63.

5 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 54.

% pE ROCHEMONTEIX Camille, op. cit., p. 66. Il faut signaler ’existence d’autres colléges jésuites importants en
France a cette époque, notamment le Collége de Clermont a Paris.

7 VANTARD Amélie, « Les vocations missionnaires chez les jésuites frangais aux XVII® et XVIII® siécles »,
Annales de Bretagne et des pays de I’Ouest, vol. 116, 2009, p. 14.

8 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 55.
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2. Présence francaise en Amérique du Nord

Esquissons a présent le décor géopolitique qui servira de théatre aux activités
missionnaires au moment ou les Jésuites débarquent en Nouvelle-France. Alors que
I’exploration du Nouveau Monde devient dés la fin du XV® siécle un enjeu politique et
économique majeur pour les puissances européennes, la France embarque plus tardivement que
ses voisins pour le continent américain. Jacques Cartier explore le golfe du Saint-Laurent en
1534 et tente, sans succes, d’y implanter une colonie dans les années 1540. La France du XVI®
siécle est affaiblie par les guerres de religion et concentre toutes ses ressources au profit de la
métropole. Des explorateurs frangais commencent a fréquenter les cotes maritimes du Canada,
sans pour autant pénétrer a I’intérieur des terres et les échanges avec les populations locales

sont relativement limités®®.

A partir du milieu du XVI€ siécle, les fréquentations des cotes se font de plus en plus
massives dans le cadre de la péche a la morue, répondant a un marché qui bat son plein en
Europe a cette époque’®. Les pécheurs frangais se mettent ensuite a troquer des produits de la
chasse amérindienne de fagon occasionnelle contre des marchandises importées d’Europe
comme des couteaux, des outils et ustensiles divers ou encore des tissus et autres objets
décoratifs’!. Ces échanges d’abord occasionnels se transforment progressivement en un
véritable commerce, jusqu’a ce que la traite des fourrures devienne, dans les années 1580, une
activité autonome par rapport a la péche’. Les différents produits et accessoires venus d’Europe
continuent alors d’étre troqués, ainsi que, de manicre plus officieuse, des armes a feu ou encore
de I’alcool”. Lespoir s’installe peu a peu que ce nouveau commerce en plein essor permette

d’enrichir les coffres frangais afin de se prémunir militairement contre la menace espagnole’.

C’est dans ces circonstances qu’en 1598, la signature de 1’édit de Nantes, en faveur d’un
pacification religieuse, permet un retour de la paix grace a 1’atténuation des conflits entre les

catholiques et les protestants’, les marchands européens intensifient leurs contacts avec

6 JACQUIN Philippe, Les Indiens blancs : Frangais et Indiens en Amérique du Nord (XVI-XVIII siécle), Paris,
Payot, 1987, p. 33.

70 THIERRY Eric, La France de Henri IV en Amérique du Nord. De la création de I’ Acadie d la fondation de Québec,
Paris, Editions Honoré Champion, 2008, p. 14-16.

" Ibid., p. 19.

2 BEAULIEU Alain, « L’on n’a point d’ennemis plus grands que ces sauvages : alliance franco-innue revisitée
(1603-1653) », Revue d'histoire de I'"Amérique, vol. 61 (3-4), 2008, p. 370.

73 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 23.

74 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 38.

75 THIERRY Eric, op. cit., p. 7.
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diverses populations nomades vivant de la chasse’® et entretiennent des collaborations de plus
en plus réguliéres avec les communautés autochtones”’. Au début du XVII® siécle, la France
devient alors, sous le régne d’Henri IV, une actrice de premier plan dans les activités coloniales
en Amérique du Nord’®, méme si sa présence reste relativement limitée sur le territoire”. Les
rapports commerciaux se font de plus en plus fréquents et se structurent progressivement mais
n’aboutissent pas encore pour autant & une occupation durable du territoire. Pour cause, les
activités commerciales n’ont pas vocation a aboutir a des colonies pérennes sur ces terres : entre
la crainte du voyage, la pénibilit¢ des hivers canadiens et le caractére particuliérement
incommode d’un territoire largement recouvert de foréts pour le moins inhospitaliéres,
I’accumulation de facteurs de risques décourage les Européens et rend difficile toute tentative

de projection a long terme®’.

La traite des fourrures s’effectue d’abord sur la cote de la Nouvelle-France puis s’étend
le long du Golfe du Saint-Laurent, ou les activités commerciales bénéficient du transport

181

fluvial®’. Trois postes de traite voient successivement le jour : le premier en 1600 a Tadoussac,

a ’embouchure du Saint-Laurent, a I’initiative du calviniste Pierre Dugua de Mons et de Pierre

t82 mais qui ne ménera pas a une installation pérenne®® ; le second en

Chauvin de Tonnetui
Acadie, alors que les colons déménagent a Port-Royal au printemps 1605 pour y fonder
I’Habitation®* et commercer avec les Micmacs®® en jouissant du monopole qui leur est
accordé® ; le troisiéme fera suite a la révocation de ce monopole en 1607%, alors que Samuel
de Champlain se tourne vers de nouveaux horizons et entreprend de fonder une colonie

permanente a Québec en juillet 160828, dont il fera la capitale de I’empire frangais en Nouvelle-

6 Ibid., p. 21.

"7 GREER Allan, La Nouvelle-France et le monde, Montréal, Boréal, 2009, p. 22.

8 COTE Sébastien, « Sur le terrain avec les autochtones de la Nouvelle-France (1534-1763) », Bibliothéque
nationale de France, 2021 [en ligne].

7 THIERRY Eric, op. cit., p. 459.

80 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 37.

81 Ibid., p. 14.

82 THIERRY Eric, op. cit., p. 459.

8 DIONNE Fannie, De regione et moribus Canadensium seu Barbarorum Nove Francice : Les « Barbares de
Nouvelle-France », texte anonyme (1616) édité par Joseph de Jouvency (1710), Montréal, Université de Montréal,
2012, p. 6.

8 THIERRY Eric, op. cit., p. 7. L’Habitation de Port-Royal fut un établissement dédi¢ a I’hébergement des artisans
et au traitement des fourrures issues de la chasse en vue de leur exportation en Europe.

8 Ibid., p. 462.

8 DESLANDRES Dominique, op. cit., p. 201.

87 LINTEAU Paul-André, Histoire du Canada, Clamecy, Que sais-je ?, 2023, p. 14.

8 OUELLET Pierre-Olivier, « Le Martyre des missionnaires jésuites : étude d’une représentation du ‘sauvage’ en
Nouvelle-France », DUHEM Sophie et NOAccO Christine (dir.), L homme sauvage dans les lettres et les arts,
Rennes, Presses universitaires de Rennes, 2019, p. 323.
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France®. C’est 4 Québec que les Hurons deviennent des partenaires privilégiés des Frangais
dans le cadre de la traite des fourrures®.

Dans les cultures autochtones du Canada, les échanges matériels sont 1’agent
symbolique de I’entente entre deux communautés’!. Or, le commerce des fourrures va
nécessiter la coopération des populations locales qui pourvoient la marchandise et le maintien
des protocoles en place concernant la chasse®?. Des alliances durables se tissent alors entre les
marchands francais et leurs partenaires commerciaux, aboutissant au développement de liens
étroits entre les colons et les peuples natifs®?, si bien qu’un climat de confiance® et de respect
réciproques va se nouer au fil des années®. Cette essentielle collaboration avec les
communautés locales se concrétise tant sur le plan commercial que militaire®®. En effet,
véritable homme-orchestre de la présence frangaise dans la colonie, Samuel de Champlain est
une figure centrale de ces alliances et contribue a les consolider en s’impliquant militairement
aux coOtés des communautés locales dans les conflits qui les opposent a leurs ennemis : il
s’illustre notamment dans une campagne militaire en 1609 aux cotés des Hurons et des
Algonquins®’ et prend part en 1610 aux expéditions armées qui les opposent, ainsi que leurs
alliés montagnais a leurs adversaires iroquois®®.

Les différentes colonies consistent donc au départ en autant de comptoirs de traite de
peaux de castors pour le commerce des fourrures et ne sont en aucun cas vouées au
peuplement®”. Toutefois, le pouvoir royal va peu a peu encourager le peuplement de la
Nouvelle-France, notamment via 1’expatriation de prisonniers, de mendiants, de bannis et
d’autres indésirables!?’, mais surtout déployer une stratégie pour inciter les marchands a

1

prendre possession des territoires occupés!®! en octroyant des monopoles conditionnés a

102

certains groupes qui y gerent le commerce . En contrepartie du monopole, ces compagnies

s’engagent a ceuvrer au peuplement de la colonie et a la christianisation des populations

8 WORCESTER Thomas (dir.), op. cit., p. 658.

%0 DESLANDRES Dominique, op. cit., p. 204.

! THIERRY Eric, op. cit., p. 24.

92 Pour un récit détaillé des pratiques commerciales entre Amérindiens et Européens aux XVle et XVlle siécles
voir Dl’article de TRIGGER Bruce, « Les Amérindiens et I’age héroique de la Nouvelle-France », La société
historique du Canada, vol. 30, Ottawa, 1992, p. 10-19.

93 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 11.
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103 Mais ces sociétés chargées de la colonisation du territoire en échange du

présentes sur place
monopole commercial échouent dans cette tache. En effet, ne trouvant pas d’intérét au
peuplement, les marchands n’honorent pas leurs engagements en la matiere. C’est pourquoi le
Cardinal de Richelieu fonde en avril 1627 la Compagnie des Cent-Associés!'®, a qui il octroie
un nouveau monopole sur la traite des fourrures!® et confie d’établir quatre mille colons de
confession catholique en Nouvelle-France endéans les quinze années!'®, tout en concourant

107 Le commerce est alors florissant,

autant que possible a la conversion des populations locales
avant de souffrir d’une bréve interruption due a ’occupation anglaise entre 1629 et 163219 11

reprendra enfin de plus belle & partir de la récupération de la colonie par les Frangais!®’.

C’est dans le sillage du projet d’évangélisation distillé dans les conditions des
monopoles commerciaux qu’interviennent les Jésuites. Si la diffusion de la foi a pu servir de
prétexte aux ambitions impérialistes de la France et des autres puissances européennes, qui font
de D’objectif de conversion des populations locales une condition a la pérennisation du
commerce!!?, mais qui poursuivent avant toute chose un motif d’occupation marchande et
d’exploitation des ressources des territoires revendiqués'!!, I’entreprise apostolique jésuite,

quant a elle, est essentiellement et profondément guidée par sa vocation religieuse.

103 ALBERTS Jennifer, L histoire oubliée de Jean de Poutrincourt, fondaterur de Port-Royal, premiére colonie
frangaise au Canada : « il voulait batir une nouvelle France et vivre dans un monde meilleur », France info, 2025
[en ligne].
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105 LINTEAU Paul-André, op. cit., p. 15.

106 DIONNE Fannie, op. cit., 2-3.

107 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 24.

108 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 69.

199 Ibid., p. 47.

110 CAMPEAU Lucien, Monumenta Novae Franciae, Rome, Monumenta historica Societatis Iesu, 1967-2003, vol. 2,
p- 191. Nous profitons de cette note pour signaler qu’au-dela de I’acces qu’ils nous offrent aux éditions de sources
primaires (notamment les Relations des Jésuites), nous ne recourrons aux Monumenta Novae Franciae de Lucien
Campeau que prudemment et seulement lorsque les informations fournies sont corroborées ailleurs par la littérature
scientifique récente. En effet, nous avons constaté, a la lecture de ses introductions aux différents volumes, un
manque évident d’objectivité de la part de 1’auteur qui pourrait s’expliquer par son obédience a la Compagnie.
Comme le signale Alain Paschoud dans son article sur les écrits jésuites de la Nouvelle-France (PASCHOUD Alain,
« Aborder les Relations jésuites de la Nouvelle France (1632-1672) : enjeux et perspectives », Arborescences,
vol. 2, 2012, p. 2), si le soin qu’ont longtemps apporté les Jésuites a rédiger leur propre historiographie permet au
chercheur contemporain de bénéficier d’une information a la fois tres riche et bien documentée, celle-ci reste
parfois tributaire d’un ancrage apologétique devant lequel le lecteur devrait rester critique.

11 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 43.
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3. Missions jésuites en Nouvelle-France

L’aventure missionnaire jésuite en Nouvelle-France commence en 1611 a Port-Royal
avec les Péres Biard et Massé qui embarquent pour le Nouveau Monde afin de convertir les
populations sur place!!2. Ces deux pionniers de la mission font de leur congrégation la premiére
communauté religieuse a mettre les pieds en Amérique du Nord''3 et posent alors, entre 1611
et 1613, les fondations de I’activité apostolique en Nouvelle-France : méme si cette premiére
tentative produit peu de résultats, elle va susciter des vocations missionnaires auprés de leurs

114

confréres restés en métropole!'*. Les Récollets font ensuite leur arrivée sur territoire en 161513

et constatent déja que le nomadisme de certaines communautés autochtones complique leur

entreprise religieuse!!S. Ils sont rejoints en 1625 par une nouvelle vague de missionnaires

117

jésuites venue les épauler''’ et avec lesquels ils travailleront main dans la main jusqu’a

’occupation de Québec par les Anglais''®

. Entretemps, le Compagnie des Cent-Associés confie
aux Jésuites dés 1627 la responsabilité de I’évangélisation au sein de la colonie et Champlain,
a la téte de la Compagnie. Celui-ci, conscient — pour 1’avoir cartographiée — de 1’intérét
stratégique particulier de la région des Grands Lacs en raison de sa proximité avec le Saint-
Laurent, invite les Péres a se tourner vers le pays des Hurons afin que leur action contribue a
consolider les rapports entretenus avec ceux-ci dans le cadre des partenariats commerciaux déja
établis'!®. Cette seconde mission, dont le principal foyer migre donc de 1’Acadie vers la vallée
du Saint-Laurent, est conduite par les Péres Charles Lalemant, Jean de Brébeuf et Enemond
Massé!?°. Entre 1629 et 1632, le Québec passe sous occupation anglaise!?! et la mission doit

122

étre interrompue'?2. A partir de la récupération de la colonie en 1632 avec le traité de Saint-

Germain-en-Laye, les Jésuites font leur retour en Nouvelle-France et Richelieu leur confie le

t123

monopole de I’apostolat!'?® avec la responsabilité de christianiser le territoire!'?*. Ils exercent
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alors ce monopole durant trois décennies!?>, dont les premiéres années sont marquées par ce
qui sera 1’age d’or de la mission canadienne avec I’arrivée de Paul Le Jeune et de prés d’une
cinquantaine de missionnaires jésuites en Amérique du Nord'?®, a Québec, a Trois-Riviéres ou

1127

encore a Montréal'~’. C’est donc dans ces circonstances d’expansion des activités missionnaires

jésuites en Nouvelle-France que s’inscrit I’ceuvre de Laurent Le Brun.

Dans le contexte d’une Europe divisée par la Réforme protestante, les Jésuites vont,
comme nous 1’avons précédemment, devenir un instrument majeur de la Contre-Réforme!?®,
Au moment ot I’Eglise cherche a réaffirmer la foi catholique a I’intérieur des métropoles
européennes, elle poursuit cette action de conversion outre-mer, au sein des colonies!'?’. Les
missions s’inscrivent alors dans la continuité du combat contre le protestantisme'?, alors méme
que celui-ci gagne du terrain en Europe, exportant dans le Nouveau Monde les tensions
interconfessionnelles de I’Ancien'®!. Dans ces circonstances du lendemain des guerres de
religion, la politique apostolique menée par la Compagnie de Jésus se donne pour vocation le
triomphe universel de 1’Eglise catholique en éparpillant des prédicateurs dans le monde entier

pour répondre a la menace de « I’hérésie protestante »!32,

C’est Ignace de Loyola qui donne au mot « mission » la connotation moderne qu’on lui
connait aujourd’hui. Il consiste en I’envoi d’un personnel religieux destiné a christianiser les
populations et a consolider leur foi'3*. Ainsi, les missionnaires de I’ordre se per¢oivent comme

135 et mandatés

des apotres du Christ!34, envoyés par Dieu pour répandre la foi a travers le monde
sur terre par le Pape pour sauver les ames!?S. C’est donc bien le désir sincére de convertir les
populations indigénes qui aurait conduit des Jésuites venus d’Europe a embarquer pour la
Nouvelle-France, comme en témoignent de nombreux candidats aux missions dans les

indipetce'®’. Cet état d’esprit influence naturellement la démarche spirituelle des missionnaires
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126 SHENWEN Ly, op. cit., p. 2.

127 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 51.

128 WACHTEL Joseph Robert, « Poor Savages and Churlish Heretics » : The Jesuit Mission to Canada and the
French Wars of Religion, 1540-1635, Colombus, Ohio State University, 2013, p. 25.

129 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 41.

130 WACHTEL Joseph Robert, op. cit., p. 17.

81 Ibid., p. 65-66.

132 Ibid., p. 21.

133 FABRE Pierre Antoine et PIERRE Benoist (dir.), op. cit., p. 653.

134 WACHTEL Joseph Robert, op. cit., p. 26.

135 DESLANDRES Dominique, op. cit., p. 303.

136 WACHTEL Joseph Robert, op. cit., p. 24-25.

137 Les indipetce (Indiam petentes) sont des lettres dans lesquelles des membres de la Compagnie postulent pour
étre envoyés comme missionnaires dans le Nouveau Monde.
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vis-a-vis de leurs catéchumeénes. Ainsi, les Jésuites pronent une évangélisation profonde et
sincere des populations, en privilégiant une éducation spirituelle de chaque individu,
susceptible de mener a des baptémes authentiques, et non des conversions expéditives et
uniquement stratégiques, administrées de maniére collective!?®. Jésuites et marchands se
rencontrent donc sans toutefois concourir au méme dessein : les uns aspirent a transformer en
profondeur le mode de vie de leurs hotes, les autres ont besoin que les activités cynégétiques
sur lesquelles repose leur commerce se poursuivent!'*®, Toutefois, le projet apostolique des
religieux et le projet colonial de la couronne vont entretenir des liens d’interdépendance qui
conduiront les Jésuites a méler impérialisme chrétien et ambitions monarchiques'#’, considérant
petit a petit I’établissement d’une colonie comme une condition nécessaire a une christianisation
efficace des populations!*!, et a se prononcer en faveur d’un programme politique qui consiste
non seulement a anéantir les cultures locales au profit de I’implantation du christianisme, mais

aussi a rendre frangaise la colonie en ’urbanisant!42,

En 1634, les Hurons acceptent d’accueillir les missionnaires parmi eux dans le cadre du
maintien de leur alliance commerciale avec les Frangais mais ils entretiennent envers ceux-ci
une certaine méfiance'*. En effet, une premiére épidémie importée d’Europe frappe cette méme
année et fait des ravages considérables en Amérique du Nord, décimant des populations
entiéres. Elle est suivie d’autres épidémies en 1636, 1637 et 1639'% et les peuples autochtones
soupgonnent les prédicateurs de pratiquer la sorcellerie et d’étre responsables de ces fléaux!4.
Ils se méfient également du baptéme puisqu’un certain nombre de convertis de leurs rangs

trouvent la mort peu aprés avoir été convertis au catholicisme!#6,

Le choc culturel a P’arrivée des peéres est bilatéral. Confrontés a des civilisations
profondément différentes de la leur, les missionnaires doivent faire preuve des facultés
d’adaptation qui caractérisent si bien la Compagnie. Les stratégies déployées se déclinent en
deux principales catégories : celles qui relévent de I’institutionnalisation et du contrdle, lorsque

I’environnement le permet, c’est-a-dire dans les ilots ou la présence francaise est suffisamment
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France, Montréal, Université du Québec, 2025, p. 63.
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¢tablie, et les stratégies discursives visant a gagner 1’adhésion de leurs futurs disciples, aupres
des populations qui manifestent davantage de résistance grace a une plus grande autonomie!’.
Constatant I’envergure de leur mission, les Jésuites comprennent que la clef de 1I’évangélisation
réside dans la coopération et dans I’interpénétration culturelle, comme ce fut déja le cas pour
les colons!#®, et s’attélent alors a s’initier aux langues mais aussi aux croyances et aux coutumes
des peuples a convertir pour mener a bien leur tAche!*’. Face aux difficultés que présente
I’apprentissage des langues autochtones pour les missionnaires européens!>’, ceux-ci
investissent un effort considérable dans leur maitrise progressive afin d’acquérir une aisance
susceptible de faciliter la communication en vue de leur enseignement apostolique'!. IIs

152

s’immergent parmi les locaux pour apprendre leurs langues' > et rédigent des grammaires et des

153 A

dictionnaires’>” a destination de leurs confréres. Mais ce n’est pas tout que de se comprendre :

I’enjeu réside également dans la capacité d’assimilation des péres a leur nouvel environnement

et au mode de vie indigéne'>*

. Ils doivent faire leurs preuves en résistant a I’hiver canadien, a
la chasse ou encore a la guerre pour gagner le respect de leurs hotes et se mettre a 1’école de
« I’ensauvagement », se fondre parmi eux pour mieux les comprendre et en définitive, pour
découvrir les voies de leur christianisation!*3. Ignace de Loyola I’écrit en ces termes : « Quand
on désire gagner des ames, il faut dresser son plan suivant I’opportunité des lieux, des temps et
des personnes [...]. Ainsi, faut-il accommoder notre langage et nos allures a la position et a
I’infirmité de ceux avec qui nous avons a traiter, afin d’arriver a leur étre utiles sans les obliger
a rompre avec leurs habitudes et, pour ainsi dire, a quitter leur propre domicile. »'*¢ Pour Le
Jeune aussi, connaissance et patience formaient le socle de I’évangélisation'>” et il était
primordial de gagner la confiance des peuples indigenes en les aidant a mettre en échec leurs

ennemis!>8.
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Grand principe du missionnariat jésuite, 1’accomodatio désigne une méthode qui
consiste a adapter le christianisme aux cultures qui lui sont étrangeres. Ainsi, il arrivait aux
Jésuites de présenter certaines notions intraduisibles de I’appareil conceptuel chrétien a leurs
catéchuménes hurons de sorte a les rendre intelligibles a leur propre systéme cultuel'>. Cette
approche trouve son origine dans 1’exégese biblique : Grégoire de Nysse la décrit pour la
premigére fois pour expliquer comment le Christ lui-méme s’est incarné pour montrer le chemin
aux hommes en vivant I’expérience humaine a leurs cotés'®. Conformément aux
recommandations des Constitutions, les missionnaires procédent de la maniére suivante :
dresser un état des lieux des mceeurs locales, investiguer les caractéristiques spirituelles
compatibles avec le christianisme, adopter celles-ci, se les réapproprier et finalement les

infléchir pour mener progressivement les fidéles a la doctrine chrétienne!®!,

L’entreprise missionnaire en Nouvelle-France ne reposant pas sur un pouvoir coercitif,
les prédicateurs mettent en ceuvre des moyens rhétoriques pour tenter de convaincre les peuples
autochtones. IIs estiment en effet que tout étre humain posséde en lui une connaissance intuitive
de Dieu et que leur office consiste seulement a mettre en lumiére cette intuition préexistante!?,
Pourtant, le baptéme est dans les faits principalement administré a des malades, a I’article de la
mort, plutét qu’a des catéchumeénes profondément convaincus et dévoués a une pratique

163

chrétienne désintéressée'®. Les péres mobilisent donc aupres de leur public a la fois un discours

fondé sur la critique des croyances locales et la crainte des chatiments réservés aux

164

« mécréants »'°* et des arguments attractifs comme des promesses de guérison, 1I’invocation de

miracles'®® ou encore des cadeaux pour séduire ceux qui les regoivent' 6.

En 1625, certains missionnaires partagent les mémes conclusions que leurs

prédécesseurs dix ans plus tot, a savoir que le mode de vie nomade de certaines communautés

159 T’ anthropologue John STECKLEY a par exemple découvert que le Christ avait été présenté aux Hurons comme
un chef de guerre et le Saint-Esprit comme un oki, c¢’est-a-dire une sorte d’entité supérieure dotée d’une ame
(GREER Allan, op. cit., p. 31).
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I’anthropologue Melville J. HERSKOVITS qualifie d’inculturation « le procédé par lequel I’individu est contraint de
s’adapter a la discipline de son groupe » (FABRE Pierre Antoine et PIERRE Benoist (dir.), op. cit., p. 759-760).

162 ToporOV Tzvetan, La conquéte de I’Amérique : la question de I’autre, Paris, Seuil, 1991, p. 194.

163 CAMPEAU Lucien, La mission des Jésuites chez les Hurons (1634-1650), Montréal, Bellarmin, 1987, p. 145.
Chez les Hurons, le premier baptéme qui ne répond pas a de telles circonstances n’a lieu qu’en juin 1637.

164 CAMPEAU Lucien, Monumenta Novae Franciae, op. cit., vol. 2, p. 109.

165 SHENWEN Ly, op. cit., p. 131. Comme les marchands avant eux, les prédicateurs avaient bien compris la
symbolique forte que revét le don chez les peuples autochtones du Canada pour qui accepter un cadeau revient a
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167

canadiennes constitue un frein a leur évangélisation °’ et estiment qu’une étape de civilisation

doit nécessairement précéder celle de la christianisation : apparait alors 1’idée de regrouper les

familles dans des colonies a la fois frangaises et catholiques!'®®

. En 1634, le Pére Le Jeune, qui
est alors supérieur de la résidence de Québec, relaie lui aussi ce constat'®, estimant que
rassembler les populations en villages sédentaires est crucial pour accroitre le nombre de
baptémes!”?, et évoque des stratégies de conversion reposant sur la sédentarisation des
populations et la fondation de séminaires destinés a I’instruction chrétienne des jeunes enfants,
qui seraient ainsi détournés des meeurs dites « sauvages » de leurs parents'’!. 1l juge en effet
que les pratiques paiennes des populations indigeénes sont a I’image de leur mode de vie

2 et participent autant que ce dernier a faire barrage au christianisme!”3. Les

migratoire!’
premicres « réductions » avaient justement été établies par la monarchie espagnole durant la
deuxiéme moiti¢é du XVI°¢ siecle pour éviter la dispersion démographique et convertir les
peuples dans des espaces réduits'’. Le Jeune suggére alors d’importer en Nouvelle-France le
modele des réductions déja en vigueur en Amérique latine pour initier les adultes néophytes aux
rudiments de la foi chrétienne!” et d’établir des séminaires au sein desquels les enfants seraient
éduqués a la frangaise!’®. La réduction de Sillery est alors fondée prés de Québec en 1638, a un

177 A partir de 13, le

endroit ou les Montagnais se rencontraient régulierement pour pécher
nombre de conversions va doubler!”® et les familles commencent a s’installer autour de la
réduction jusqu’a dépasser les 150 individus en 1645'”. Dans le méme esprit, la fondation d’un

5180 contribue a Dinstitutionnalisation de la mission en

premier collége a Québec en 163
dispensant a ses bénéficiaires une instruction religieuse'®!. En paralléle de la réduction, le

séminaire s’adresse a la couche de la population autochtone la plus susceptible d’étre réceptive
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182 Véritable école de francisation et de catholicisation, le

a ses enseignements : les enfants
séminaire va permettre de convertir les parents via leurs enfants, en coupant ces derniers de leur
environnement familial et culturel pour faire de ces paiens canadiens de petits chrétiens

frangais'®3, avant de les réintroduire auprés de leurs familles.

Tout au long de I’entreprise apostolique, les Jésuites occupés en Nouvelle-France
entretiennent une correspondance soutenue avec la métropole. Ces échanges épistolaires jouent
un role de premiere importance dans la propagande missionnaire a I’intérieur comme a

I’extérieur de la Compagnie'®, comme nous le verrons plus loin.

132 SHENWEN Ly, op. cit., p. 79.
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III. Présentation de la Nova Gallia Delphino et de ses éditions

1. Circonstances de rédaction

Le contexte de rédaction de Nova Gallia Delphino est a la fois celui du nouvel essor de
I’entreprise missionnaire en Nouvelle-France et de la naissance du Dauphin, fils d’Anne
d’ Autriche et de Louis XIII et héritier du Royaume de France!®’.

D’une part, la fin des années 1630 correspond a une période d’optimisme au sujet de
’activité missionnaire au Canada : la colonie a été rendue a la France par les Anglais en 1632186,
la Compagnie, qui s’y est vue confier le monopole de I’évangélisation'®’, atteint
progressivement son apogée en Europe!®, et la réserve de Sillery vient d’étre fondée a Québec.

Si deux des précurseurs des missions en Acadie et en Nouvelle-France, les Péres
Enemond Massé et Charles Lalemant, provenaient déja du Collége Henri le Grand de la Fléche,
une partie de la nouvelle génération de missionnaires embarquant pour I’Amérique du Nord, a
commencer par le Pére Le Jeune, qui joue un rdle de premier plan a partir de 1632, a également

été formée a La Fléche!®

. Cette affluence au départ de La Fleche explique peut-étre une
sensibilité particuliere de ses professeurs pour cette mission : les pionniers de 1’évangélisation
en Nouvelle-France ont ainsi pu encourager leurs confréres a s’engager a leur tour ou a prendre
la plume pour soutenir I’entreprise apostolique. Cette campagne a d’autant plus de sens que,
faute de ressources humaines et financicres en suffisance, les activités missionnaires sur place
tardent a rencontrer le succés escompté!®,

D’autre part, la naissance du Dauphin, attendue depuis plus de vingt ans, survient, non
sans susciter un engouement national, en septembre 1638, soit I’année précédant la premicre
publication des élégies sur la Nouvelle-France, que Le Brun dédie justement au Dauphin'®!.
Dans ces circonstances, 1’ouvrage prend place au sein de la vague d’écrits généthliaques, en

latin comme en frangais, qui entourent la naissance princiére'*2.

135 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de I’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 43.
186 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 83.

137 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de I’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 45.
188 Avec un total de 300 000 membres au milieu du XVII® si¢cle (ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 67).

139 SHENWEN Ly, op. cit., p. 45.

190 PEARSON Timothy G., « Nous avons esté fait un spectacle aux yeux du monde : performance, texte et création
des martyrs au Canada, 1642-1652 », De [’Orient a la Huronie : du récit de pélerinage au texte missionnaire,
Québec, Presses universitaire de Laval, 2011, p. 103.

191 La dédicace est clairement annoncée dans la préface de la premiére édition de 1’ceuvre (LE BRUN Laurent, Nova
Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639).

192 Pour un apergu détaillé de la pratique généthliaque chez les Jésuites aux XVI°® et X VII® siécles, voir SMEESTERS
Aline, « La métamorphose d’Etienne de Carheil », Tangence, vol. 99, 2012, p. 61-97.
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Nous voyons déja que I’enjeu de la publication de cette ceuvre articule les sphéres
religieuse et politique en s’insérant dans une double propagande qui est a la fois celle de la
mission chrétienne dans le Nouveau Monde et celle de la célébration de la monarchie dans
I’ Ancien. Cette campagne pour les intéréts combinés de I’Eglise et de la monarchie se manifeste
déja avant Le Brun, la mission en Nouvelle-France et la naissance d’un Dauphin mélant

étroitement des enjeux religieux et politiques.

2. Sources documentaires

Mais comment écrire Nova Gallia sans avoir personnellement appréhendé le territoire ?
Aucune mention dans les archives jésuites ne nous permet en effet d’affirmer que Le Brun serait
lui-méme allé en Nouvelle-France. Le fait que son nom ne figure pas dans la liste des
missionnaires jésuites partis en Amérique du Nord aux XVII® et XVIII® siécles'®* nous indique
au contraire qu’il n’y a probablement jamais mis les pieds. Pour cette raison, il a di puiser les
informations nécessaires a la rédaction de ses poemes dans des témoignages émanant de
contemporains en capacité de fournir une description du territoire pour I’avoir eux-mémes visité
et pour avoir rencontré ses habitants. L’entreprise colonisatrice et évangélisatrice au Canada a
en effet donné lieu a une abondante production littéraire, des récits de voyages mais aussi des
témoignages de missionnaires!4. C’est certainement de ces écrits et des témoignages oculaires

de ses confréres de retour en métropole que Le Brun tire ses informations!®>.

Au sein de la vaste production littéraire qui nous informe sur la Nouvelle-France du
XVII® siécle et sur les communautés qui la peuplent, de 1’ Histoire de la Nouvelle-France de
Marc Lescarbot aux Voyages de la Nouvelle-France Occidentale'® de Samuel de Champlain,
en passant par 1’Histoire du Canada et le Grand voyage du pays des Hurons de Gabriel
Sagard!’, un corpus bien particulier se démarque par I’importance de son étendue : les

Relations des Jésuites. Véritable vitrine de I’activité missionnaire pour la métropole, écrites en

193 MELANCON Arthur, Liste des missionnaires jésuites. Nouvelle-France et Louisiane 1611-1800, Montréal,
Collége Sainte-Marie, 1929.

194 LE BRAS Yvon, « Du Canada aux Iles de I’Amérique et & 1a Terre Ferme : I’ Amérindien dans les Relations des
jésuites Paul Lejeune, Jacques Bouton et Pierre Pelleprat », Textes missionnaires dans [’espace francophone. 1)
Rencontre, réécriture, mémoire, Québec, Presses de 1’Université de Laval, 2016, p. 7.

195 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de I’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 37.
196 DE CHAMPLAIN Samuel, Les voyages de la Nouvelle-France Occidentale, dicte Canada, Paris, Claude Collet,
1632.

197 OUELLET Réal, « Monde sauvage et monde chrétien dans les Relations des Jésuites », Littératures classiques,
vol. 22, 1994, p. 59.
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frangais mais aussi en latin'®®, les Relations sont I’ensemble des « rapports annuels envoyés par
le supérieur de Québec au provincial de Paris, imprimés au XVII¢siecle, répandus dans le grand
public et dont le but est d’attirer les sympathies des bienfaiteurs spirituels et temporels aux
missions de la Nouvelle-France!®. » Inscrites dans une tradition épistolaire solidement établie
dés les débuts de la Compagnie par Ignace de Loyola, qui exigeait déja de ses pairs qu’ils lui
fassent parvenir des nouvelles réguliéres de ’avancée des activités apostoliques®?, ces annales
missionnaires concernant exclusivement la Nouvelle-France?°! fournissent a leurs lecteurs des
ressources précieuses sur ’histoire, la topographie et 1’ethnographie des territoires et des
peuples qui sont au cceur des poemes de Le Brun. Les premiéres missives rendant compte de la
rencontre entre les premiers missionnaires et les populations autochtones parviennent peu apres
I’arrivée des Jésuites sur les cotes nord-américaines, en 1612292, 16162 et 16182%4. Mais c’est
a partir de la récupération de la colonie par la France que les Relations s’institutionnalisent :

envoyées a Paris pendant quatre décennies, entre 1632 et 167220

, elles sont publiées
annuellement chez Sébastien Cramoisy et représentent un corpus de plusieurs milliers de pages
s’étalant sur de plus de quarante volumes?%6. Ces écrits sont attribués a un certain nombre
d’auteurs, tous directement impliqués dans les missions canadiennes au moment de la rédaction.
Paul Le Jeune, en sa qualité de Pére supérieur de Québec, signe les Relations de 1632 a 1639,
tandis que Jean de Brébeuf écrit sur la mission huronne de 1635 a 1636. Jérome Lalemant et
Barthélémy Vimont reprennent le flambeau de Le Jeune jusqu’en 1644 et 1645, suivis de Paul
Ragueneau jusqu’en 16502%7,

Il faut par ailleurs signaler que, si ces comptes rendus retracant en détail I’effort
apostolique auprés des communautés autochtones possédent une vocation documentaire, ils
constituent aussi un outil de propagande. D’abord destinées a la hiérarchie de ’ordre en
métropole, ces missives visaient ¢galement a sensibiliser un public plus large a la fois aux

208

succes et aux difficultés rencontrées dans les missions outre-mer?'®. Les Relations contribuent

198 1JSEWIIN Jozef, Companion to Neo-Latin studies. History and diffusion of Neo-Latin literature, Louvain,
Leuven University Press, 1990, p. 287.

19 TYROLER Marjorie Jane, op. cit., p. 3.

200 L BRAS Yvon, op. cit., p. 8.

201 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 74.

202 « Le P. Pierre Biard au P. Claude Aquaviva, Gen., Port-Royal, 31 janvier 1612 », dans CAMPEAU Lucien,
Monumenta Novae Franciae, op. cit., vol. 1, p. 223-225.

203 « Relation de la Nouvelle-France » dans THWAITES Reuben G., op. cit., vol. 3, p. 21-301.

204 « In Novam Franciam, seu Canadam, Missio, 1618 », dans CAMPEAU Lucien, Monumenta Novae Franciae, op.
cit., vol. 2, p. 6-38.

205 ETENDRE André, op. cit., p. 61.

206 CorBO Claude, op. cit., p. 51-52.

207 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 53.

208 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 74.
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alors non seulement a promouvoir en Europe la diffusion de la foi dans le Nouveau Monde,
mais aussi a récolter du soutien financier et a recruter de nouveaux candidats potentiels pour la
mission canadienne??. Elles participent enfin a la construction d’un imaginaire collectif qui

invite a la colonisation du territoire et a 1’évangélisation de ses occupants.

3. Imaginaire véhiculé par les Relations

Au XVII® siecle, I’Europe porte sur les communautés qui peuplent le Nouveau Monde
un regard paradoxal. Considérés sous le prisme d’une représentation rétrogressive de I’histoire,
considérant que les autochtones du Canada comme une communauté primitive vouée a se
rapprocher de I’idée que I’Europe se fait de la civilisation. Dans cet esprit, les Premicres Nations
sont jugées encore dépourvues de systeme politique et vierges de toute culture, de toute morale
et de toute religion?!'?. En paralléle de cette conception, de nombreux récits de voyage circulent
alors et répandent une certaine vision du mythe de I’age d’or qui répond au récit biblique du
Jardin d’Eden. Ces contrées lointaines, épargnées par la corruption du péché originel, seraient
le lieu ou s’incarne une humanité exempte des vices de la civilisation moderne?!!. Le mythe de
I’age d’or, directement issu de la mythologie ancienne grecque et romaine, postule un état
d’innocence naturelle et de prospérité originelle antérieur aux dégradations successives que le
monde aurait subi aux mains des hommes. Lorsque I’Europe pénétre en Amérique pour la
premicre fois, elle projette le fantasme d’un passé idéalisé sur ces terrce incognitce, assimilées
par I’ére chrétienne au paradis perdu. Dans leurs Relations, les Jésuites s’attelent a exploiter
cette rhétorique en déclinant deux grandes figures de ’homme a I’état de nature : le bon
sauvage®'?, point encore perverti par le péché adamique, et le mauvais sauvage, qui constitue
l’antithése des vertus chrétiennes®!3, incarnant une violence presque bestiale et résistant
fermement a sa propre conversion. Entre mises en sceéne d’autochtones sous les traits de
catéchumenes naturellement prédisposés a accueillir le christianisme ou, a I’inverse, de
tortionnaires martyrisant cruellement les missionnaires®'4, les représentations qui imprégnent

ces écrits ont en commun une posture paternaliste et s’inscrivent dans un argumentaire qui fait

209 LE BRAS Yvon, op. cit., p. 8.

210 pAscHOUD Alain, op. cit., p. 4.

2 Ipid., p. 4.

212 Le mythe du « bon sauvage » a été théorisé au siécle des Lumiéres, notamment sous la plume de Rousseau,
mais il trouve ses prémisses aux XVI®et XVII® siécles dans les récits de voyage d’Européens confrontés aux
populations locales d’Amérique et imprégne largement la rhétorique missionnaire en Nouvelle-France.

213 TYROLER Marjorie Jane, op. cit., p. 20.

214 Pour plus d’informations sur la mise en récit des martyrs dans les écrits des Jésuites sur la Nouvelle-France,
consulter LAFLECHE Guy, Les Saints Martyrs canadiens. Histoire du mythe, Québec, Singulier, 1988.
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de I’évangélisation des communautés indigenes a la fois le mandat des missionnaires, héroisés
et présentés comme les apdtres du Christ, et une nécessité, non seulement pour la diffusion
universelle de la foi chrétienne promue par I’Eglise mais aussi pour le salut des ames
« barbares »*!>. Aumoment ou Le Brun prend la plume, la bulle Sublimis Deus de 1537 du pape
Paul III, consacrant I’humanité des « Indiens d’Amérique » et interdisant de réduire a

I’esclavage les populations autochtones, a presque cent ans.

4. Paul Le Jeune, Relation de 1634

La Relation de ce qui s’est passé en la Nouvelle France, en [’année 1634 de Paul Le
Jeune figure vraisemblablement parmi les sources documentaires principales qui ont fourni a
Le Brun les informations de premiére main dont il avait besoin pour la rédaction de ses élégies
sur la Nouvelle-France, comme nous le démontrerons dans la premiere partie de notre
commentaire.

N¢ de parents calvinistes en 1591, Le Jeune se convertit au catholicisme a 1’age de seize
ans avant d’entrer dans la Compagnie de Jésus et de poursuivre son éducation au Collége de La
Fleche. Il est ordonné prétre en 1624 et embarque pour la Nouvelle-France en mars 1632 dans
le cadre de la troisiéme mission?!¢. Supérieur de Québec jusqu’en 1639 puis procureur de la
mission a Paris, il chapeaute I’entreprise missionnaire sur place et la promeut aupres de la

métropole en rédigeant plus d’un tiers des Relations jésuites canadiennes?!’

. Dans celle qui nous
intéresse et qui a probablement inspiré la mati¢re de notre pocte, Le Jeune raconte en pres de
trois cent cinquante pages 1’hiver 1634 qu’il passe aux coOtés des nomades montagnais. Il
organise son témoignage en chapitres thématiques, de I’arrivée des Frangais dans la colonie aux
méthodes et aux récits de conversion, en passant par la description des mceurs, des croyances,

218

de la langue et de la vie quotidienne de ses hotes'®. Il livre au lectorat européen de nombreuses

anecdotes sur sa propre expérience de prédication au sein de la communauté qui 1’accueille

215 VANTARD Amélie, op. cit., p. 17.

216 QUELLET Réal (dir.), Rhétorique et conquéte missionnaire : le jésuite Paul Lejeune, Sillery, éditions du
Septentrion, 1993, p. 12.

217 LE BRAS Yvon, op. cit., p. 8.

218 Sommaire de la Relation : Des bons deportements des Francois (p. 3-7) ; De la conversion, du baptesme et de
["heureuse mort de quelques Sauvages (p. 7-35) ; Des moyens de convertir les Sauvages (p. 35-43) ; De la creance,
des superstitions et des erreurs des Sauvages Montagnais (p. 43-100) ; Des choses bonnes qui se trouvent dans les
Sauvages (p. 100-109) ; De leurs vices et de leurs imperfections (p. 109-130) ; Des viandes et autres mets dont
mangent les Sauvages, de leur assaisonnement et de leurs boissons (p. 130-136) ; De leurs festins (p. 136-148) ;
De leur chasse et de leur pescherie (p. 148-164) ; De leurs habits et de leurs ornements (p. 164-174) ; De la langue
des Sauvages Montagnais (p. 174-184) ; De ce qu’il faut souffrir hyvernant avec les Sauvages (p. 185-209) et
Contenant un journal des choses qui n’ont peu estre couchées sous les chapitres precedens (p. 209-342).
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mais se confie aussi sur les défis que lui posent a la fois la rupture culturelle occasionnée par la
rencontre avec les Montagnais et les conditions climatiques dans lesquelles il exerce son

missionnariat.

5. Introduction a la Nova Gallia Delphino

Loin de la prose francaise et latine des Relations, Le Brun adopte pour ses poe¢mes sur
la Nouvelle-France le distique élégiaque latin. Genre par excellence de 1’expression du chagrin,
de la passion ou encore de la nostalgie, 1’élégie moderne célebre I’amour d’une femme, la guerre
et la paix mais aussi, sous la plume de ceux des poetes néolatins qui se sont trouvés loin de chez
eux, le patrice desiderium?®® hérité de la littérature antique gréco-latine et particuliérement

présent chez Ovide.

Si I’exploitation du théme littéraire du patrice désiderium est largement influencée par
la poétique ovidienne de I’exil, les élégies de Le Brun entretiennent avec les Tristes, les
Pontiques mais aussi les Héroides un véritable dialogue intertextuel qui dépasse le simple
héritage thématique. Le Brun s’inscrit en effet dans les pratiques d’imitation et d’émulation
propres a la poésie néolatine des humanistes et abondamment pratiquée par les Jésuites. Ainsi,

220 il fait I’¢éloge des propos de Cicéron

au troisieme chapitre de son traité d’éloquence poétique
sur la nécessité de I’étude des auteurs pour perfectionner sa propre éloquence : « Ut cum in sole
ambul[o], etiam si [...] aliam ob causam ambulem, fieri natura tamen ut colorer, sic cum [...]
libros ad Misenum [...] studiosius legerim, sentio [...] orationem meam [illorum cantu] quasi
colorari??! » (Cicéron, De Oratore, 11, 60). Le Brun poursuit au chapitre suivant en vantant les
mérites de I’imitation??? : « Donc, tous ces artisans et ces ouvriers, chacun dans leur propre
métier, lorsqu’ils entreprennent méme les créations les plus dérisoires et les plus
insignifiantes, n’abordent aucun travail sans un mode¢le, sans une image saisie par leur esprit,

sans une méthode consciencieuse. Quant a nous, oserons-nous prétendre a 1’ceuvre la plus haute

et la plus remarquable de toutes les entreprises humaines — écrire dans un latin clair, ¢légant et

219 1JSEWIIN Jozef, Companion to Neo-Latin studies. Literary, linguistic, philological and editorial questions,
Louvain, Leuven University Press, 1998, p. 82.

220 1 E BRUN Laurent, Eloquentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, op. cit., p. 59-60.

221 « Tout comme lorsque je marche au soleil, méme si je me proméne pour une autre raison, ma peau devient
pourtant naturellement hélée, ainsi lorsque j’ai Iu assez attentivement des livres a Miséne, je sens que mon propre
discours se colore en quelque sorte de leur poésie. » (Nous traduisons).

222 LE BRUN Laurent, Eloquentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, op. cit., p. 64.
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approprié — sans guide, sans modéle et sans imitation ??2* ». Le Brun préconise a ce titre deux
types d’imitation dans son trait¢ d’éloquence poétique : l’imitatio rérum, qui consiste a
reprendre les idées, les thémes, les images tirées d’une ceuvre, et ’imitatio verborum, qui
implique I’imitation du style d’un auteur et la reprise de tournures de phrase directement
empruntées au modéle??*. Du reste, Le Brun recommande au versificateur le choix d’un modéle
principal, tout en I’invitant a recourir a d’autres modeles, plutdt que de se restreindre a
I’imitation d’un seul auteur, et revendique dans cette perspective 1’étude de tous les grands
auteurs, et non seulement de Cicéron et Virgile*?®, bien qu’il faille selon lui les privilégier.
Précisons toutefois que ’ouvrage dont sont tirées toutes ces recommandations se destine

d’abord aux étudiants des colléges et non aux poctes confirmés.

A travers ses élégies, Laurent Le Brun personnifie la Nouvelle-France dans une allégorie
qui se veut en étre la divinité tutélaire, Nova Gallia**®. Comme I’indique la préface a la premiére
édition, I’ceuvre est divisée en deux livres d’¢élégies : dans le premier, la Nouvelle-France
s’adresse au Dauphin pour lui exposer ses souffrances et les difficultés auxquelles elle fait face ;
le second livre est consacré a un appel a ’aide a différentes personnalités frangaises, que Nova
Gallia implore de lui porter secours. En parcourant cette préface, le lecteur comprend d’emblée
qu’il s’agit d’une ceuvre a vocation littéraire et non pas documentaire. On ne peut que constater,
en poursuivant notre lecture de Nova Gallia Delphino, une certaine négligence du point de vue
de I’exactitude de I’information véhiculées par rapport aux connaissances ethnographiques que
les Jésuites possedent pourtant déja a I’époque. Bien que notre poéte s’appuie tres certainement
sur des sources écrites — comme évoqué précédemment —, il prend par rapport a celles-ci des
libertés??” qui le conduisent par exemple a confondre différentes tribus, & amalgamer leurs

coutumes et leurs modes de vie et a les désigner toutes sous la dénomination générique

223 Traduction personnelle (« Ergo illi omnes artifices atque opifices in suo quisque genere, ne in minimis et
vilissimis quidem operibus conficiendis, absque exemplo, absque imagine animo comprehensa, absque diligenti
ratione quicquam aggrediuntur. Nos autem opus omnium humanorum operum maximum et prastantissimum —
Latine dilucide, ornate, apte dicere — sine duce, sine exemplo, sine imitatione audebimus affectare ? »).

224 LE BRUN Laurent, Eloquentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, op. cit., p. 86.

225 «[...] cum unus imitandus esse dicatur, num ceteri omnes auctores deserendi negligendique videantur ? Unum
et ad intelligendum et ad imitandum in primis deligendum proponendumgque esse : ceteros ut legere quidem et
cognoscere non vetemus, prasertim si ordine quodam cum ratione et judicio legantur, ubi res studiaque ferunt et
postulant. Non sentimus cum illis qui prater Ciceronem et Virgilium, alios quoque quamlibet bonos pari cura
rationeque tam imitandos atque exprimendos quam legendos cognoscendosque esse censuerunt. » (LE BRUN
Laurent, Eloguentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis illustrata, op. cit., p. 77).

226 BARTON William, « The third elegy of Laurent Le Brun’s Franciad : Difficultas initerum in sylvis Canadensibus
— The difficulties of expression in the Canadien forests », Mittellateinisches Jahrbuch Internationale Zeitschrift
fiir Medidvistik, vol. 48 (3), 2013, p. 1.

227 O’BRIEN Peter, « Si potes exemplo moveri, non propiore potes : Emotional Reciprocity in Laurent Le Brun’s
Nova Gallia », HASKELL Yasmin (dir.), Changing Hearts : Performing Jesuit Emotions between Europe, Asia, and
the Americas, Leiden, Brill, 2019, p. 149.
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de Canadienses®*®, avec des manchettes qui référent aux seuls Hyroci’?® dans la deuxiéme
¢légie, alors que ceux-ci sont loin d’étre centraux dans les sources sur lesquelles 1’écrivain se
fonde. Enfin, si Le Brun écrit dans un contexte pédagogique, alors qu’il poursuit une carriére
de professeur dans les colléges jésuites, il y a fort a parier que son ceuvre poétique s’adresse a
un public plus large que celui de ses auditoires. Si les comptes rendus épistolaires de ses
confréres missionnaires se destinent davantage au grand public, les poémes latins de Le Brun

sont accessibles a un lectorat cultivé, instruit a la langue et aux références qu’ils mobilisent.

6. Présentation des éditions et de leur structure

La tradition textuelle du corpus que nous éditons est peu importante. Nous n’avons
hérité d’aucun manuscrit mais un premier imprimé de 1’ceuvre, intitulé Nova Gallia Delphino,

est publié en 1639230

et contient deux livres de sept €légies chacun. Le livre I forme un ensemble
d’¢légies dédiées au Dauphin alors que le livre II ne contient que deux po¢mes adressés au
Dauphin, les cinq autres s’adressant a diverses personnalités frangaises : le roi de France Louis
XIII, la reine Anne d’Autriche, le cardinal de Richelieu, les Frangais et les Péres de la
Compagnie de Jésus. Onze ans plus tard, en 1650, Le Brun fait paraitre une édition augmentée
de sa paraphrase poétique de I’Ecclésiaste de Salomon, comprenant a la suite de la paraphrase
biblique et d’autres poémes religieux, les quatorze ¢élégies de 1639, sous le titre de Franciados

231 Une derniére édition de la paraphrase de 1’Ecclésiaste voit le jour

liber primus et secundus
en 1653 et reprend elle aussi I’ ceuvre qui nous intéresse, sous le titre de Franciados libri duo®?.
A la fin de sa vie, notre auteur compile un certain nombre de ses écrits dans un Virgilius
Christianus, qui parait en 1660%3. Ce Virgile chrétien contient notamment une réédition des
deux livres de la Franciade sous les titres de De Ponto Occidentali sive De barbarie Canadensi
et d’Epistolee Heroidum. L ensemble connait deux rééditions en 166123 et 169623, Dans le

cadre de notre travail d’édition critique, nous avons pu nous fonder quatre de ces six éditions :

nous avons d’abord consulté les éditions de 1639, de 1653 et de 1661 au format numérisé>*®

228 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de ’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 46.
229 C’est-a-dire aux Iroquois.

230 E BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639.

23! LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Rouen, Jean le Boullenger, 1650.

232 LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy,
1653.

233 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, sive Poema Heroicum de Sancto Ignatio, Paris, Simon Piget, 1660.
234 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661.

235 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Dillingen, Jean Caspar Bencard, 1696.

236 LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639, disponible sur
https://books.google.be/books?id=HdmzXwAACAAJ&hl=fr; LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis
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ainsi qu’un exemplaire de I’édition de 1650 conservé a la Bibliothéque Universitaire Moretus
Plantin 2 Namur, avant de manipuler les exemplaires de ces éditions de 1653 et de 1661
conservés a la Thomas Fisher Rare Books Library a Toronto en septembre 2025. Nous n’avons
en revanche pas pu accéder a I’édition de 1660 et avons délibérément renoncé a prendre en
compte la réédition posthume de 1696, qui n’aurait apporté aucune plus-value a notre travail de

collation.

Laurent Le Brun, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy,
1653 et Laurent Le Brun, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661 (exemplaires conservés a la Thomas

Fisher Rare Books Library)

paraphrasi  poetica  explicatus, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy, 1653, disponible sur
https://books.google.be/books?id=MQSpz8CYIg0C&hI=fr et LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Paris,
Simon Piget, 1661, disponible sur https://books.google.be/books?id=6 WBEAAAAcAAJ&hI=ft.
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a. Laurent Le Brun, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639

Cette édition publiée chez Jean Camusat en 1639 a Paris correspond a la premicre
parution des quatorze ¢élégies de Le Brun sur la Nouvelle-France. Elle compte 64 pages et

contient uniquement cette ceuvre. Voici comment elle se structure :

‘ Nova Gallia Delphino ‘

‘ Dédicace en prose ‘

‘ Préface. Lectori benevolo ‘

Livre 1. Incommoda et calamitas Novee Gallice (768 vers)

1. Difficultas itinerum in silvis (70 vers)

Bella et crudelitas in captivos (160 vers)

Convivia et fames (108 vers)

Nix et frigus (84 vers)

Domus et umbra silvarum (74 vers)

Incommoda et commoda regionis (136 vers)

A Al Bl ol B

Religio, mores et vitia (136 vers)

Livre II. Auxilium postulat (570 vers)

1. Nova Gallia ad Antiquam Delphinum legat (96 vers)
Ludovico XIII suo regi Nova Gallia (86 vers)

Annce Austriacce regince christianissimee Nova Francia (40 vers)

Nova Gallia Delphinum salutat (88 vers)

Nova Francia Armando Joanni eminentissimo cardinali duci de Richelieu (72 vers)
Nova Gallia Gallis (82 vers)

Nova Gallia Patribus Societatis Jesu (106 vers)

S Bl Bt el B

Nous avons retenu cet imprimé de 1639 comme édition de référence puisque la premicre

parution de 1’ceuvre coincide a la fois avec la naissance du Dauphin un an plus tot et avec la

237

renaissance de la mission en Nouvelle-France*’, or les élégies de Le Brun relient directement

237 Ce nouvel ancrage missionnaire depuis la récupération de la colonie par les Frangais est bien documenté par
les Relations qui circulent alors en métropole et renforcé par une série d’événements qui contribuent &
I’institutionnalisation des missions dans les années 1630, comme la fondation de la résidence huronne Saint-Joseph
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cette naissance princiére aux enjeux missionnaires. Il nous semble donc particuliérement
pertinent d’étudier la version originale du texte. Le titre choisi par Le Brun pour nommer son
double recueil, Nova Gallia, a ét¢ employé pour la premiére fois en 1524 par Giovanni
Verrazano pour désigner le territoire d’Amérique du Nord dont il explorait les cotes?*®, avant
que I’emploi du terme soit normalisé par Marc Lescarbot, lorsque celui-ci publie son Histoire
de la Nouvelle-France en 1509. En ’occurrence, le pocte explique dans sa note au lecteur
bienveillant qu’il appelle Nova Gallia la déesse tutélaire personnifiée de la Nouvelle-France,

s’adressant directement au Dauphin, d’ou le titre de la Nouvelle-France au Dauphin.

Contrairement au livre II qui ne porte aucune note marginale, le livre [ de cette édition contient

un certain nombre de manchettes explicatives®.

gl

ol
368296

NOVA GALLIA

DELPHINO

N tibi abvtroquefole palmz fefe tibi’ offe-
4 runc, DELPHINE ;‘fgqlhccmr ex o_racuh§ fuas
Idume,fuas ex officio Nou.agallxa , vtinger=
¢ yurinfque ramis furgac cibi_ gemini orbis

Authore L AVRENTIO LE BRV N,
}Socimmfé‘s V.

l:;io ad te pucrum, antcquam adolefcas, quia
oligiorisfermonis ignaram minus pudebit coram _
i 1 :;?i‘sl:la'ﬁitaté yeniendo cm;nfa(um,vt quan-
1 'eﬂ'cs , CX1€gNO tuo coligerem -,‘audco dicere s
jusclt obi natale imperium , qgamfu_tumm cft
parrimonium ; ctfl €x patxis victoriis nihilfic, quod.
n :t;rsagili cortice fluuij _littu§ lcgebamqs, O-
ceanumi veriti; hactenus agris otium pcm_uﬁmus,»
erendiimperiti. Nato DelThmo ﬁd;;n d_cdu & fe-
usitatem Oceanus,cxemplum fertilitatis duxerunt
ﬁgti,:tuz maxime laudis feraces. - - R
PARISIIS, 1 Quo temp‘oif nats es,fol v;;\dclsllxtm 30;:‘2:3:::
| Y i i allia attigerat, 1 i “mo-
et g iy Ty i;:::;q::ﬁn mfccba%m‘ nec viquam alias hic me-
acobel gd inligne soce! Velleris liori ure Gallus oriente fole cantauit.
M. DC. XXXIX. | Eo dic fol clipotuiffer nobis non nafci, neque
/ Box tamen {olitd longius perduraflet,

%1'5‘21 ord yndecima flagrat ardcnt'n‘xs,1 in primo
S ¢ { : - i

b Su

Laurent Le Brun, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639 (page de garde et premiére page de texte)

par Jean de Brébeuf en 1634 (LETENDRE André, op. cit., p. 71) et celle de la réduction de Sillery en 1638 prés de
Québec, deux communautés auxquelles Le Brun semble justement faire référence dans la préface de cette editio

prima.

238 TRUDEL Marcel, Histoire de la Nouvelle-France, Montréal/Paris, Fides, 1963, t. 1, p. 33.

239 Vingt-trois manchettes au total : élégie 2 (cinq manchettes) ; élégie 3 (quatre manchettes), élégie 5 (deux
manchettes), élégie 6 ( six manchettes) et élégie 7 (six manchettes).
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b. Laurent Le Brun, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Rouen,

Jean le Boullenger, 1650

Cette édition augmentée de 1’ Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus de
249 pages, parue en 1650 a Rouen?*’, contient un certain nombre d’écrits latins de Le Brun,
outre cette paraphrase de I’Ecclésiaste : les paraphrases sur les sept Psaumes de David, sur le
récit de la Création et sur les Lamentations de Jérémie, des Vépres mariales, deux ¢élégies en
I’honneur d’un défunt archevéque de Tours, quelques épigrammes latines, et enfin les quatorze
¢légies sur la Nouvelle-France, reprises sous le titre de Franciados liber primus et secundus.
Ce nouveau titre de Franciade semble possiblement avoir été emprunté a Ronsard**!. Cette
allusion intertextuelle confére a I’ceuvre, en plus de I’héritage antique latin qu’elle revendique,
un ancrage dans le patrimoine littéraire vernaculaire. Pour Peter O’Brien, un tel titre vient méme
souligner la dimension impérialiste de la colonisation et de la conversion mise en avant par le
poéte?*?.

Lorsque Le Brun intégre Nova Gallia Delphino a sa réédition des paraphrases de 1649,
onze ans ont pass¢ depuis la premicre publication des quatorze élégies et la mission canadienne
traverse une période difficile. Les années 1640 sont le théatre de conflits qui opposent les
Hurons aux Iroquois et aboutissent a des épisodes de violence qui affecteront aussi les
missionnaires?*. René Goupil est assassiné par les Mohawks en 16422, plusieurs villages
hurons ou préchent les Jésuites sont pris d’assaut en 1647 par les Iroquois*#, et les résidences
de Saint-Ignace, de Saint-Louis, de Saint-Mathias et de Saint-Jean sont détruites au cours de
I’année 16497, Les hommes qui s’y trouvent sont faits prisonniers et parmi eux, des

missionnaires captifs qui trouveront la mort a la suite d’une lente et douloureuse agonie, dans

240 La premiére édition de ce volume paraissait en 1649 chez le méme éditeur, sous le titre d’Ecclesiastes qui ab
Hebreeis Coheleth appellatur, sive Salomonis de contemptu rerum humanarum contio, paraphrasi poetica
explicata.

241 C’est également ’hypothése émise par Olivier DE GOURCUFF dans son article sur la Franciade de Laurent Le
Brun (DE GOURCUFF Olivier, op. cit., p. 365).

242 O’BRIEN Peter, « Si potes exemplo moveri, non propiore potes : Emotional Reciprocity in Laurent Le Brun’s
Nova Gallia », op. cit., p. 150.

243 OUELLET Pierre-Olivier, op. cit., p. 323.

244 PEARSON Timothy G., op. cit., p. 103.

245 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 83.

246 ETENDRE André, op. cit., p. 73.
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des circonstances d’une ¢gale violence a celles que subissent leurs alliés hurons mais qui ont

conduit leurs confréres a en faire des martyrs?4’.

FRANCIADOS
LIBER PRIMVS

Incommoda&calamitatem Nouz
Franciz explicat.

ELEGIA PRIMA
AD DELPHINVM.

Bella , & crudelitas Canadenfinm in
. captinos. .

AS rERA filcribam, & kgerisa(;;er.a,pnz,

Artt cruor, p 2 q fuar

Gnofia contorto didici torquere lacerto,
Marsdoétor, bellumlectio , telalibri.

Sanguinco bellum caletinfatiabile campo
Bux miké{gue pedes,acino. eques. .

Hanczabiemfugiccan ladte parentis alumaous ,
Llke fupar teneris prima fic ofcalabris.

Sic pax rara mihi, pacis conftantia nuaquam,
Martius aut infere, aut fubit arma locus ,

Captiuos non irabreuis, non belliass ardar,
Impetus aut dextrd pracipitanteaccat.

Pafcere ftat ferro rabiem prenifque fusorem,
Tormeatis oculos, fuyphctiﬁluemzrn&. "

T : v

Laurent Le Brun, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Rouen, Jean le Boullenger,
1650 (premiére page de texte)

Quelques changements ont ainsi lieu entre les deux éditions. D’ une part, les titres des
¢légies subissent une légere modification, avec 1’apparition explicite du terme générique
Canadenses pour désigner 1’ensemble des populations autochtones. L’ordre d’apparition des
¢légies est également modifié, au profit de 1’¢élégie sur les guerres et la cruauté (des Canadiens)
envers les prisonniers, qui passe de la troisiéme a la premiére position dans I’ordre de
présentation des poemes du livre I. Dans cette élégie, Le Brun met en scéne les supplices
infligés par certaines nations a leurs ennemis, qui peuvent évoquer les récits de martyrs de
missionnaires, qui paraissent dans d’autres écrits jésuites contemporains a cette seconde
publication. Les poémes du livre II ont également subi un changement d’ordre et des
modifications superficielles au niveau des titres. Les deux livres se voient allégés d’un certain

nombre de vers : soixante-quatre vers au livre I et cinquante vers au livre II (voir tableau ci-

247 Les Jésuites tués de maniére violentes par des autochtones au cours de leur mission au Canada dans les années
1640 sont au nombre de huit : René Goupil en 1642, Isaac Jogues et Jean de Lalande en 1646, Antoine Daniel en
1648 et Jean de Brébeuf, Gabriel Lalemant, Charles Garnier et No€l Chabanel en 1649 (WORCESTER Thomas (dir.),
op. cit., p. 130). Pour le détail des dates et des licux ou ces missionnaires ont trouvé la mort, consulter la section
des « morts violentes » de la Liste des missionnaires jésuites d’ Arthur Melangon (MELANGON Arthur, op. cit., p.
83-84).

Ces mises a mort souvent précédées d’une période de torture ont donné naissance a un certain nombre de récits de
martyrs, notamment sous les plumes de Jérome Lalemant en 1647 et de Paul Ragueneau en 1649 et 1650 (voir
I’ouvrage de LAFLECHE Guy, op. cit., 1988).
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dessous). Au livre I, la troisiéme élégie (qui était la premicre dans I’édition précédente) perd
les dix premiers vers qui rendent hommage au Dauphin et évoquent la traversée de 1’ Atlantique.
Ces vers supprimés faisaient du Dauphin, qui venait de naitre au moment de la premicre
publication, le dédicataire affirmé des recueils ; a partir de 1650, la vocation généthliaque
devient moins prégnante. L’¢légie 2 sur les festins et la famine est amputée d’un distique de
transition entre les chasses royales de la cour francaise et les chasses canadiennes, 1’¢légie 5 sur
les maisons et ’obscurité des foréts voit sa description des cabanes abrégée et ’interrogatoire
théologique de la derniére élégie est également raccourci. L’ensemble de 1’ouvrage ne comporte

aucune manchette.

Franciados liber primus et secundus

Préface. Lectori benevolo

Livre 1. Incommoda et calamitatem Novee Francice explicat (704 vers)

1. Bella et crudelitas Canadensium in captivos (154 vers)

Convivia et fames Canadensium (106 vers)

Difficultas itinerum in silvis Canadensibus (60 vers)

Nix et frigus Canadense (84 vers)

Domus et umbra silvarum Canadensium (56 vers)

Incommoda et commoda Canadensium (134 vers)

N el Bl Bl B

Religio, mores et vitia Canadensium (110 vers)

Livre II. Auxilium postulat (520 vers)

1. Ludovico suo regi Nova Gallia (74 vers)

Annce Austriacce reginee christianissimee Nova Francia (34 vers)

Nova Francia ad antiquam Delphinum legat (92 vers)

Nova Gallia Delphinum salutat (78 vers)

Eminentissimo cardinali duci de Richelieu (70 vers)

Gallis (70 vers)

N e Bl Il B

Nova Francia Patribus Societatis Jesu (102 vers)

Dédicace en prose
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c. Laurent Le Brun, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Paris,

Sébastien et Gabriel Cramoisy, 1653

L’editio ultima de la paraphrase de 1’Ecclésiaste parait en 1653 chez Sébastien et
Grabriel Cramoisy. Le texte des Franciados libri duo est identique a celui de 1650, a
I’exception de quelques variantes graphiques et si ce n’est qu’il en corrige quelques coquilles
déja présentes en 1639. Dans cette édition, la dédicace de 1639 se trouve a la fin du second
livre. L’ordre de présentation des élégies est le méme que dans la version de 1650 et 1a encore,

le texte n’est accompagné d’aucune manchette.

Franciados libri duo

‘ Préface. Lectori benevolo

Livre 1. Incommoda et calamitatem Novee Francice explicat (704 vers)

1. Bella et crudelitas Canadensium in captivos (154 vers)

Convivia et fames Canadensium (106 vers)

Difficultas itinerum in silvis Canadensibus (60 vers)

Nix et frigus Canadense (84 vers)

Domus et umbra silvarum Canadensium (56 vers)

Incommoda et commoda Canadensium (134 vers)

N el Bl Bl B

Religio, mores et vitia Canadensium (110 vers)

Livre II. Auxilium postulat (520 vers)

1. Ludovico suo regi Nova Gallia (74 vers)

Annce Austriacce reginee christianissimee Nova Francia (34 vers)

Nova Francia ad antiquam Delphinum legat (92 vers)

Nova Gallia Delphinum salutat (78 vers)

Eminentissimo cardinali duci de Richelieu (70 vers)

Gallis (70 vers)

N e Bl Il B

Nova Francia Patribus Societatis Jesu (102 vers)

Dédicace en prose
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d. Laurent Le Brun, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661

Le Virgilius Christianus de 1661 est une réédition de 1660°*® et consiste en une
compilation par Le Brun lui-méme d’un grand nombre de ses précédents écrits, y compris les
deux livres de la Franciade sous de nouveaux titres qui revendiquent explicitement leur filiation
avec la poésie d’exil ovidienne. Le premier livre s’intitule De Ponto Occidentali sive De

barbarie Canadensi**®

et le second porte le nom d’Epistolee Heroidum, en référence aux
Epistulee ex Ponto et aux Epistulee Heroidum d’Ovide, et la déesse tutélaire de 1639 devient
une exilée plaintive. En dehors de ce changement d’intitulés, il s’agit de la méme version du
texte que celles de 1650 et 1653 et la dédicace de 1639 y est également déplacée en fin de

volume. Deux manchettes explicatives sont insérées dans la sixiéme ¢légie du livre L.

g

(O 8 4 VT WYY Te Jegn Y ,,".j e
VIRGILIVS BibEarseeail
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ECLOGA ’ XII ; | fiue, :
PSYCVRGICON fiue DE CVLTVRA e JJE BARBARIE

"ANIMI SOLOM. ECCL. CAP, 'XII~
IGNAT;ADOS "LIBRI XIIL
OPVSCVLA SELECTA ‘ XIL

® i P. LAVRENTIO LEBRV N

Armovico  Nannetenfs * Societasis *
1EsV:

"CANADENS |

BN il AD oS
" LIBRI DVo.

ECTORI BENEVOLO

O TIES Nowam Galliam lognentem

A8 ) sudicrsis , insellige Poitarum more qwafe
tams N 0sie Francie Prefidem , quam imitatus
diamum aliquando doétam , & peritam re-
iguando barbaram é’iﬂ(:'ltlf{!mxﬂdlliﬂ; ]
co quidem ordine, vt priminm incommoda’
ifevidfque exponat DELPHINO, ab
iarum initinm, O  finem paucis ﬁc:an;

g
wers auxlinm fuf? paffulet.

. PARISIIS,
Apud SiMEoNEM PIGET, Bibliopolam
luratum , vid Jacobazi.ad. infigne
Prudentiz.

M. DC. LXI
- VM PRIVILEGIO REGIS.

wd Francid D. 1 OSE PH o djcats

¢ boribus diues. Noua Gallia facra eft:

Dit goaro fylua fcc;;,‘nclaF .Ffaﬁi;,.

.“

Laurent Le Brun, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661 (page de garde et premiére page de texte)

248 La premiére édition du Virgilius Christianus paraissait en 1660 chez le méme éditeur, sous le titre de Virgilius
Christianus, sive Poema Heroicum de Sancto Ignatio.

2% Le premier livre, nommé d’aprés le Pont-Euxin, sous-entend que les lettres de Nova Gallia proviennent, tout
comme celles d’Ovide, des fronti¢res de I’Empire, frangais pour les premiéres, romain pour les secondes.
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De Ponto Occidentali sive De Barbarie Canadensi

‘ Préface. Lectori benevolo

Livre L. Incommoda et calamitatem Novee Gallice explicat (704 vers)
1. Bella et crudelitas Canadensium in captivos (154 vers)
2. Convivia et fames Canadensium (106 vers)
3. Difficultas itinerum in silvis Canadensibus (60 vers)
4. Nix et frigus Canadense (84 vers)
5. Domus et umbra silvarum Canadensium (56 vers)
6. Incommoda et commoda Canadensium (134 vers)
7. Religio, mores et vitia Canadensium (110 vers)

Livre II. Auxilium postulat (520 vers)

1.

Ludovico suo regi Nova Gallia (74 vers)

Annce Austriacce regince christianissimee Nova Francia (34 vers)

Nova Francia ad antiquam Delphinum legat (92 vers)

Nova Gallia Delphinum salutat (78 vers)

Eminentissimo cardinali (70 vers)

Gallis Antiquce Francice (70 vers)

A R Bl ol B

Nova Francia Patribus Societatis Jesu (102 vers)

Dédicace en prose
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IV. Principes éditoriaux

Nous éditons et traduisons I’ensemble des sept poemes du premier livre de la Nova
Gallia Delphino®° de Laurent Le Brun, en prenant pour texte de référence la premiére édition
de I’ceuvre, publiée en 1639 chez Jean Camusat a Paris. Nous avons confronté cette édition avec
les éditions ultérieures du texte, respectivement publiées en 165021, 16532°2 et 1661233, Nous
éditons et traduisons également les liminaires de la premiére édition, a savoir une dédicace en
prose et une préface. Lorsque les témoins présentaient des variantes, nous avons privilégié les
lecons de la premiére édition, puisqu’elle nous sert de référence. Il faut a cet égard signaler que
cet imprimé contient une liste d’errata signalant quelques corrections aux élégies 2, 3 et 6 du
livre I, dont nous avons évidemment tenu compte et que nous avons signalées dans I’apparat
critique. Nous avons délibérément conservé I’ensemble des 64 vers qui n’apparaissent que dans
le texte original de 1639 et qui ont fait I’objet d’une suppression dans les éditions suivantes. Le
souci de la cohérence grammaticale a toutefois guidé notre démarche et il nous est arrivé de
privilégier une lecon proposée par un ou plusieurs des imprimés ultérieurs a 1639 lorsque celle-
ci semblait s’imposer comme une correction de la version précédente du texte. Nous avons
finalement tenu compte de la cohésion métrique, qui a présidé au choix de rejeter certaines

lecons métriquement fautives.

1. Présentation du texte latin : transcription et annotation

Comme mentionné précédemment, les poémes du livre I ne sont pas tout a fait présentés
dans le méme ordre dans la premiére version du texte et dans les suivantes, et les titres des
¢légies different quelque peu. Nous conservons dans notre édition critique la présentation

initiale de 1639 ainsi que les titres d’origine.

Dans notre transcription, nous résolvons les rares abréviations que nous rencontrons?>*,
Nous procédons a un certain nombre d’harmonisations orthographiques au fil du texte et a la
modernisation des graphies, conformément a 1’usage du Gaffiot?>°. Nous écrivons par exemple

<quis> plutét que <queis> et harmonis¢ des formes comme <faeemina >, <labyrinthai> et

250 LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, Paris, Jean Camusat, 1639.

25! LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Rouen, Jean le Boullenger, 1650.

252 LE BRUN Laurent, Ecclesiastes Salomonis paraphrasi poetica explicatus, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy,
1653.

253 LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, Paris, Simon Piget, 1661.

254 Par exemple D/ivi] Petri pour D. Petri dans la dédicace du livre 1.

255 GAFFIOT Félix, Le grand Gaffiot : dictionnaire latin-frangais, Paris, Hachette, 2000.
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<feetis> en <fémina>, <labyrinthér> et <fétis>. Nous dissimilons les graphies <u> et <v> pour
distinguer la voyelle [u] de la semi-consonne [w], comme le recommande 1’usage pour les
éditions de textes néolatins®>®, ainsi que les graphies <i> et <j> pour distinguer la voyelle [i] de
la semi-consonne [j], comme dans <sgjiincta>, <justius>, <jidex>, <jam> ou encore <major>.
Outre qu’il correspond a I’usage du Gaffiot, ce choix facilite la scansion a vue du corpus par le
lecteur contemporain : les semi-consonnes sont géminées dans la coupe phonétique, ce qui fait
de la semi-consonne, attaque de la syllabe qui suit, la coda de I’éventuelle syllabe qui précede
et qui est alors entravée et donc longue par position, indépendamment de la durée naturelle de
la voyelle qui en constitue le noyau. Nous suppléons les séquences <ci> suivies d’une voyelle
par <ti>, comme dans <contio> au lieu de <concido>. Nous employons les caractéres ligaturés
<> et <ce> pour transcrire les diphtongues et conformons certaines diphtongues ambigués
dans les imprimés modernes, pour les conformer aux graphies classiques, en transcrivant par
exemple <cacus> au lieu de <ccoecus™>, <c&lo> au lieu de <cceld> ou encore <preelia> au lieu
de <prelia>. Nous harmonisons d’autres formes au profit de 1’'usage classique, en transcrivant
par exemple <quotidie> pour <cotidie>, <exsangur> pour <exangur>, <sepulcralés> pour
<sepulchralés>, <lacrimis> pour <lacrymis>, <sidered> pour <sydered> ou encore <silvarum>
pour <sylvarum>. Nous nous permettons toutefois un écart aux graphies classiques lorsque des
raisons métriques le justifient, comme c’est le cas pour le mot <religio> dont le <e>
naturellement bref ne peut étre scandé¢ long a moins d’étre entravé par une consonne qui en fait
le noyau d’une syllabe lourde : nous transcrivons alors <relligio>, conformément a 1’usage
répandu chez les humanistes a 1’époque moderne, plutdt que d’opter pour 1’allongement
artificiel de la voyelle. Toutes ces interventions liées a la modernisation graphique et dont la
liste énoncée ci-dessus n’a rien d’exhaustif, ne sont pas signalées par 1’apparat critique, qui est

réservé aux variantes relevant de variations lexicales ou flexionnelles.

Nous modernisons la ponctuation dans le texte latin, en ayant recours a la virgule
principalement pour séparer les différentes propositions, ou encore pour mettre en évidence les
adresses et les appositions, et nous limitons 1’usage intempestif de la majuscule, que nous
réservons aux noms propres. Nous signalons dans le texte latin, en notes de bas de page, les

rares néologismes employés par le poéte.

Contrairement aux conventions académiques de 1’édition de textes latins et néolatins,

nous avons fait le choix de signaler systématiquement les voyelles longues par des macrons

256 1JSEWIIN Jozef, Companion to Neo-Latin studies. Literary, linguistic, philological and editorial questions, op.
cit., p. 473.
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dans I’ensemble de la transcription du corpus — a I’exception des diphtongues qui sont
naturellement toujours longues — afin de faciliter la scansion a vue par le lecteur et de mettre en
évidence des caractéristiques métriques utiles au commentaire littéraire et stylistique des
¢légies. Nous n’indiquons aucune quantité vocalique dans 1’apparat critique, ou nous nous
contentons de répertorier les legons telles qu’elles figurent dans nos quatre témoins de
référence. Nous nous sommes fondée sur les régles prosodiques et métriques générales et
spécifiques a ’hexamétre et au pentametre dactyliques, en nous référant au Gaffiot en cas de
doute. Nous avons également recouru a 1’outil de scansion automatique du site Macronizer®’
en guise d’aide a la vérification du travail effectué. Pour les néologismes absents du Gaffiot qui
figuraient dans la dédicace en prose, nous nous sommes fiée aux régles génériques de la
prosodie, comme pour Canadénsibus dont le <e> de la troisieme syllabe devait nécessairement
étre long puisque suivi de la suite consonantique <ns>. Lorsqu’aucune régle ne nous permettait
de trancher quant a la longueur naturelle d’une voyelle, nous avons recherché au sein des ¢légies
elles-mémes des occurrences des mots qui posaient probléme pour nous éclairer sur la longueur
des voyelles en syllabes ouvertes, comme ce fut le cas pour Richélius, dont la position au vers
7 de I’élégie 5 du livre I1*°® nous a permis de déduire les quantités vocaliques au sein des deux

premicres syllabes.

Nous avons établi a la fin de chaque ¢élégie un apparat critique reprenant les variantes
constatées lors de la collation de nos quatre imprimés de référence. Nous avons opté pour un
apparat critique positif dans lequel nous désignons les différentes éditions par leur année de
parution. Nous signalons aussi dans I’apparat critique les vers qui n’apparaissent que dans la
premicre édition et qui ont fait I’objet d’une suppression a partir de 1650, ainsi que les quelques

manchettes qui accompagnent le texte des éditions de 1639 et de 1661.

Les appels de notes au fil du texte latin signalent les références bibliques qui parseément

le texte?>?

ainsi que les loci similes que notre po¢te emprunte aux auteurs de 1’ Antiquité. Notre
recherche de passages paralléles s’est surtout concentrée sur les poctes d’époque classique, avec

un attention particuliére portée au corpus d’Ovide et plus spécifiquement a sa poésie d’exil, que

257 Macronizer, https://alatius.com/macronizer/ [en ligne].

258 LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, 11, 5, 7 : « Liligeris Armandus erat Rich€lius armis. »

259 Les références bibliques données en latin sont reprises de la Vulgate sur le site https://vulgate.org et les passages
fournis en traduction sont issus de la Bible de Jérusalem (La Bible de Jérusalem, trad. sous la direction de I’Ecole
biblique de Jérusalem, Paris, éditions du Cerf, 1998).
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Le Brun revendique explicitement comme source d’inspiration®°, Pour réaliser cette recherche
dans la littérature antique, nous avons principalement recouru a deux bases de données : Library
of Latin Texts*$! et PHI Latin Texts*5?. Le relevé des loci similes n’est pas exhaustif. Toutes les
références des éditions consultées pour le repérage des extraits signalés sont fournies dans la

bibliographie de ce mémoire.

2. Traduction francaise

A notre connaissance, aucune traduction de 1’ceuvre, méme partielle, n’a été publiée a
ce jour dans aucune langue. Nous savons toutefois qu’une traduction intégrale des deux recueils
en anglais par Peter O’Brien est actuellement en préparation, pour donner suite a son excellent
article de présentation de I’ceuvre publié dans la revue Tangence en 2012263, Avec la présente
édition, nous proposons donc de combler cette lacune et d’offrir a la recherche francophone une
traduction qui permettra peut-&tre ultérieurement de susciter d’autres travaux ce texte, bien
qu’aucune traduction ne puisse, dans une démarche philologique, se substituer & une étude

approfondie du texte latin.

Nous avons opté pour une traduction philologique qui se veut la plus proche possible
des structures latines, tout en étant formulée dans un frangais a la fois intelligible et soigné.
Nous traduisons en prose les vers latins mais nous adoptons intentionnellement le méme
découpage en distiques que dans le texte latin afin de faire apparaitre les unités de sens propres

au distique ¢élégiaque.

Nous accompagnons notre traduction de notes qui ¢élucident et contextualisent les
nombreuses allusions historiques, civilisationnelles et mythologiques, qui parsément le texte de
Le Brun. Toutes les références bibliographiques mobilisées sont également mentionnées dans

les notes.

260 Voir le Virgilius Christianus, dans lequel Le Brun réintitule le livre I de son recueil De Ponto Occidentali sive
De barbarie Canadensi et le livre 11 Epistolee Heroidum (LE BRUN Laurent, Virgilius Christianus, sive Poema
Heroicum de Sancto Ignatio, Paris, Simon Piget, 1660).

261 Library of Latin Texts, https://clt-brepolis-net.proxy.bib.uclouvain.be:2443/llta/Search, Brepols [en ligne].

262 pHJ Latin Texts, https://latin.packhum.org, Packard Humanities Institute [en ligne].

263 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de I’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 35-
60.
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V.

Edition critique
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NovA GALLIA DELPHINO

Non immeritd suum t& régem déposcit Nova Gallia (Delphine) : quas enim regiones
ultra Oceanum esse Véteres suspicabantur, Neptiinium régnum appellarunt, in qud NepttniT filit

sédem dictT sunt collocasse.

En igitur ab utroque sole palme s&sé tibi offerunt : pollicétur ex oraculis suas Idimg,

suas ex officido Nova Gallia, ut intertextis utriusque ramis surgat tibi gemin1 orbis cordna.

Venid ad t€ puerum antequam adol&scas, quia politioris sermonis ignaram minus pudebit

coram 1nfante loqui.

Aquoris vastitatem veniendd €ménsa sum, ut quantus ess€s ex régnd tud colligerem.
Auded dicere, majus est tibi natale imperium quam futurum est patrimonium, etsi ex patris

victorits nihil sit, quod ndn spéres.

Anted fragili cortice fluvil littus legébamus Oceanum veriti, hactenus agris otium
permisimus, ferendi imperiti. Natd Delphind fidem dedit et séciiritatem Oceanus, exemplum

fertilitatis diix@runt agri, tuee maximé laudis feraces.

Quod tempore natus es, sol tindecimam di€t horam in Antiqua Gallia attigerat, in Nova
eddem momentd técum nascébatur nec usquam alias hic melidor1 jire gallus Oriente sole

cantavit.
Eo di€ sol ceeli potuisset nobis ndn nasci neque nox tamen solitd longius perdirasset.

Sol hora indecima flagrat ardentius, in primo ridet benignius crepusculd. S1 solis radios
sequuntur oculdrum tudrum sidera, ardentiori visus es Antiquam Galliam, benigniorT limine

Novam salutasse.
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LANOUVELLE-FRANCE [S’ADRESSE] AU DAUPHIN

C’est a bon droit que la Nouvelle-France te réclame comme roi, 6 Dauphin ! Car les
Anciens appelerent Royaume de Neptune les contrées d’outre-mer dont ils soupgonnaient

I’existence : c’est en ce royaume que les fils de Neptune auraient établi leur séjour.

Voici donc que du levant au couchant, des palmes s’offrent a toi : I'Idumée?®* te promet
les siennes dans les oracles et la Nouvelle-France les siennes par devoir, afin que de leurs

rameaux entrelacés naisse pour toi la couronne de deux mondes jumeaux.

Je viens vers toi, cher enfant, avant que tu ne deviennes grand, parce qu’incapable
d’adopter un discours plus chatié, j’éprouverai moins de honte en m’adressant & un enfant

encore dépourvu de langage.

Jai traversé I’'immensité des étendues maritimes pour arriver jusqu’a toi, afin de
mesurer ta grandeur en voyant 1’étendue de ton royaume. J’ose affirmer que I’empire que tu
regus a ta naissance est plus vaste que ne le sera ton patrimoine, méme si au regard des victoires

de ton pere, il n’y a rien que tu ne puisses espérer.

Autrefois, redoutant I’Océan, nous longions le rivage du fleuve dans des embarcations
fragiles. Encore incapables d’en tirer profit, nous renongames a cultiver les champs. Grace a la
naissance du Dauphin, ’Océan nous mit en confiance et en sécurité et les champs prirent

exemple sur lui pour leur fertilité, eux qui sont en particulier féconds de sa louange.

Aumoment ou tu es né, le soleil avait atteint la onzieéme heure du jour en Vieille-France ;
au méme moment en Nouvelle-France, le soleil voyait le jour en méme temps que toi, et nulle

part ailleurs qu’ici un coq n’a chanté au lever du soleil pour une meilleure raison.

Ce jour-1a, le soleil du ciel aurait pu ne pas se lever pour nous que la nuit n’aurait

cependant pas duré plus longtemps qu’a 1’accoutumée.

Le soleil briile avec plus d’ardeur a onze heures, il sourit avec plus d’amiti¢ au retour
de I’aube. Si les étoiles de tes yeux se comportent comme les rayons du soleil, on t’a vu saluer

la Vieille-France avec une étincelle plus ardente et la Nouvelle avec une étincelle plus amicale.

264 ’Idumée (ou pays d’Edom) désignait un pays situé au sud de la Judée de la période du Second Temple
(BOGAERT Pierre-Maurice, Dictionnaire encyclopédique de la Bible, Turnhout, Brepols, 3¢ édition revue et
augmentée, 2002, p. 613). La région est connue pour ses nombreux palmiers (LITTRE Emile, Dictionnaire de la
langue francaise, « palme », https://www.littre.org/definition/palme [en ligne]).
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Nata sunt cum Ludovicd duo nova sidera, ut ejus ortum pliiribus oculis caelum aspiceret.
Numgquam clarius intuitus est polus, quam nascentem Delphinum : sol enim ad meridiem sine

niibibus properabat.

Nascente Ludovicd duo sidera celum aperuit, nascente Delphind siderum principem in
medid explicuit, nascente patre geminavit noctis oculds, nascente filido solis mundi ocult radids

duplicavit.

Natus es exeunte @tate, quo tempore Nova Gallia primum inventa est, ut idem ménsis

esset tibi natalis et mea felicitati.

Natus es ineunte Septembr1, cum classis Gallica Nova Gallia dé more solveret, ut tud in
r€gnd primi omnium tibi servirémus. Visi sunt triton€s delphinésque navi adnatant€s, qui

nostram tul salttandi felicitatem invidérent.

Natus es €0 annd, qud &ducandis pueris Canadénsibus s€minarium extructum est ; ut

coztanel liberalitatem tuam experiantur.

Natus es ea tempestate, qua vindémia et mess€s colliguntur, ut mea sterilitatis t&

misereat.

Non in urbe nasceris, quia nillt potestati tue miiri, ntlla meenia ; sed riir1, ut désertas
regione€s ndon déspicias ; sed prope silvam, ut silve incolas agndscas ; sed qua labitur S€quana,

ut suum aqua principem non longé désideraret.

Debuit nasct Delphinus, cum Richélius tenéret ancoram.
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Deux nouvelles étoiles étaient nées avec Louis XIII, afin que le ciel ait davantage d’yeux
pour admirer sa venue au monde. Mais la voite céleste ne contempla rien d’un si bon ceil que

la naissance du Dauphin, car le soleil atteignait alors son zénith dans un ciel sans nuage.

A la naissance de Louis XIII, le ciel dévoila deux étoiles ; & la naissance du Dauphin, il
déploya en son centre le prince des astres ; a la naissance du pére, il doubla les yeux de la nuit ;

a la naissance du fils, il multiplia les rayons du soleil, qui est le regard du monde.

Tu es né a la fin de 1’été, au moment ou I’on découvrit la Nouvelle-France pour la

premicre fois, afin que le mois de ta naissance soit celui de ma félicité.

Tu es né au début de septembre, alors que la flotte francaise levait I’ancre de la Nouvelle-
France comme a son habitude, afin que nous soyons les tout premiers a nous mettre au service
de ton régne. L’on vit des tritons et des dauphins autour du navire, qui enviaient notre bonheur

de te saluer.

Tu es né 'année méme ou fut fondé¢ un séminaire destiné a 1’éducation des jeunes

Canadiens?®, afin que les enfants de ton 4ge puissent connaitre ta générosité.

Tu es né durant la saison des vendanges et des moissons, pour que tu aies piti¢ de mes

terres stériles.

Tu n’es pas né en ville, parce qu’aucun mur, aucun rempart, ne peut faire obstacle a ton
pouvoir, mais a la campagne, pour que tu ne dédaignes pas les contrées sauvages ; pres de la
forét, afin que tu reconnaisses ceux qui I’habitent ; 1a ou s’écoule la Seine, afin que I’eau

n’attende pas son prince plus longtemps?%°,

Il fallut que le Dauphin naisse alors que Richelieu était aux commandes®®’.

265 En 1638, les Jésuites fondent la réduction de Sillery dans la ville de Québec (ARTIGALAS Florence, op. cit.,
p. 135) afin d’initier plus efficacement la population montagnaise aux pratiques chrétiennes (SHENWEN Ly, op.
cit., p. 89).

266 Le Brun rapproche ici les caractéristiques du lieu de naissance du Dauphin avec celles des paysages d’une
Nouvelle-France recouverte d’étendues aquatiques et sylvestres, telle qu’elle est décrite dans Relations des Jésuites
a la méme époque. Il présente cette similitude comme ’augure qui prédestinerait le jeune dauphin a des affinités
particulicres avec les contrées canadiennes.

267 Le cardinal de Richelieu est en effet le Premier ministre du roi Louis XIII de 1624 a 1642.
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Ti belli pacisque interpres accédis. Quidquid dé utroque statueris, tota tibi silva vel
laurus, vel oliva futiira est. ST dubium fuit an réctorés terris singulari cell beneficio, an casii

nascerentur, fecist ut constaret.

Sol erat in Virgine dum nascébaris quia ope Virginis nascébaris. Cul dicata est Antiqua

Gallia, ut Nova Jos€pho ; soror utraque Francia utrique conjugi.

Exspectabat nostra hac tanta calamitas aliquem, qui sub Virgine signd natus
benignitatem htimana superiorem exhibéret. Sed commodé s1 meé silva maldrum unde quaque

cingit, Delphini liberalitas numquam nist cum Oceand exaréscet?s®,

Liina maris dominatrix erat in geminis, ut gemini mundi commercium faceres, quod a

nilld fierT potuit commodius quam ab ed, qui intermedium mare tenet.
Inter miracula nasceris quia perpetuum vita futira est miraculum.

Te vigintl annis parentés genuére quia solitd dititius in t&€ deésudavit natiira opus non
vulgare paritiira, nec umquam tamen properavit magis, viginti enim annis prastitit, quod integri

seculi jistum opus erat.

268 exarescet 1650 1653 1661 : exacescet 1639.
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Tu arrives comme un médiateur de la guerre et de la paix. Quoi que tu décides dans ces

® ou un rameau

deux matiéres, la forét tout entiére sera pour toi une couronne de laurier?
d’olivier?’?. Au cas ou I’on se demandait si ceux qui gouvernent sur terre étaient nés par la grace

d’un don du ciel ou bien par hasard, tu nous as apporté la réponse.

Le soleil était en Vierge au moment de ta naissance?’! car tu es venu au monde grice au

3

secours de la Vierge?’?. La Vieille-France lui fut consacrée?’? comme la Nouvelle le fut a

Joseph?”* ; pour une France, deux sceurs respectivement consacrées a chacun des deux époux.

Dans notre grande infortune, nous attendions quelqu’un qui, né sous le signe de la
Vierge, témoignerait d’une bonté supérieure a celle des hommes. Mais si une forét de malheurs
m’entoure de toutes parts, la générosité du Dauphin ne s’épuisera jamais, si ce n’est avec

I’Océan.

La Lune, souveraine de la mer, était en Gémeaux, pour que tu engages entre ces deux
mondes un commerce que nul ne pouvait mieux initier que par celui qui a un pied de chaque

coté de la mer.
Tu es né au milieu des miracles, car ta vie sera un perpétuel miracle.

Tes parents ont mis vingt ans a t’engendrer?’>, car pour toi la nature s’est évertuée plus
longtemps que d’ordinaire, s’apprétant a produire un chef-d’ceuvre extraordinaire, et pourtant
elle ne s’est jamais autant précipitée, car elle a accompli en vingt ans ce qui aurait di étre

I’ouvrage d’un siecle entier.

269 La couronne de laurier (ou corona triumphalis) est un symbole du triomphe durant I’ Antiquité romaine. Il s’agit
d’une distinction honorifique décernée a des généraux des armées.

270 1 Antiquité gréco-romaine associe déja le rameau d’olivier & un symbole de paix (Virgile, Enéide, VIII, 115-
116 : « Tum pater £néas puppi sic fatur ab alta / Pacifereeque mant ramum praetendit olive. »)

27! Sur ’horoscope de Louis X1V, voir SMEESTERS Aline, « Fureurs poétiques, oracles prophétiques et horoscopes
astrologiques. Les poémes latins autour de la naissance de Louis XIV (1638) », POUEY-MOUNOU Anne-Pascale
(dir.), Inqualifiables Fureurs. Poétique des invocations inspirées aux XVIe et XVIle siécles, Paris, Classiques
Garnier, 2019, p. 347-383.

272 La venue au monde du Dauphin serait I’ceuvre de la Vierge, qui serait apparue au frére Fiacre 1’année précédant
la naissance du Dauphin pour lui annoncer I’imminence de celle-ci (TEISSIER Octave, Histoire de la commune de
Cotignac, Marseille, Alexandre Gueidon, 1860, p. 40).

273 Apprenant que la reine était enceinte, le couple royal entreprit trois neuvaines ordonnées par la Vierge par
I’intercession du frere Fiacre et le roi signa le « Veeu de Louis XIII » le 10 février 1638, consacrant tout le royaume
de France a la Vierge Marie, en signe de reconnaissance pour s’étre vu octroyer 1’héritier tant attendu (TEISSIER
Octave, op. cit., p. 41-46).

274 Joseph était en effet le saint patron de la Nouvelle-France, choisi par le pére récollet Joseph Le Caron lorsqu’il
célébra la premiére messe aupres des Hurons en été 1615. La premicre résidence huronne est d’ailleurs fondée en
1634 sous le patronage de saint Joseph par Jean de Brébeuf (LETENDRE André, op. cit., p. 71).

275 Le roi Louis XIII épouse la future reine Anne d’Autriche I’automne 1615. Le couple royal n’engendre donc un
héritier qu’au terme de plus de vingt ans d’union stérile.
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Tard€ nasceris sed qud longius fuistt désiderium nascitiirus, iam natus ed major es amor

populdrum.

Magna est régum Galliz in c&ld potestas, unde lilia dux&runt, cirandorum morbdrum

virtlitem acc€pérunt, victorias reportant, [iberds obtinent.

Timuerant Galli in Anna sterilitatem sed feliciter ille timor traductus est ad host€s, qui

suum nasci victorem cernunt Gallumque, qui terreat Lednem.

Age igitur paternis t€ exemplis applica, dum tuis nds obsequils mancipamus.

ille expugnatis civitatibus, tii hic adificatis prastabis.

Nec illa timeas 1dololatriee portenta : monstra quidem terrent puerds sed non in ciinis

Herculem.

Omnia fortitudini dicuntur vel benignitati cédere, Henricus sua fortitiidine, Delphinus

sua benignitate praestabit quidquid merétur intermedit Ludovict justitia.

Pater inter princip€s christiands christianissimus effécit, ut multi non essent haeretic’, ut

hearetict rebell€s esse ndon possint, tuum est ex britis virds, ex viris christiands efficere.
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Tu es né tardivement mais le grand amour des peuples a ton égard apres ta naissance est

a la mesure de leur longue attente pour ta venue.

Grande est la puissance des rois de France dans le ciel, d’ou ils tiennent leurs lys, dont
ils ont regu le don de guérir les maladies®’®, d’ou ils remportent leurs victoires et obtiennent des

enfants.

Les Francais redoutaient qu’Anne fiit stérile mais cette crainte s’est heureusement
retournée contre leurs ennemis, qui voient naitre leur propre vainqueur, un Coq capable de faire

peur a un Lion?"’.

Applique-toi donc a suivre I’exemple de ton pére pendant que nous nous mettons a ton

service.

Ton pere a anéanti I’hydre de 1’hérésie ; tu triompheras quant a toi des monstres de la
cruauté et de I’idolatrie?’®, mais 1a ou il I’a emporté en conquérant des cités, tu I’emporteras ici

en en fondant de nouvelles.

Ne crains pas les avatars de 1’idolatrie : ces monstres effraient certes les enfants, mais

pas Hercule dans son berceau?””.

On dit que tout cede soit au courage soit a la bonté : Henri a remporté par son courage
et le Dauphin remportera par sa bonté tout ce que Louis XIII, entre I’un et I’autre, gagne par sa

justice?®?,

Ton pére, le plus chrétien de tous les princes chrétiens®®!, a fait en sorte de réduire le
nombre des hérétiques et que les hérétiques ne puissent pas se rebeller. Il t’appartient de faire

des brutes des hommes et des hommes des chrétiens.

276 Les rois de France étaient supposés dotés du pouvoir du guérir les écrouelles.

277 La métaphore animaliére de Le Brun joue sur la polysémie du mot latin Gallus, signifiant a la fois « Gaulois »
ou « Francais » et « coq ». Le coq, animal fier mais supposément vulnérable face a la noblesse du lion, est ici
présenté comme étant en mesure de triompher du Lion anglais (le fauve figure en effet sur les armoiries de
I’ Angleterre) ou du Leo Belgicus des Anciens Pays-Bas, qui avaient alors a leur téte les Habsbourgs, grands rivaux
de la France.

278 En comparant la lutte menée contre le protestantisme au sein de la métropole a ’entreprise de christianisation
du Nouveau Monde face aux cultures autochtones, Le Brun défend une continuité explicite entre la Contre-
Réforme en Europe et les missions menées a 1’étranger.

279 Le Brun présente le Dauphin comme un Hercule frangais. Cette comparaison au héros mythologique est
d’ailleurs approfondie par le poéte dans la sixiéme ¢élégie (I, 6, 3-8).

280 Fils d’Henri IV et pére de Louis X1V, Louis XIII était surnommé « Louis le Juste ».

281 « Roi Treés-Chrétien » était en effet le titre traditionnel des rois de France.
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Debuit sub Delphini auspiciis mare trajicere D[ivi] Petr1 ratis, que littus nostrum
nondum attigit. Huic aspiret tul benignior aura studii, Borbonica faveant sidera, juvet Richélit

anchora.

Justitiee filia dicT solet benignitas, ndon potuit esse jiistd filius alter, quam benignus, hinc

Libree vicina est Virgo.

Respice € ciinis tuts solis cubile, hic tut ndminis splendor et claritas aternum stabit, ubi

solis lux cotidié occidit.

Niveus ille pueritiee candor meas respiciat nives, que tota late terra superfusa alterum
tibi in terra régnum firmiter stabiliunt ; cum aquee sint, liquefactee tuum in mari imperium

augent.

Nidi vivimus ea veste, qua puer nascitur ; tii porphyrogenitus eds tegés et proteges, qui

niditatem ndn nist nemoris nocte operiunt.
Nasceris Adeddatus, ut mihi Deum d&s, quem né nomine quidem cognovi.

Respice silvam, qua tota in navium fabricam c€dere ambit, ut débita Delphind classis

in Oceand décurrat.

Mitte ferrum et gladium, qui amica cade hoc nemus amputet et excindendarum urbium

rudimenta faciat.

Gallia nascente Delphind navali preelid triumphavit, iam incipieébat Delphinus ultra

Oceanum victorias protendere.

Hic tibi (quod niillibi reperias) dulc@scit mare, quia pueris placent dulcia. Lacus noster

fluvit ndmen habet a dulcédine ; illtus vastitas &quoris nomen merétur.

60



C’est sous les auspices du Dauphin que la barque de saint Pierre a di traverser la mer et
cette barque n’a pas encore atteint notre rivage. Puisse le souffle bienveillant de ton ardeur
gonfler ses voiles, puissent les étoiles des Bourbons lui étre favorables, puisse 1’ancre de

Richelieu lui venir en aide.

On dit que bienveillance est fille de justice : aucun autre fils n’a pu naitre d’un homme
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juste*®~ qu’un fils bienveillant, d’ou la [constellation de la] Vierge est voisine de la Balance.

Regarde 1’Occident?®® depuis ton berceau : c’est la ou la lumiére du soleil se meurt

quotidiennement que ’éclat et la gloire de ton nom demeureront pour I’éternité.

Puisse la blanche candeur de ton enfance se tourner vers mes neiges qui, lorsqu’elles
recouvrent une vaste étendue, accroissent ton royaume sur terre. Lorsqu’en revanche elles se

fondent en eau, elles augmentent ton empire maritime.

Nous vivons nus, sans autre vétement que celui du nouveau-né quand il vient au monde.
Toi, né dans la pourpre, tu vétiras et protégeras ceux qui n’ont que I’obscurité des foréts pour

couvrir leur nudité.
Tu es né Dieudonné?®* pour me donner ce Dieu dont j’ignore jusqu’au nom.

Regarde cette forét qui réclame de servir tout entiere a la construction de navires pour

que la flotte due au Dauphin traverse 1’Océan.

Envoie-moi le fer et I’épée qui abattront ce bois par un massacre ami et seront les

prémisses des villes a conquérir.

A la naissance du Dauphin, la France triompha dans un combat naval : déja le Dauphin

commengait a étendre ses victoires au-dela de I’Océan.

Ici et nulle part ailleurs, tu trouveras une mer d’eau douce, parce que les enfants aiment
la douceur. Notre lac a le nom d’un fleuve en raison de sa douceur mais son immensité mérite

le nom de mer?®.

282 C’est-a-dire Louis « le Juste ».

283 C’est-a-dire en direction de la Nouvelle-France.

284 Le Dauphin, futur Louis XIV, avait été¢ surnommé Louis Dieudonné.

285 Le Brun fait certainement référence au lac Huron, dans la région des Grands Lacs d’Amérique du Nord. Cette
région avait déja été cartographiée par Samuel de Champlain en 1632. Sur cette carte qui servit de point de départ
aux explorations jésuites et a de nombreuses cartes postérieures, on peut lire que ’actuel lac Huron porte le nom
de Mer douce (MIRELA Altic, op. cit., p. 113).
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Deénique regionem respice cul ndomen datum est Gallie, dum pater populds dévincit

omng&s, quibus est lingua Gallica.

Ludovicus alits quidem hactenus jiistus semper fuit sed nunc est ipse sibi justissimus,

quia suts meritis dignum sibi preemium in Delphind rependit.

Créscere t& tnd ad felicitatis culmen poterat pater, hic tinus supererat gradus ; hoc Gind

patre ad summam beatitiidinem nasci poteras, hac tina erat felicitatis via.

Jiistt nomen habébis ex haréditate, Benigni, ex natali sidere, ex omnium votis, Magni,

Victoris, Triumphantis.

Verum quidquid fortiter, quidquid jiiste féceris, nihil nist nepdotem Henrici, Ludovict

filium preestiteris, qudorum l€gata exsolves, vel opera miraberis.

Fallor : n& lacriméris parvule Alexander ad patris victorias, &n s€ tibi aperit novus orbis

sub alio sole, victoriarum campus immeénsus.

Terras omnés ambit Oceanus. Tud régnd minor esse non débes sed paribus cum tud mart

brachiis orbem circumplecti.

Quem s1 totum pater non dévicit, ided fuit, quia Itmit€s posuit potestati sue tibique

glorie campum segetemque reservavit.

Fui hactenus semper misera, miserrima sed tum, cum ndon eram tua. Hanc gratiam st

dissimulem, non merear ; sT non sentid, sim meis ipsa quercubus diirior !

Juvabit igitur cogndominem sordrem Gallia nec prius mel sortisque mea, quam sul

nominis obliviscétur.

S1 patris exempld vénatione delectaris, n s€ tibi aperit mille leucarum silva, britis

animantibus tibi dépopulanda : sic nostram levare calamitatem tibi ladus erit.
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Regarde enfin cette région a laquelle on donna le nom de France, tandis que ton pére

soumit tous les peuples de langue francaise.

Jusqu’alors, Louis fut certes toujours juste envers les autres mais désormais c’est envers
lui-méme qu’il est le plus juste, parce qu’il s’acquitte envers lui-méme, a travers le Dauphin,

d’une récompense digne de ses propres mérites.

Ton pére pouvait, par toi et toi seul, s’élever jusqu’au sommet de la félicité, il ne lui
restait que cette marche a gravir ; tu ne pouvais naitre que de ce seul pere pour le bonheur

supréme, cette voie était la seule qui mene au bonheur.

Le nom de Juste sera ton héritage, tu porteras le nom de Bon d’aprés ton étoile de

naissance, et celui de Grand, de Victorieux et de Triomphant selon les veeux de tous.

En vérité, quoi que tu fasses avec courage, quoi que tu fasses avec justice, tu n’auras
fait que démontrer que tu es le petit-fils d’Henri, le fils de Louis, dont tu poursuivras I’héritage

ou admireras I’ouvrage.

Je m’égare : ne pleure pas, tout petit Alexandre, face aux victoires de ton pére?®, voici

qu’un nouveau monde s’ouvre a toi sous un autre soleil, un immense champ de victoires.

L’Océan entoure toutes les terres. Tu ne dois pas étre plus petit que ton royaume mais

embrasser le monde avec une étreinte aussi vaste que lui.

Et si ton pére n’a pas soumis le monde entier, c’est parce qu’il a pos¢ des limites a son

pouvoir et qu’il t’a réservé un champ de gloire et une moisson.

Jusqu’ici, j’ai toujours été malheureuse mais c’est lorsque je n’étais pas tienne que je
fus le plus malheureuse. Si je taisais cette faveur, je ne la mériterais pas ; si je ne la ressens pas,

puissé-je étre encore plus dure que mes propres chénes !

La France viendra donc en aide a sa sceur de nom et elle n’oubliera ni mon sort ni mon

nom avant d’oublier le sien propre.

Si tu prends exemple sur ton pére en te délectant de la chasse, voici qu’une forét de mille
lieues s’ouvre a toi pour que tu la dépeuples de sa faune sauvage. Atténuer ainsi mon malheur

sera pour toi comme un jeu.

286 Alexandre le Grand, fils de Philippe II, entreprit a la mort de son pére de poursuivre les conquétes de celui-ci.

63



Interea vive, ut vivam et did, ut eeternum.
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En attendant, vis pour que je vive et vis longtemps pour que je vive éternellement.
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LECTORI BENEVOLO

Non est, quod tarditatem accis€s : annuds Canadéns€s niintids, qui nunc primum
prodeunt, nec precédere volui, nec subsequi. Aquum fuit ut, st Antiqua Gallia ctinas Delphino,
Nova offerret xenia. Porrd hic quotiés Novam Galliam legeris, loquentemque audieris, intellige
Poétarum more quasi deam Nove Francie Praesidem, quam imitatus Claudianum aliquandd
doctam et peritam rérum, aliquandd barbaram et incultam indiicd. Atque ed quidem Ordine, ut
primum incommoda sua miseriasque exponat Delphind, ab €6 Elegiarum initium et finem
paucis faciéns. Deinde verd auxilium fus€ postulet, non ab ed solum sed et a ReEge

christianissimd, a R€gina, ab €mentissimo Cardinale dé Richélit et optimd quoque Gallo.

Favé Nove Galliz et ejus epistolis aut calamd aut benevolentia saltem studidque

respondg.

66



AU LECTEUR BIENVEILLANT

I1n’y a pas lieu de se plaindre de ma lenteur : je n’ai voulu ni précéder ni suivre de pres

les nouvelles annuelles du Canada?®’

, qui viennent seulement de nous parvenir. Il était juste
que, si la Vieille France offrait au Dauphin un berceau, la Nouvelle lui offrit des cadeaux. Dés
a présent, a chaque fois que tu liras le nom de Nouvelle-France, a chaque fois que tu I’entendras
parler, il faudra comprendre, selon 1’'usage des poctes, qu’il s’agit de la déesse tutélaire de la
Nouvelle-France, que je dépeins, a I’imitation de Claudien?®®, tantdt savante et instruite des
éveénements, tantot barbare et inculte. Et je la fais parler dans cet ordre : d’abord, elle expose au
Dauphin ses malheurs et ses miseres, tirant de lui le début et la fin de ses ¢élégies ; ensuite, elle

implore longuement du secours, non seulement aupres de lui, mais aussi aupres du Roi Trés

Chrétien, de la reine, du trés éminent cardinal de Richelieu et de tous les Francais de qualité.

Accorde ta faveur a la Nouvelle-France et réponds a ses épitres avec ton calame, ou du

moins avec ta bienveillance et ton zéle.

287 Le Brun fait référence aux Relations de la Nouvelle-France envoyées chaque année a la métropole par ses
confréres en mission entre 1632 et 1672.

288 e Brun annonce le procédé d’allégorie de la Nouvelle-France qu’il emprunte pour ses propres poémes au De
Consulatu Stilichonis de Claudien, qui personnifie des nations sous les traits de déesses tutélaires adressant leurs
requétes a Rome.
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Elegia prima

Difficultas itinerum in silvis

Salvé magne puer, magni patris incrémentum?®’ ;
Salvé Borbonia digna propago domiis>* !
Exprime non s6l0s vultis, sed facta parentum?®! :
Sis pectus matris ; dextra caputque patris.
T€ pater in vitam, tulit et t&€ mater in orbem ; 5
In lucem pietas, réligioque dedit.
Castalias mea Miisa bibit sT parcius undas®®2,
Largius e&equoreas forsan eundo bibet*?.
Barbariés putat hinc veniam male culta merer,
Dum cerné@s et qua transit et unde venit. 10
Et fateor sT sermo rudis neget esse pogtam?*4,
Non ero : véra loquar, ficta poéta canit.

Tt mirare meos, simul et miserésce labores ;

Sat, qui mir€tur, non miseretur, erit.

29 Virgile, Bucoliques, IV, 49 : « Cara deum subolés, magnum Jovis incrémentum. »

20 Stace, Thébaide, V, 278 : « O mea digna propagd. »

21 Ovide, Tristes, 11, 168 : « Per tua perque tul facta parentis eant. »

292 Qvide, Amours, 1, 15, 36 : « Pocula Castalia pleéna ministret aqua. » et Pontiques, IV, 2, 47 : « At ti, cui bibitur
felicius Aonius fons. »

293 Martial, Epigrammes, X11, 11, 2 : « Nam quis ab Aonio largius amne bibit ? »

24 Ovide, Tristes, V, 7, 57-58 : « Et pudet et fateor, jam desuétiidine longa / Vix subeunt ipsi verba Lattna mihi. »
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Premiere élégie

La difficulté de cheminer dans les foréts

Je te salue, vénérable enfant, progéniture de ton illustre pére ;
Je te salue, digne héritier de la maison de Bourbon !

Puisses-tu imiter de tes parents non seulement les traits mais aussi les actes :
Sois le cceur de ta mere, sois la dextre et la téte de ton pére.

Ton pére t’a donné la vie et ta mére t’a mis au monde ; 5
Leur piété?®> et leur religiosité t’ont offert a la lumiére.

Si ma Muse?*® s’abreuve de I’eau de la source de Castalie*®” avec trop de parcimonie,
Peut-étre le voyage la fera-t-elle boire plus généreusement les ondes marines.

Ici la barbarie mal cultivée s’imagine qu’elle méritera ton indulgence,
Quand tu auras vu d’ou elle vient et par ou elle passe. 10

Et si la simplicité de mon langage me prive du statut de pocte,

J’avoue alors pas en étre un puisque je dis la vérité tandis que les poctes chantent des

fictions.
Quant a toi, considére avec autant d’étonnement que de piti¢ les épreuves qui m’accablent ;

L’étonnement me suffira, si tu n’éprouves pas de pitié.

295 Si I’on tend a interpréter la notion de piété dans son acception chrétienne liée a la pratique religieuse, le sens
du mot latin pietds ne réfere pas seulement au respect a témoigner au divin mais également a 1’accomplissement
des devoirs dus a la patrie (GAFFIOT Félix, op. cit., p. 1194) et en ’occurrence, pour le couple royal, le devoir de
fournir un héritier pour le Royaume. Ce vers joue sur la polysémie du mot pietas et sur ’hendiadys pietas
réligioque.

26 I’invocation aux muses s 'ancre dans la tradition poétique gréco-romaine de I’ Antiquité classique. En créditant
sa muse en début de recueil comme le faisaient les Anciens, le poéte inscrit précisément son ceuvre dans cette
tradition.

27 Le Brun fait ici référence a la source de Castalie située a Delphes au pied du Mont Parnasse. Consacrée a
Apollon par la mythologie grecque, 1’eau de Castalie est connue pour procurer ’inspiration au pocte qui s’en
abreuve (HOWATSON Margaret, Dictionnaire de [’Antiquité : mythologie, littérature, civilisation, Laffont, Paris,
1993, p. 187). On y trouve notamment des références chez Ovide (Amours, 1, 15, 36) et Horace (Odes, 111, 4, 61).
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Mille bis @terna protenditur arbore leucas, 15
Umbrosus totus, nec cerealis ager.
Nec mirum haud alia resecatur silva seciirt
Quam qua tempus edax omnia®*® falce metit®*.
Qua parte aspicio silvae mihi silva malorum est,
Sorsque mihi truncd dirior*? arbored. 20
Zterni horrificant brume intractabilis imbrgs3!
Marmoredque rigent vincta fluenta gelu®?,
Sunt et inaccessi Phaebd Pheebaeque recessus®®?
Suntque sepulcralés in mea tecta nives.
Silva caténatis deénsatur opaca vepretis, 25
Et negat obstriictas illaqueata vias.
Nilla viatoris tr1td patet orbita gresst
Nec leve signatd calle notatur iter.

Flexilis incurvos sinuat labyrinthus in orbés®%* ;

Sum Théseus, sed quis provida Gnosis erit ? 30

298 Ovide, Pontiques, 1V, 10, 7 : « Tempus edax igitur praeter nds omnia perdet. » et Ovide, Métamorphoses, 15,
234 : « Tempus edax rérum [...]. »

299 Qvide, Héroides, V1, 86 : « Diraque cantata pabula falce métit. »

300 Stace, Thébaide, IV, 617 : « Ejectusque dig, sors 1&td diirior omni. »

30! Virgile., Géorgiques, 1, 211 : « Usque sub extrémum briime intractabilis imbrem. »

302 Ovide, Tristes, 111, 10, 10, 25 et 47 : « Terraque marmored est candida facta geli. », « Quid loquar ut vinct
concréscant frigore r1vi. » et « Incliiseeque gelt stabunt in marmore puppées. »

393 Virgile, Enéide, VIII, 193-195 : « Hic spélunca fuit vastd summata recessii / Semihominis Caci faciés quam
dira ten€bat / Solis inaccessam radis [...]. »

304 Catulle, 64, 114 : « N& labyrinthéis € flexibus Egredientem. »
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Des ténébres sylvestres s’étendent a perte de vue, sur deux mille lieues®*® a laronde, 15
Sans qu’un seul champ de blé n’apparaisse a I’horizon.
Et ce n’est point surprenant, car ces bois n’ont nulle autre hache pour les entretenir
Que le temps vorace qui telle une faux moissonne tout sur son passage.
Partout ou mon regard se pose, je ne vois qu’une forét de malheurs,
Et mon sort m’apparait plus dur qu’un tronc d’arbre. 20
Les éternels déluges de I’indomptable hiver sont épouvantables
Et mes cours d’eau pétrifiés se figent sous un gel de marbre.
Il est des recoins inaccessibles méme aux pas d’Apollon et de Diane3%
Et des neiges sépulcrales tapissent la cime de mes arbres.
Des buissons enchevétrés épaississent la forét opaque, 25
L’enchainent et entravent ses sentiers déja obstrués.
Les empreinte d’un voyageur n’ont tracé aucune piste
Et nul chemin léger n’est signalé par un sentier reconnaissable.
Mon labyrinthe tortueux décrit de sinueux méandres ;

Je suis Thésée, mais qui est I’ Ariane qui me guidera 23¢7 30
q q g

305 La lieue est unité de longueur qui existait déja dans les provinces gauloises de I’Empire romain mais dont la
valeur a varié selon les pays et les époques. A I’époque romaine, une leuca valait 1500 passus, ce qui équivaut &
2,22 kilometres (GAFFIOT Félix, op. cit., p. 1751). Au siécle ou écrit notre pocte, une « lieue ancienne » (unité en
vigueur a Paris jusqu’en 1674) valait 3,266 kilométres : les mille bis leucce de Le Brun en vaudraient donc 6532,
ce qui équivaut a une distance supérieure a celle qui sépare la cote est de la cote ouest du Canada actuel et a une
distance encore bien supérieure au territoire de la Nouvelle-France d’alors. Quoi qu’il en soit, dans le passage qui
nous intéresse, Le Brun ne vise vraisemblablement pas la mesure d’une distance avec exactitude mais I’impression
générale d’immensité rendue par 1’expression « Mille bis leucas ».

306 Apollon est célébré par les Anciens comme étant le dieu de la culture mais aussi de la lumiére. II éclaire par ses
oracles et est couramment associé au Soleil (HOWATSON Margaret, op. cit., p. 65). Diane, quant a elle, est la déesse
italique des foréts et de la nature, que 1’on considére aussi comme une divinité lunaire (ibid., p. 312). L’association
respective de ces deux divinités avec les astres du jour et de la nuit a pu conduire Gourcuff a interpréter leurs
mentions par une allusion au soleil et a la lune (DE GOURCUEFF Olivier, op. cit., p. 367). Le Brun dépeint une forét
obscure et impénétrable ou méme la lumiére du jour et de la lune ne peuvent s’immiscer.

307 Le Brun évoque ici le mythe d’ Ariane et Thésée, dans lequel ce dernier se retrouve piégé au ceeur du labyrinthe
apres avoir triomphé du Minotaure qu’il était venu affronter. Le poéte compare 1’égarement de Thésée a celui de
la Nouvelle-France, en soulignant que contrairement au héros qui finit par retrouver son chemin grace au fil
d’Ariane, Nova Gallia est toujours en quéte de quelqu’un qui acceptera de lui venir en aide pour la délivrer du
dédale dans lequel elle se trouve.
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Vix tot vorticibus constat Maandricus amnis3%® ;
Herculeum vix tot flexibus errat iter.
Vix tot inexplicitt Crétéa volumina sapti.
Quemque suus praceps terror et error agit.
Nescio num fluviis vovear lapsira, vel antrTs ; 35
Tot loca deliisd sunt peragrata pede.
Dum vagus a réctd déflectit calle viator,
Unum, vota Ded fundere, restat iter.
Prolem mater olor, matremque ciconia portat,
Dum metus est dubias, vel labor, Tre vias>?°. 40
Deéseror, ut triviis exponit adultera natum
Quem lactare probrum, quemque necare metus.
Nix albet quocumque oculds intendere conor
Quoque pedem aut dextram figere, spina riget.
Vix Scythica vepréta colant impiine sorores, 45
Quis ferrd vultus fliixit et &ere mandis.
Non labyrinthéT tot habet fallacia liict

Silva quot ambiguds curva recurva dolos.

308 Ovide, Métamorphoses, 11, 246 : « Quique recurvatis ludit Meaandricos undis. »
309 Ovide, Amours, 11, 11, 8 : « Fallacisque vias Ire Corinna parat. »
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Le fleuve Méandre n’ondule pas dans une trajectoire aussi sinueuse’!’ ;
Le chemin d’Hercule ne présente pas de si nombreux détours®!!.
Le labyrinthe crétois posseéde a peine autant de rudes dédales.
La terreur et I’errance précipitent quiconque a sa perte.
J’ignore si je suis vouée a tomber dans des rivicres ou dans des cavernes ; 35
J’ai traversé tant de lieux d’un pas égaré.
Lorsqu’un voyageur qui fait fausse route s’écarte du bon chemin,
I1 ne lui reste qu’une seule issue : s’en remettre a Dieu.
La mére cygne porte son petit ; la cigogne porte sa mére,
Lorsqu’elles ont peur ou qu’elles peinent a s’aventurer sur des chemins douteux. 40
Quant a moi, on me déserte, comme une mere adultére abandonne le long de la route
Un nouveau-né qu’elle a honte d’allaiter mais qu’elle n’ose pas tuer.
La neige est blanche partout ou mon regard tente de se poser
Et partout ou je pose le pied ou la main, se dresse une épine.

Méme les sceurs de Scythie®!?

n’habiteraient pas sans conséquence parmi mes ronces, 45
Elles dont le visage et les mains ont été coulés dans le fer et I’airain.

La ruse d’un bois labyrinthique ne recéle pas autant

De ruses douteuses que ma forét pleine de tours et de détours.

310 Comme le fait trés justement remarquer William Barton dans son article sur cette élégie de Le Brun (BARTON
William, op. cit., p. 5), le fleuve Méandre, connu pour ses nombreux détours, avait déja durant I’ Antiquité donné
son nom aux replis désignés sous I’appellation de « méandres » (Strabon, Géographie, X1, 8, 15).

311 Les flexiis rencontrés par Hercule ne sont autres que le dilemme qui se présente a lui lors de la fable d’Hercule
a la croisée des chemins. Le héros y est confronté a un choix moral entre le Vice et la Vertu rapporté par Xénophon
dans les Mémorables (Xénophon, Mémorables, 11, 1, 21-34).

312 ’expression désigne probablement le peuple des Amazones. En effet, la littérature antique situe cette
communauté légendaire de femmes guerriéres aux confins du monde connu, généralement dans 1’Asie reculée
(HOWATSON Margaret, op. cit., p. 42). Boccace, dans son épopée Teseida delle nozze di Emilia, ainsi que Chaucer,
dans les Contes de Canterbury, identifient ce territoire lointain peuplé par les Amazones et jusqu’alors indéfini,
comme étant la Scythie, trois siécles avant que Le Brun désigne ces dernieres sous le nom de « sceurs de Scythie ».
L’allusion aux Amazones, réputées pour leur caractére a la fois belliqueux et farouche, n’a évidemment rien
d’anodin. Ces sceurs aux mains coulées dans 1’airain évoquent aussi les Gorgones, connues pour avoir des mains
de bronze, mais I’association avec 1’épithéte Scythicee reste dans ce cas un mystere.
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Queaeque petita via est cursi, repetenda recursi’!?,
Ipsa sibi gyris obvia facta suis®!.
Non movet in réctum, sed curvum obliquat in orbem,
Confectum repetit p&s vitidsus iter.
Ut mola perpetuds iterat circumvaga cursis,
Ut levis a&ternd vertitur orbe rota,
Haud secus implexd revolibilis orbe viator.
It, redit, Emeénsum sape remensus iter3's.
Fallaces prater dubiis erroribus orbes,
Vallibus hinc premitur, montibus inde tumet.
It pede pygmad, qui s€ putat Tre gigantis,
Et quod habére putat, vix habet ullus iter.
De@vius at surdos friistra inclamavero campos ;
Niillus aberranti monstrat arator iter.
Megtior astra ocults linguaque remétior agros
Sed neque vox astris, vox neque prodit agris.
Cedite, sidereze moles atque ardua lingua :
Latior ut clo, sit Cererique locus.
Quis mihi det®!® certd tam constet sémita ductt
Quam petit intentum récta sagitta scopum ?

Tam facili, Delphine, levem da tramite cursum,

313 Virgile, Enéide, V, 583 : « Inde alids eineunt cursis alidsque recursis. »

314 Allusion a Ecc 1:6 : « Gyrat per meridiem [...] in circuitl perfit spiritus et in circulds suds revertitur. »
315 Ovide, Tristes, V, 7, 14 : « Per medias in equis itque reditque vias. »

316 Allusion a Ct 8:1 : « Quis mihi det t¢ fratrem meum ? »
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Chaque voie déja empruntée doit 1’étre une nouvelle fois,
Elle se rencontre elle-méme dans ses propres sinuosités. 50
Plutdt que de suivre une ligne droite, elle serpente en dessinant des courbes,
Et le pied désorienté parcourt sans cesse le chemin déja parcouru.
Tel un moulin qui tournoie et répéte inlassablement sa course,
Telle une roue légere qui tourne éternellement sur elle-méme,
Le voyageur qui prisonnier de ce dédale inextricable, 55
Va et vient en arpentant encore et encore le méme itinéraire.
Au-dela de ses courbes trompeuses pleines d’errances incertaines,
Le chemin est tantdt creusé par des vallées, tantot soulevé par des montagnes.
Le voyageur se déplace a I’allure d’un nain, lui qui s’imagine progresser a pas de géant,
Et il n’a couvert qu’une infime partie du chemin qu’il croit dé¢ja derricre lui. 60
Egarée, j’aurai invoqué en vain des campagnes sourdes & mes appels & I’aide ;
Il n’y a aucun paysan pour guider celui qui a perdu son chemin.
Je contemple avec mes yeux le ciel étoilé, puis je mesure avec un cri 1’étendue terrestre
Mais ma voix n’atteint ni les astres ni les plaines.
Exaucez-moi, astres célestes et voix qui s’éleve : 65
Puisse ce lieu plus vaste que le ciel étre confié a Cérés®!”,
Qui pourrait m’offrir que mes chemins soient aussi droits
Qu’une fléche qui touche la cible pour laquelle on 1’a décochée ?

Accorde-moi, Dauphin3!'®, de courir avec autant de facilité
9 9

317

de I’agriculture sur ces terres incultes.

I1 faut comprendre cette consécration a Cérés comme un appel a la civilisation via 1’espérance de 1’introduction

318  *adresse au jeune Dauphin contient peut-étre une seconde lecture. En effet, le premier sens du nom delphinus
en latin désigne d’abord 1’animal marin que nous connaissons et qui devient dés 1’Antiquité un symbole de
guidance. (cf. le récit mythologique d’Arion : le musicien et poéte aurait, selon la légende, été secouru par une
bande de dauphins séduits par ses chants, alors qu’il était promis a une mort certaine apres avoir été jeté a la mer
par des pirates). Il se pourrait donc que le Dauphin futur Louis XIV se révele étre ce guide réclamé au vers 70.
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Quam facilés peragrat piscis in amne vias. 70

Cette interprétation relevant quelque peu de la métaphore est confortée par la présence d’un environnement
aquatique au vers suivant.

76



Qu’un poisson traversant la riviére au gré de courants paisibles.
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1-10 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 11 Et fateor 1639 : Parce precor 1650 1653 1661 || 11 poetam
1639 1650 1653 : potam 1661 || 19 sylvee 1650 1653 1661 : sylva 1639 || 32 errat 1639 1650 1653 : erat 1661 || 36
peragrata 1639 1650 1653 : pargrata 1661 || 37 recto 1639 1650 1653 : tecto 1661 || 45 vepreta 1639 1661 : vepretze
1650 1653 || 46 Queis 1639 1650 1653 1661 || 64 neque 1650 1653 1661 : nequs 1639.
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Elegia secunda

Bella et cridelitas in captivos

Aspera s scribam, s1 1€geris aspera, parce :

Atramenta cruor pennaque sica fuit.
Gnosia contortd didicT torquére lacerto’!” ;

Mars doctor, bellum 1&ctio, téla libri.
Sanguined bellum calet Tnsatiabile campo®2°.

Dux milesque pedes : némo meré&tur equés.
Hanc rabiem siigit cum lacte parentis alumnus®?! :

[lle furor teneris prima fit sca labris®?2,
Sic pax rara mihi, pacis constantia numquam?’?* ;

Martius aut infert aut subit arma locus.
Captivos non ira brevis®*?*, non bellicus ardor®?,

Impetus aut dextra pracipitante necat.
Pascere stat ferrd rabiem pcenisque furorem,

Tormentis oculds suppliciisque®2® manis.

Parcendi o feritas*?’ ! productaque vita dolori !

319 Virgile, Enéide, 1X, 402 : « Ocius adductd torquéns hastile lacertd. »

320 Virgile, Enéide, X1, 35-36 : « Recalent nostrd Thybrina fluenta / Sanguine adhiic campique ingent&s ossibus

albent. »

10

15

321 Ovide, Ibis, 230-231 : « Hic primus puerT venit in ora cibus / Perbibit inde suz rabiem niitrilcis alumnus. »

322 Virgile, Enéide, X1, 571-572 : « Lacte ferind / Natribat, tenerts immulgeéns Gibera labris. »

323 Ovide, Métamorphoses, X1, 297 : « Culta mihi pax est, pacis mihi clire tenende. »

324 Ovide, Pontiques, 11, 5, 11 : « Optastique brevem salvi mihi Caesaris Tram. »

325 Stace, Thébaide, V11, 422 : « Hec audit Pelopga phalanx, sed bellicus ardor / Consilils obstat divum prohibetque

timeéri. »

326 expression « tormenta et supplicia » est abondamment attestée dans les écrits de Cyprien de Carthage (4d
Fortianatum, Ad Demetrianum et Epistulce), Pére de I’Eglise converti au christianisme puis martyrisé au II1° siécle
durant les persécutions de I’empereur Valérien (Pontius de Carthage, Vie de Cyprien).

327 Augustin d’Hippone, Dé heeresibus, 69, 32 : « feritate parcendd ».
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Deuxiéme élégie

Les guerres et la cruauté envers les prisonniers

Si ce que j’écris est dur, si ce que tu lis est dur, pardonne-moi :
Mon encre fut de sang et un poignard me servit de plume.
J’ai appris a tendre le bras pour brandir les javelots de Cnossos.
Mars fut mon maitre, la guerre ma legon et les armes mes livres.
Une guerre insatiable fait rage sur ma plaine couverte de sang. 5
Le général et le soldat sont a pied : aucun n’est digne de la cavalerie.
Le nouveau-né se nourrit de cette rage en buvant le lait maternel ;
Cette folie est le premier repas de ses lévres innocentes.
Ainsi la paix m’est rare et jamais durable ;
Un lieu consacré a Mars brandit ou subit nécessairement les armes. 10
Mes prisonniers ne sont pas abattus sous le coup de la colére, d’une frénésie guerricre,
Ou d’un ¢lan qui précipite le geste.
La rage des indigenes se repait du fer, leur fureur de chatiments,
Leurs yeux de tourments, leurs mains de supplices.

Qu’il est cruel d’épargner ! quelle vie prolongée pour la souffrance ! 15
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328 premit3?.

Non tam peena necis quam mora tanta
Improvisa minus quam mors praevisa, fatigat :
Telo illa, at telis hac ferit atque mints.
Mitius atroci servus damnatus aréna,
Cingitur Armeniis praeda voranda ferfs.
Nonnumquam religat silvestr1 brachia trunco,
Turbaque certatim docta ferire, ferit**°,
Silvicola in miserd né désit funere®3! silva,
Ecce aliam silvam dénsa sagitta facit.
Mortis et alterius, mors provocat altera, gressum,
Ut pingués laniat carnificina boves.
In prompti pés téla facit, manus arma ministrat3*2,
Dente terunt*?3, laniant unguibus***, ore vorant.
Hic malas onerat pugnis, sude perforat aurgs®>,
Hic quatit &vulsis tempora niida pilis.
Sedibus ille oculds, dent€s hic ore revellit,
Hic aurés gladid truncat et ille manis.
£336

Hic ligat, ille vorat, secat alter et alter adiiri

Brachia, frontem, oculds, 1lia, criira, pedes.

20

25

30

328 expression « tanta mora » est abondamment attestée chez saint Augustin (notamment dans la Cité de Dieu).

329 Ovide, Héroides, 10, 84 : « Morsque minus peeng quam mora mortis habet. »
330 Lucain, Pharsale, 11, 666 : « Impia turba super medids ferit €nse lacertds. »
31 Ovide, Amours, 11, 6, 9 : « Alitis in rare miserum dévertere fiinus. »

332 Virgile, Enéide, 1, 150 : « [...] furor arma ministrat. »

333 Ovide, Art d’aimer, 1, 20 : « Frénaque magnanimi dente teruntur equi. »
334 Ovide, Métamorphoses, X11, 563 : « Hamatisque virT laniaverat unguibus ora. »

335 Ovide, Tristes, 111, 9, 26 : « Innocuum rigido perforat &nse latus. »

336 Augustin d’Hippone, Sermons, 23, 11 : « Ligantur, secantur, Gruntur, quamdit placet eT qui promittit incertam

saliitem, quamdit placet €1 qut t€ non fecit, quamdii placet homini in hominem, et tolerat omnia. »
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Le fait d’étre tué n’est en soi pas aussi accablant qu’un si grand sursis.
Une mort survenue a I’improviste tourmente moins que celle qu’on a vue venir :
L’une nous frappe d’un seul trait, ’autre les multiplie et les accompagne de menaces.
Plus doux est le sort d’un esclave, condamné dans une aréne atroce
Et encerclé par des fauves d’Arménie pour se faire dévorer. 20
Il arrive qu’on attache a un tronc d’arbre les bras du prisonnier,
Et la foule instruite a le battre, frappe a ’envi.
Pour que la forét assiste a la misérable mise a mort de son habitant®*7,
Voici que des fléeches décochées en grand nombre forment une autre forét.
Une mort en appelle une autre, 25
Comme on dépece des beeufs engraissés dans un abattoir.
Mis a la disposition de tous, leurs pieds servent de javelots et leurs mains servent d’armes,
Ils broient avec leurs dents, déchirent avec leurs ongles, dévorent avec leur bouche.

Les joues du prisonnier sont rouées de coups de poings, on lui transperce les oreilles avec un

épieu,

Un autre frappe ses tempes nues, apres en avoir arraché les cheveux. 30
L’un arrache ses yeux de leurs orbites, I’autre lui arrache les dents de la bouche,

L’un lui tranche les oreilles avec un glaive, 1’autre lui coupe les mains.
Celui-ci attache, celui-la dévore, I’'un mutile, 1’autre lui briile

Les bras, le front, les yeux, les flancs, les jambes et les pieds.

337 11 est intéressant d’observer la maniére dont Le Brun désigne les populations autochtones pour les assimiler a

leur lieu de vie. Il les baptise ainsi silvicolce d’apres la silva a laquelle il les associe de maniére intrinséque. Notons
que I’appellation de « sauvages » abondamment utilisée dans les Relations, vient elle-méme du bas latin silvaticus,
signifiant a I’origine « qui dépend des foréts » avant de se colorer de la connotation péjorative que nous lui
connaissons.
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Atque ibi sulcate crepitant ferriigine carnes®3, 35
In rigidas ustee pracipitantur aquas®.
Succedunt gelidis alterna incendia membris®*? ;
Perque humerds errat titio perque sinds.
Membra stup€s animata lact, solidata favilla ;
Non resoluta rogo®*!, non liquefacta vado. 40
Inter aquas ignésque, queam ut superesse dolori*+2,
Frigida flagrantem temperat unda rogum.
Membra ruunt**, per frusta cadunt ex ossibus ossa
Et luxata ferox dextra per exta ruit**4,
Non est hic, qua méta solet mors esse dolorum : 45
Hic tina non est cede redempta quiés.
Dirior est s€gn1 que sica fatiscit in ictd,
Quam que prompta manii**’ déproperante ruit.
Dextra renascentés geminat moderata dolorés># :
Prodiga qua plaga est, mortis avara manet. 50

Mortuus €n spirat nec mors nec vita relicta est :

Dimidium vivit dimidiumque perit.

338 Ovide, Métamorphoses, 1, 228 : « Atque ita seminecés partim ferventibus artiis. »

33 Ovide, Tristes, 111, 10, 47-48 : « Inclaseque geld stabunt in marmore puppés / Nec poterit rigidas findere rémus
aquas. »

340 Ovide, Amours, 111, 7, 13 : « Tacta tamen velut gelida mea membra ciciita. »

341 Ovide, Métamorphoses, IX, 161 : « Resoliitaque flammis [...]. »

342 Ovide, Métamorphoses, X1, 703 : « ST vitam diicere nitar / Longius et tantd pugnem superesse dolori. »

3 Virgile, Enéide, 1X, 708 : « [...] conlapsa ruunt immania membra » et Stace, Thébaide, IX, 41 : « Membra
simul, simul arma ruunt [...]. »

344 Claudien, Carmina minora, V1, 3 : « Dextra ferox in vulnera savit. »

3% Ovide, Pontiques, 1,9, 22 : « Continuit promptas in mea fata mands. »

346 Ovide, Amours, 11, 10, 11 : « Quid geminis, Erycina, meos sine fine dolores ? »
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Et 14, le fer incandescent fait crépiter ses chairs lacérées 35
Et une fois briilées, on les asperge d’eau glacée.

De nouveaux brasiers sont infligés aux membres transis de froid ;
La braise parcourt les épaules et la poitrine du prisonnier.

On reste bouche bée en imaginant ses membres ranimés dans ’eau, pétrifiés par la cendre

chaude ;
Ni le blcher ne les désagrége ni I’onde ne les liquéfie. 40
Entre les eaux et les flammes, pour me permettre de survivre a la douleur,
De I’eau fraiche tempére le blicher ardent.
Les membres se décomposent, les os s’émiettent et se détachent de leur carcasse
Et une main cruelle s’enfonce dans les entrailles disloquées.
Il n’y a pas 1a I’habituel déces qui met fin aux souffrances : 45
Ici I’on n’achéte pas son repos avec une seule mort.
Plus rude est le poignard qui s’éternise dans une blessure engourdie,
Que celui que I’on plonge avec empressement d’une main rapide.
Une main modérée redouble la douleur en la ressuscitant :
Prodigue en blessures, elle demeure avare de mort. 50
Voila que le mort respire encore, lui qu’on ne laisse ni vivre ni mourir :

11 est a moitié vif et & moitié mort.
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Niida patent, sine pelle’#’ caput, sine carnibus®*® ossa*#’
Et larvam faci€s excoriata facit.
Sanguis abit vénis®>?, d& pectore labitur hépar, 55
Ilia ventre cadunt, osse medulla fluit.
Dépile stat mentum, vultus vacat area pelle :
Non secus ac®! pingl mortua calva solet.
Ora patent patuloque horrent deformia ricta2,
Ossea prd vultt rudera vultus habet. 60
Forma caret forma, vultus vultdi, auribus aurés
Et totum a to6td corpore corpus abest®3,
Dénique cuique suus parti dolor omniaque tinum

Vulnus*** membra, nd jiincta crudre, fluunt®>.

Vivere cogat adhiic et erit s&vissimus hostis®>¢ ; 65
Ipsa pliis vite gratia morte nocet.
Nec dapis himane tortori est nausea®>’ : sanguis

Dat potum™8, pellem, vestis et ossa rogum.

Impasti procul hinc ad pabula cédite vermes®> :

347 Lucréce, De rerum natura, V, 1426 : « Frigus enim niidos sine pellibus excruciabat. »

348 Ovide, Métamorphoses, IV, 441-443 : « Sic omnés animas locus accipit ille [...] / Errant exsangués sine corpore

at ossibus umbre. »

349 Ovide, Amours, 11, 9, 13-14 : « Quid juvat in ntidis hamata retundere t€la / Ossibus ? ossa mihi niida relinquit

amor. »

330 Virgile, Géorgiques, 111, 457-460 : « Tma dolor balantum lapsus ad ossa / Cum furit atque artus depascitur arida

febris / Profuit incénsos astls avertere et inter / Tma ferire pedis salientem sanguine vénam. »

351 Ovide, Métamorphoses, V11, 162 et XV, 180 : « Non secus ac [...]. »

352 Ovide, Métamorphoses, 11, 480-481 : « Laudataque quondam / Ora Jovi 1ato fierl deformia ricti. »
353 Ovide, Métamorphoses, 11, 775 : « Pallor in ore sedet, macigs in corpore toto. »

354 Ovide, Ibis, 344 : « inum qui t6td corpore vulnus habet » et Métamorphoses, XV, 529 : « [...] inumque erat

omnia vulnus. »

355 Lucréce, De rerum natura, 1V, 919 : « Dissoluuntur enim tum démum membra fluuntque. »
356 Ovide, Héroides, 111, 140 : « Quam sine t€ cogis vivere, coge mori. »

357 Ovide, Ibis, 427 : « Nec dapis hiimanz tibi sint fastidia. »

338 Ovide, Fastes, V1, 138 : « Et plenum potd sanguine guttur habent. »

359 Ovide, Métamorphoses, IX, 509 : « Obscéna procul hinc discedite flammaee. »
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Son crane mutilé, ses os décharnés sont mis a nus
Et son visage écorché lui donne ’air d’un fantéme.
Du sang se répand hors de ses veines, son foie s’échappe de sa poitrine,
Ses entrailles lui tombent du ventre, la moelle s’écoule de ses os.
Son menton apparait imberbe, il n’y a méme plus de peau sur son visage :
C’est ainsi que 1’on a coutume de représenter le crane d’un mort.
Sa bouche s’¢largit, hideuse, déformée en une gueule béante.
Des carcasses osseuses remplacent son visage.
Il a perdu sa forme humaine, son visage et ses oreilles n’en sont plus vraiment
Et I’ensemble de son corps n’a plus rien d’un corps.
Enfin, a chaque partie appartient sa propre douleur et tous ses membres
Ne forment plus qu’une seule plaie d’ou s’écoule tout son sang.
L’ennemi n’en sera que plus cruel en continuant de le maintenir en vie ;
La grace méme de la vie nuit davantage que la mort.

Le bourreau n’a aucun dégott pour la chair humaine :

I1 s’abreuve de son sang, sa peau lui sert de vétement et ses os de bilicher.

Repliez-vous loin d’ici pour chercher de quoi manger, vers affamés :
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Nil mox, quod vobis Esuriatur, erit>¢°, 70
Pejor adest verme in spirante cadavere tortor ;
Cui parat hiimanas viva popina dapés.
Quin etiam sua membra red sorbenda secantur,
Ut tumulent artlis viva sepulcra suos.
Fabula sacrilegus jam d@sinit esse Thyestes, 75
Quique Prométhéam viscere pascit avem?%!,
Non sgjincta quidem natdorum membra resorbet®62,
Pejor at innatas congenitasque dapés®®>.
Quod mirum est, placidus, non ut furidtus Orestes®%4,
Imperturbatd gutture membra vorat. 80
Ut Saturnus edax sua s€ per membra trucidat,
Ipse lanista ferox ac laniéna sibi.
Nilla labris crescunt propri fastidia carnis,
P&s consanguined dente manusque perit.
[ll1us partis tumulus pars corporis ista est ; 85
Cognata veniunt, intima ménsa, dapgs.
Foedera dissolvit fraterna’® domesticus hostis,

Pars sua comparti preda voranda venit.

360 Ovide, Pontiques, 1, 10, 10 : « Nil ibi quod nobis &suriatur erit. »

361 Ovide, Ibis, 182 : « Visceraque adsidu€ debita praebet avi. »

362 Ovide, Métamorphoses, V1, 651 : « Vescitur inque suam sua viscera congerit alvum. »

363 Ovide, Métamorphoses, VII1, 877-878 : « Ipse suds artiis lacerans divellere morsii / Ceepit et Infelix minuendo
corpus alébat. »

364 Virgile, Enéide, 111, 331 : « Scelerum FiiriTs agitatus Orestes. »

365 Horace, Epitres, 1, 3, 34-35 : « Ubicumque locorum / Vivitis, indigni fraternum rumpere foedus. »
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I1 ne restera bientot plus rien pour contenter votre appétit. 70
Voila un bourreau pire qu’un ver dans un cadavre qui respire encore ;

Une auberge vivante lui prépare un festin humain.
Pire encore, le supplicié est forcé d’ingurgiter ses propres membres mutilés,

Afin que son propre corps ensevelisse ces derniers et leur serve de sépulture vivante.
Désormais le sacrilége de Thyeste cesse d’étre un mythe3%6, 75
Et il en va de méme pour Prométhée qui de ses entrailles repait un oiseau’®’.

Il ne ravale pas les membres disloqués de ses enfants,
Mais pire encore, il fait un festin de sa propre chair, née de lui et avec lui.
Et au contraire d’un Oreste enragé®®®, il la dévore
Avec un appétit imperturbable et une impressionnante sérénité. 80
A I’image du vorace Saturne*® qui s’immole lui-méme & travers ses propres membres,
I1 devient son propre bourreau et son propre boucher.
Aucun dégott pour sa propre chair ne se dessine sur ses levres,
Son propre pied et sa propre main sont croqués par des machoires familiéres.
Une partie de son corps est le tombeau d’une autre ; 85
Une viande issue de son propre corps lui est servie comme diner intime.
Un ennemi intérieur viole les alliances fraternelles,

Une part de lui-méme devient une proie livrée en pature a une part sceur.

366 Dans la mythologie grecque, Thyeste est connu pour avoir séduit I’épouse de son frére Atrée, alors roi de
Mycénes. D’abord banni par son frére pour sa faute, le traitre fut rappelé sous prétexte d’un banquet de
réconciliation au cours duquel la chair de ses propres enfants lui fut servie par une ruse. Cet événement conduisit
Thyeste a maudire la maison des Atrides pour les générations successives (HOWATSON Margaret, op. cit., p. 737).

Ce mythe célébre est raconté par Sénéque dans sa tragédie Thyeste.

367 Allusion a I’épisode mythologique de Prométhée qui fut enchainé & un rocher par Jupiter pour étre condamné a

voir chaque jour son foie dévoré par un aigle (ibid., p. 822).

368 D’apres la tragédie grecque d’Euripide qui porte son nom, Oreste aurait été rendu fou par les Furies aprés s’étre

rendu coupable du meurtre de sa propre mére et de son amant (ibid., p. 701).

369 Le dieu italique est ici assimilé au célébre Titan grec Cronos, qui dévora ses propres enfants dans 1’espoir

d’échapper a la prophétie qui le menagait d’étre détroné par sa progéniture (ibid., p. 266).
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Quid miser®’° ? interea ridet, sibi plaudit et ultrd.

Aspera dum suffert, asperiora petit. 90
Non gemitis ferrd lacrimasque opponere®”! peents :

Quid tua mitis, ait, dextra, quid €nsis heb&s ?
Tortorésque jacens invitat, ut altius enses,

L&cta parte sul nobilidre locent.
Si faciant, plagam ridéns sénsisse negabit, 95
372

Mille dabit vultd dissimulante3’ jocos’”3.

374

Vulnera sunt 1éni fomenta’’* medentia tactd,

375 neces.

Dira tamen factas €rubet hasta
Per gravia, hac graviora, per ista, gravissima poscit.

Semper et inventis ulteridra cupit. 100
Qua nece cumque perit, levidre perire vidétur ;

Et stolid€ patiéns in sua damna volat®’®,
Plaga titillatum, dant preemia et dscula poenz ;

Fert oleum, rubrd qui fluit amne, cruor’”’.
Gratatur velut experta dulcédine plagas. 105

Poscit et illeesus vulnera, leesus amat.

Liquitur accénsa s€nsim pinguédine tostum

370 Ovide, Pontigues, 1V, 4, 48 : « Quid miser ille facit ? »

37 Ovide, Héroides, 11, 55-56 : « Contined gemitus €lapsaque verba repréndd / Et cogor lacrimas combibere ipsa
meas. »

372 Stace, Thébaide, 1X, 811 : « Hujus tum vulti dea dissimulata profatur. »

373 Ovide, Art d’aimer, 111, 367 : « Mille facesse jocos. »

374 Ovide, Pontiques, 11, 3, 94 : « Fomentisque juvas vulnera nostra tuis. »

375 Ovide, Amours, 11, 16, 40 : « Quaeque Prométhed saxa crudre rubent. »

376 Qvide, Métamorphoses, X1, 16-17 : « Matrem circum sua damna volantem / Corripuit serpéns avidoque
recondidit ore. »

377 Horace, Odes, 111, 13, 6-7 : « Nam gelidos inficiet tibi / Rubrd sanguine rivos. »
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Pendant ce temps, le malheureux, que fait-il ? Il rit et s’applaudit lui-méme.
Pire encore, tandis qu’il supporte d’affreux supplices, il en redemande. 90
Il n’oppose pas de plaintes au fer ni de larmes a ses peines :
Pourquoi cette main si douce ? pourquoi cette lame émoussée ? demande-t-il.
A terre, il invite ses tortionnaires & enfoncer plus profondément leurs poignards,
A les planter dans une partie plus noble de son corps.
Et s’ils le frappent, il rira en niant avoir senti le coup, 95
Il lancera mille plaisanteries avec une expression impassible.
Les blessures sont pour lui un baume apaisant, une douce caresse.
Pourtant la lance redoutable est tachée du sang de sa victime.

Face a ces épreuves, il en réclame de plus éprouvantes et, face a celles-ci, de suprémement

éprouvantes.
Des traitements qu’on lui inflige, il en désire toujours plus. 100
Quelle que soit sa mort, elle lui semble trop douce ;
Sottement endurant dans I’épreuve, il vole vers son propre supplice.
Les coups le chatouillent, les sévices lui procurent récompenses et baisers ;
Le sang qui s’écoule en un rouge ruisseau lui sert d’onguent.
11 applaudit les violences qu’il regoit comme de tendres caresses. 105
Indemne, il réclame des blessures ; blessé, il les adore.

Son corps roti fond peu a peu dans la graisse enflammée,
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Corpus®’®, ut admoto cérea taeda rogo.
Risus erit mutili suprémus anhélitus oOris,

Collusor tortor, plaga fritillus erit. 110
Exuit hic seénsum pietatis et ille doloris ;

379 culter alit.

Mitua commiinis gaudia
Dg spirante nihil nisi risus corpore restat®s?,
Dic : ubi materi@s risibus apta tuis ?
Dum lacerum pectus rimis hiscentibus exstat!, 115
Tum jocus exsangui letior ore sonat.
Qua mage clade perit, mage cladem déperit ipsam
Et sibi, posse hosti displicuisse, placet®*2.
Hinc dolor, hinc risus ; vultum hic nigrat, ille serénat :
Oppositas reddunt pceena jocusque vices. 120
Quid ridés ?*** Quod niilla manent qua damna minentur®84 ?
Quod bona, qua valeant tollere, ntilla manent ?
Flebilis heu risus®® sciitumque imbelle ! retundi

Obice num risii ferrea sica solet ?

Mors adedne parum est*3®, hostis tibi, finus acerbas®®’, 125

378 Ovide, Métamorphoses, XII, 155-156 : « Discubugre torTs procerés et corpora tosta / Carne replent vindque
levant ciirasque sitimque. »

379 Ovide, Amours, 111, 6, 87-88 : « Quid miitua differs / Gaudia ? »

380 Ovide, Métamorphoses, V, 436-437 : « Denique prd vivo vitiatas sanguine vénas / Lympha subit, restatque nihil,
quod préndere possis. »

381 Virgile, Enéide, IV, 63-64 : « Recliisis / Pectoribus inhians spirantia consulit exta. »

382 Plaute, Miles gloriosus, 614 : « Quod ng vobs placeat, displiceat mihi ? »

383 Horace, Satires, 1, 1, 68 : « Quid 1ides ? » ; Horace, Satires, 11, 5, 3 : « Quid rides ? »

384 Ovide, Métamorphoses, IX, 263 : « Mulciber abstulerat, nec cognoscenda remansit. »

385 Alain de Lille, La complainte de Natura, V : « Prosperitas, risus flebilis, egra quigs. »

386 Séneque, Octavie, 825-826 : « Admissa sed jam morte piniri parum est / Gravidra meruit impium plébis
scelus. »

387 Orazio  Romano, De  conjuratione  Stefani  Porcarii, L 318 : « Bt
soror ad superds lacrimans mihi funus acerbat. »
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Comme la cire d’une torche placée au contact du feu.
Un rire sera le dernier souffle de sa bouche mutilée,
Le bourreau sera son camarade et son tourment un jeu. 110
L’un abandonne tout sentiment de piété, 1I’autre toute sensation de douleur ;
Un méme couteau alimente des plaisirs partagés.
D’un corps qui respire, il ne reste rien si ce n’est un rictus.
Dis-moi : ou se trouve encore la matiére propre a produire ces rires ?
Tandis que sa poitrine en lambeaux exhibe des crevasses béantes, 115
Une joyeuse plaisanterie s’échappe de se bouche exsangue.
Plus le fléau qui le tue est grand, plus il s’en délecte,
Et I’idée d’avoir pu déplaire a son ennemi le réjouit !
D’un c6té la douleur, de ’autre le rire ; I’un porte une mine sombre, I’autre une mine sereine,
Les rdles s’inversent dans le supplice et dans le jeu. 120
Pourquoi ris-tu ? Parce qu’il ne reste plus aucun préjudice a craindre ?
Parce qu’il ne te plus reste plus rien de bon qui puisse t’étre arraché ?
Hélas, rire lamentable et bouclier impuissant !
Un poignard de fer est-il jamais émouss¢ par un rire qui lui barre la route ?

La mort représente-t-elle si peu qu’ennemi pour toi-méme, tu exacerbes ton agonie, 125
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O numquam @rumnis exsaturande tuts ?
Parcite criudéles®®® membris exsanguibus®®® ursa :
Nil cutis, aut carnis quod repetatis, habet.
Parcite, vos 0r5°*’, neque enim pro s€ ipse precatur,
Sed placet in pliirés mors geminata neces. 130
Céedite languentes®!, vel caedite fortius, Tre !
Este minus s€gnés in pia fata mands !
S1ndondum saturata sitis, tibi perpete fauces
Ubere vitalis véna cruoris alet.
Altius effosso dé vulnere rivus abibit : 135
Uberiore sacram prolue fonte sitim.
Hec faci€s rabidos posset mollire lednés,
Exarmare lup0s et cicurare tigrés>*2.
Non tanta Armenias rabigs exsuscitat ursas®®? ;
Non similés claudunt amphitheatra feras. 140
Cyclopas tortor superat feritate gigantes®** ;
Mittior est istd Trinacris Atna loco.
Singula quid memord ? s1 milia mille referrem

Tormina, mille mihT milia tecta forent.

388 Silius Italicus, Les guerres puniques, VI, 655 : « Parcite, criudgles superi ! »

389 Silius Italicus, Les guerres puniques, VI, 677-678: « Effudit vitam atque alté manante crudre /
Membra pepend@runt curvatd exsanguia ramo. »

390 Qvide, Héroides, 1V, 167 : « Per Venerem, parcas, 0ro, qua pliirima mécum est ! » et Stilus Italicus, Les
guerres puniques, X1, 348-349 : « Parce, 610, et desine velle / Cui nequeas victor superesse. »

391 properce, Elégies, 11, 34, 65 : « Cédite Romani scriptores, cédite Grai ! » Dans le vers qui nous intéresse, Le
Brun n’emploie pas deux fois le verbe « c€dere » mais remplace celui-ci par le verbe « ceedere » dans la seconde
apostrophe.

392 Horace, Art poétique, 392-393 : « Orpheus / Dictus ob hoc lenire tigris rabidosque ledongs. »

393 Ovide, Métamorphoses, XV, 85-87 : « At quibus ingenium est inmansugtumque ferumque / Armenia tigres
tracundique ledn€s / Cumque lupis ursi, dapibus cum sanguine gaudent. »

394 Ovide, Pontigues, 1V, 10, 23 : « Nec vincet Cyclops seevum feritate Piacchen. »
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O toi dont les épreuves n’étanchent jamais la soif ?
Ourses cruelles, épargnez des membres exsangues :
Ce corps n’a plus ni peau ni chair sur lesquelles s’acharner.
Epargnez-le, c’est moi qui vous en prie, puisque lui-méme ne le fait pas,
Mais une mort multipliée dans de nombreuses agonies lui fait plaisir. 130
Retirez-vous, abattues, ou bien frappez plus violemment, 6 coléres !
Et vous, mains, soyez moins longues a lui accorder une mort charitable !
Si vous n’avez pas fini d’étancher votre soif, trancher une veine vitale
Nourrira vos bouches d’une source perpétuelle.
Une riviere de sang jaillira plus abondamment d’une plaie profonde : 135
Abreuve ta maudite soif dans une fontaine plus abondante.
Une telle image aurait de quoi apaiser des lions enragés,
Désarmer des loups et amadouer des tigres.
Les ourses arméniennes ne sont pas animées par une si grande rage ;
Les amphithéatres ne renferment pas de pareilles bétes sauvages. 140
Le bourreau surpasse les Cyclopes géants par sa bestialité*®? ;
L’Etna de Sicile est plus doux que ce lieu**®.

Pourquoi rapporté-je chaque supplice un a un ? Si je rapportais mille milliers de tourments,

Mille milliers d’autres me resteraient inconnus.

395 Au nombre de trois, les Cyclopes sont des géants de la mythologie gréco-romaine connus pour avoir combattu
les Titans aux cotés de Zeus.

396 La tradition mythologique attribue les éruptions volcaniques de 1’Etna au Géant Encélade, maintenu captif par
Zeus dans les entrailles de la montagnes. L’Etna est également associé a 1’atelier d’Héphaistos, ou les Cyclopes
sont actifs (HOWATSON Margaret, op. cit., p. 392).

95



Nam nec habet numerum, nec peena copia ndomen : 145
Non datur inceptis ultima méta malis®®’.
Créebra cruentatis geminantur vulnera membris>?® ;
Plira tamen votum est et graviora dari>®?,
Dum bene luctatus nece tandem concidat @ina ;
Passus, in assidud funere, mille necés*?. 150
Quod praestare audet, tibi scribere dextra verétur
Quzaque dolor non est ferre, referre dolor.
Quid necis ingenium*! et falcis renovamus aciimen ?
Est necis ingenium, falx et aciita satis.
Sic comeedus egd patior, moriorque tragoedus : 155
Terminat Tnsands mors malesana jocos.
Vita tuis lacrimis et nostrd digna pudore ;
Scéptra cruenta fugit**?, scéptra quiéta petit.
S1 mihi pax t€cum ciinis nascatur eisdem,

Tota tib1 totum fiet oliva nemus. 160

37 Ovide, Amours, 111, 15, 2 : « Raditur hic elegls ultima mé&ta meis. »

398 Ovide, Métamorphoses, XII, 256-257 : « Cumque atrdo mixtds splitantem sanguine dent€s / Vulnere Tartareas
geminatd mittit ad umbras. »

399 Ovide, Métamorphoses, XV, 32-33 : « Visus adesse idem deus est eademque monére / Et, nisi parverit, plira et
gravidra minarl. »

400 Ovide, Ibis, 125-126 : « Luctatusque diii cruciatds spiritus artils / Déserat, et longa torqueat ante mora ».

401 Stace, Thébaide, 111, 153 : « Ingenium criidéle necis. »

402 Séneque, Edipe, 642 : « TE, (€ cruenta scéptra qui dextra geris. »
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Car I’abondance des supplices est telle qu’on ne peut ni les compter ni les nommer : 145
Les maux infligés sont sans fin.
Des blessures toujours plus fréquentes se multiplient sur des membres déja ensanglantés ;
Pourtant on veut en administrer d’encore plus nombreuses et d’encore plus profondes,
Jusqu’au moment ou la mort finit par terrasser celui qui a bien résisté ;
I1 a souffert mille martyrs dans une agonie sans répit. 150
Ma main craint de t’écrire ce qu’elle ose pourtant perpétrer
Et les coups qu’il n’est pas douloureux de porter, il est douloureux de les rapporter.
Pourquoi vouloir rendre la mort plus inventive et sa faux plus tranchante ?
La mort est déja inventive et sa faux est suffisamment aiguisée.
Ainsi je souffre en comique et je meurs en tragique*® : 155
Une mort démentielle met un terme a des plaisanteries insensées.
Mon existence est digne de tes larmes et de ma honte ;
Elle fuit les sceptres ensanglantés et cherche des sceptres paisibles**4,

Si ta naissance m’apporte la paix,

Toutes mes foréts deviendront pour toi des vergers d’oliviers. 160

403 Allusion aux deux genres du théatre antique, I’un populaire et destiné & provoquer le rire, I’autre noble et voué
a susciter la catharsis, la terreur et la pitié.
404 es sceptra quiéta recherchés par la déesse représentent ici la tutelle frangaise incarnée par le Dauphin.
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2 sica 1639 in erratis || 5 campo 1650 1653 1661 : Marte 1639 || 6 pedes 1650 1653 1661 : pede 1639 || 21
[Tormenta] addit in margine 1639 || 24 densa 1639 1650 1653 : denia 1661 || 35 sulcatae 1639 : suscatae 1650 1653
1661 || 43 frusta 1650 1653 1661 : frustra 1639 || 44 ruit 1639 : meat 1650 1653 1661 || 49 geminat /1639 1650
1653 : geminant /661 || 51 [Imago hyroci patientis] addit in margine 1639 || 67 [Tortor hyrocum manducat] addit
in margine 1639 || 73 [Hyrocus sua membra vorat] addit in margine 1639 || 75 desinit 1650 1653 1661 : definit
1639 || 82 Ipse lanista ferox ac laniena sibi /639 : Sic lanio ipse ferox ac laniena sibi est /650 1653 1661 || 89
[Hyrocus mediis in tormentis ride] addit in margine 1639 || 102 stolide 1650 1653 1661 : solide 1639 || 103-104
integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 103 peene correxi : peena 1639 1650 1653 1661 || 112 communis
1650 1653 1661 : commuvis 1639 || 119-120 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 123 scutumque /639 in
erratis || 124 obiice 1639 1650 : obice 1653 1661 || 128 plures 1639 : varias 1650 1653 1661 || 145 nec 1639 in
erratis || 146 inceptis 1650 1653 1661 : iuceptis 1639 || 147 vulnera 1639 1650 1653 : vulvera 1661 || 154 ingenium
1650 1653 1661 : ingeniunt 1639 || 155-156 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 156 sceptra 1650 1653
1661 : seeptra 1639 || 156 cruenta /1650 1653 1661 : conenta 1639.
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Elegia tertia

Convivia et fames

Délicize régum veénati pellere ciiras

Junctaque Diana Martis et arma sequi.
Et mihi méns crébris nemorum vénatibus ardet

Sollicitoque placet silva latrata cane®,
Concolor omnis ubi nived vélamine telltis**®,

Dedocet erronés antra laremque feras.
Reéticulis tunc cincta ped€s et brachia telis,

Martem vinco manii Mercuriumque pede.
Et cauta pont€s niveds indagine lustrdo

Plagiferisque noto criira mantusque rubis*7,
Suppositas dé monte ruéns examino vallgs,

Num tegat occultas caca caverna®®® feras.
Tum juvenés vepréta citi salictaque calcant,

Per querquéta volant perque virecta ruunt.
Nec saxé&ta gradum, spin€ta rub&taque sistunt,

Lustraque ferratd vix adeunda pede.

Jam circum clamare viri, latrare molossi,

Formidare greges et trepidare ferz.

405 Virgile, Enéide, X11, 751 : « Vénator cursii canis et latratibus nstat. »

10

15

406 Qvide, Pontiques, 1, 3, 50 : « Fert ubi perpetuas obruta terra nives. » et IV, 5, 4 : « Téctaque brimali sub nive

terra latet. »

407 Tibulle, Elégies, 111, 9, 5-10 : « Sed procul abducit vénandi D&lia ciira / & pereant silvae déficiantque cangs ! /
Quis furor est, qua méns, densds indagine colles / Claudentem teneras leedere velle mants ? / Quidve juvat furtim

latebras intrare ferarum / Candidaque hamatis criira notare rubis ? »

408 Ovide, Métamorphoses, XV, 299 : « Vis fera ventorum, cacTs incliisa cavernis. »
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Troisiéme élégie

Festins et famine

Les délices des rois consistent a se divertir en chassant
Et a suivre les armes de Diane**® et de Mars*! réunies.
Mon esprit aussi s’enflamme pour les fréquentes parties de chasse dans les bois
Et j’aime la forét qui résonne des aboiements d’un chien déchainé.
Quand toute la terre revét la couleur uniforme d’un manteau de neige, 5
Les bétes errantes ne retrouvent plus le chemin de leurs antres et de leur taniére.
Alors, mes pieds munis de raquettes et mes bras de javelines,
Ma main I’emporte sur Mars et mon pied sur Mercure.
J’explore les ponts formés par la neige d’un pas prudent
Et je me griffe les jambes et les mains a cause des ronces. 10
Je me précipite depuis la montagne pour examiner les vallées qui s’étendent a son pied
Et voir si une caverne cachée abrite en secret du gibier.
Alors des jeunes gens se hatent de parcourir les bosquets et les bois de saules,
Ils s’¢lancent au milieu des chénes et se précipitent a travers les clairieres.
Ni les rochers, ni les épines, ni les ronces ne les arrétent, 15
Ni méme ces lieux escarpés qu’on peine a atteindre a pied ferré.
Dé¢ja des hommes crient et des molosses aboient de tous cotés,

Les bandes ont peur et les bétes s’affolent.

409 La métaphore des armes de Diane, associée a la déesse grecque Artémis désigne la chasse.
410 1 allusion aux armes de Mars fait référence a la guerre et aux supplices abondamment dépeints dans 1’élégie
précédente.
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Fit fuga, sternuntur per inertés agmina campdos*!! ;
Pars sude victa cadit, pars cane capta ruit.
Spicula quot corni, tot habet sibi flinera campus,
NT geminet plirés @ina sagitta necés*!2.
Quit preedam capit, ille vorat dubitdque frementes
An feriat citius dente maniive feras.
Et placet exiguis leviter caro tosta*!® favillis,
Qui cibus est dubium sistat alatve famem ;
Aut avidus praedam sprétd vorat igne nec escas
Provida per longds contegit arca di€s.
Quaque dies hodierna capit, ndn crastina cernet ;
Simihi rés désit, spés mihi semper adest*!4,
Prandia tunc ndn parca manus sed opima ministrat,
Optima dg totd fercula tota pent.
Quanta diés cumque est, epulis exastuat omnis ;
Continuam @ternat longa culina dapem.
Haud secus indulget genid pinguique polenta
Anser Francigens &sca dicata labrs.
Saepe di€s céna, ménsa sunt carne minores
Nec tam victa citd, quam revocata fames.

Carnés delicie : sola bellaria carnés,

20

25

30

35

41 Virgile, Enéide, IV, 153-155 : «[...] alia dé parte patentis / Transmittunt cursii campds atque agmina cervi /

Pulverulenta fuga glomerant montisque relinquunt. »

412 Ovide, Pontiques, 1, 2, 15-16 : « Qui, mortis s&vo geminent ut vulnere causas / Omnia vipered spicula felle

linunt. »

413 Ovide, Métamorphoses, XI1, 155-156 : « [...] et corpora tosta / Carne replent [...]. »
414 Ovide, Héroides, 18, 181 : « Et r&s non semper, spés mihi semper adest. »
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C’est la fuite : des troupeaux inertes gisent sur les plaines ;

Certaines bétes sont terrassées par un coup de javelot, d’autres sont attrapées par un

chien. 20
Autant de cadavres jonchent la prairie qu’il y a de fleches dans le carquois,
A moins qu’une seule et méme fléche ne donne la mort plusieurs fois.
Celui qui touche la proie la dévore et je me demande
S’il est plus prompt a mordre de sa dent ou a frapper de sa main les bétes tremblantes.
Et ’on aime la chair 1égérement rdtie sur de fines braises, 25
Nourriture dont on ignore si elle coupe ou excite I’appétit ;
Ou bien, avide, le chasseur dévore sa dépouille en négligeant de la cuire
Et il n’est pas de réserve prudente qui amasse des vivres en prévision des jours suivants.
Ce que prend le jour d’aujourd’hui, demain ne le verra pas ;
Si je viens a manquer de nourriture, il me restera toujours 1’espoir. 30
Alors ma main distribue des repas, non pas frugaux, mais généreux,
Allant chercher les meilleures victuailles dans tous les recoins.
Si long que soit le jour, il bouillonne tout entier de festins ;
Une grande tablée prolonge le banquet éternellement.
Ce n’est pas autrement qu’une oie se gave gouliment 35
D’une oie destinée a des lévres frangaises.
Souvent les jours sont plus courts que le repas, les tables plus petites que le gibier
Et la faim sitot vaincue est aussitot rappelée.

La viande fait mes délices : elle est le seul mets

103



Quis suus a s€s&, non datus arte, sapor.

Carpo cibds ut aperta potest compingere dextra*!s,

Ut distenta dapés viscera ferre queunt*!®,
Quod carnis cumque est, id ventre reconditur, omnés
Et modids, omnés et superante modos.

Fercula quot, quantum, que quisque ligiiriit ore,
Ipso non levis est ore referre labor*!”.
Non prius abscédunt quam nausea pellat edentés
Ingluvi€sque cibos exsaturata vomat.
Fercula quid fertis riirsusque et fercula ? Vultis
Suavia ferre mihi fercula ? Ferte famem !
Faucibus tinum illis et idem omnibus argimentum :
Fercula fauce vocant, fercula fauce vorant.
Materi@s facit ipsa modos dulc€scere labris
Et quee voce sonant, carmina dente probant.
Geéns quoque tota bibax et tota in preelia fervéns
S1 qua peregrinis bella gerenda scyphis.
Distrahat et vitam, s forte lic€bitur Emptor,
Vinum vel propria parte saltitis emat.
Crédit aquam preeséns, vind prasente, venénum,
Hostibus et solis pocula digna dari.

Quin cadit ut sacrd quondam caper hostia Baccho*!® ?

415 Ovide, Art d’aimer, 111, 755 : « Carpe cibds digitTs : est quiddam gestus edendi. »
416 Ovide, Métamorphoses, V1, 664 : « Egerere inde dapes semésaque viscera gestit. »
47 Ovide, Tristes, 11, 322 : « Et pius est patrie facta referre labor. »

418 Ovide, Pontiques, 11, 9, 31 : « Nec dabit intonsd jugulum caper hostia Baccho. »
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Qui n’a pas besoin d’étre cuisiné pour avoir du gott. 40
Je pioche les aliments que ma main ouverte peut saisir,
Les mets que ma panse gonflée est en état d’engloutir.
Tout ce qu’il y a de viande est ingurgité dans un ventre
Qui excede toute mesure et toute modération.
Combien de plats chacun a-t-il gotté, 45
En témoigner avec la méme bouche exige aussi un lourd effort.
Les convives ne quittent pas la table avant que la nausée ne les chasse
Et que leur gourmandise rassasiée ne vomisse les plats ingurgités.
Pourquoi servez-vous sans cesse de nouveaux plats ?
Voulez-vous m’apporter des plats savoureux ? Apportez-moi la faim ! 50
Tous ceux-la n’ont qu’un mot a la bouche :
Leurs gosiers appellent des mets, leurs gosiers dévorent des mets.
Les aliments rendent les mélodies plus douces sur leurs lévres
Et les airs qu’ils chantent éprouvent leurs machoires.
Toute la tribu aussi s’enivre et s’enflamme pour les combats, 55
S’il faut mener des guerres pour des coupes étrangéres*!®.
L’acheteur serait prét, si on le laissait faire, a vendre sa vie au détail,
Et a acheter du vin au prix d’une part de son propre salut.
Quand il y a du vin, il croit que 1’eau est un poison efficace
Et que les coupes d’eau ne sont dignes d’étre offertes qu’a ses ennemis. 60

Pourquoi ne succombe-t-il pas comme jadis un bélier immolé au divin Bacchus ?

419 e Brun évoque ici la consommation excessive d’alcool chez les populations autochtones, qui découvrent le
vin lorsque celui-ci est introduit a travers leurs échanges commerciaux avec les marchands européens. Cette
consommation a été continuellement critiquée par ailleurs dans les Relations.
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Iste est pernici€s vitis et ille merT.
In vino vel lingua levis, vel inane cerebrum,
Dicere cum nescit cumque tacére nequit*?°,
Surdior est surdd picaque loquacior ipsa,
Cum reticenda refert, cum referenda tacet.
His studiis ménsés abeunt et primus et alter,
Dum neget obstriictas nix liquefacta vias.
Tunc, sed s€ro nimis, stat parcere rébus adesis ;
Consilium vacuis aptat inane labrfs.
Ostrea tunc, virus pelagi, manasque relictas,
Putre pecus, pontd effugiente, legunt.

Expiat impransum convivia lauta*?!

palatum ;
Condttur suavi, ni sapit, esca fame.

Siccatas pell€s et scortea tegmina mandunt,
Micida seémési fragmina piscis edunt.

Duratam fimd anguillam coquit dlla recoctam,
Qui cibus in stomachd perstat inerte did.

Attonitee longaeva stupent jejiinia quercis
Labraque mortali non resoliita cibd.

A patre frusta puer sT carnis edenda reposcat,
Frusta paréns puerd carnis edenda negat.

S1 panis potusque forent suspiria, posset

Ebrius a lacrimis et satur esse sufs.

420 Martial, Epigrammes, V1, 41 : « Hic s& posse loqui, posse tacére negat. »
421 Catulle, 47, 5-6 : « Vs convivia lauta simptudsé / Dg dié facitis [...]. »
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L’un est une ruine pour la vigne et I’autre pour le vin.
Dans le vin, on a, ou bien la langue 1égére, ou bien 1’esprit vide,
Et on ne sait ni parler ni se taire.
Plus sourd qu’un sourd et encore plus bavard qu’une pie, 65
L’homme ivre rapporte ce qu’il devrait taire et tait ce qu’il devrait dire.
Un mois s’écoule, puis deux, dans ces activités,
Jusqu’a ce que la neige fondue obstrue des chemins devenus impraticables.
On décide alors, mais trop tard, d’épargner les mets qu’i a entamés ;
I1 donne a son ventre vide une vaine résolution. 70
Ils ramassent alors des coquillages, rebuts de 1’océan, et des petits poissons échoués,
Amas putride, dans les laisses de marées.
Leur palais affamé expie leurs somptueux festins ;
Si la nourriture n’a pas de gott, elle est assaisonnée par une douce faim.
Ils machent des peaux séchées et des morceaux de cuir, 75
Ils mangent les lambeaux moisis d’un poisson a moitié¢ entamé.
Dans la marmite cuit une anguille déja cuite, durcie par la fumée,
Aliment qui pese longtemps sur un estomac engourdi.
Les chénes stupéfaits s’étonnent de ces longs jelines
Et que les bouches ne s’ouvrent plus pour de la nourriture humaine 80
Si un enfant demande a son pére des morceaux de viande a manger,
Le pere n’est pas en mesure de les lui donner.
Si ses soupirs étaient du pain et du vin,

Il serait a la fois ivre et repu de ses propres larmes.
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Poscitur @thra pecus sed inops pecus @thra reciisat ; 85
Terra rogatur opem, terra recuisat opem.
Pénsilis ingrata vix haeret in arbore friictis,
Qua macra jejinus prandia venter amat.
Sola sed Infami friicti vepréta redundant
Silvaque glande ferax exsuperante pluit. 90
D@ quercii l1€cte veniunt in prandia glandgs,
Excussa in cénam d€ vepre mora cadunt.
Niudantur spinéta sud querquétaque foetii
Et sapit humanis &sca ferina labris.
Exsangués artlis exsuccaque tempora pallent 95
Infidisque labant ossa soliita fibrTs.
Alternd trepidant et terrent obvia visi,
Spectra, quibus niidat décolor ossa cutis.
Nunc macié sidunt, nunc carne triclinia pinguent,
Nunc superesse cibds jamque deesse vides. 100
Mox cibus oppléta fugiéns ex fauce redundat,
Mox labra, quae fugiant dicere, labra vorant.
Miitua succédunt vincuntque alterna vicissim
Ingluviemque fames ingluviésque famem.
Mitte (maris Princeps) famulds in prandia pisces, 105
Auget dum régnum nix liquefacta tuum.

Mitte cibds potiisque, quibus ndn pasceris infans :
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On réclame au ciel du gibier, mais le ciel démuni refuse d’en fournir ; 85
On demande a la terre des récoltes mais la terre refuse d’en donner.
C’est a peine si I’on trouve un fruit pendu a un arbre ingrat,
Maigre repas que savoure un ventre qui meurt de faim.
Seules les ronces regorgent de fruits pas méme comestibles
Et la forét féconde fait pleuvoir des glands en grand nombre. 90
Des glands récoltés sur un chéne servent de déjeuner,
Des mires qu’on a fait tomber d’un arbuste servent de souper.
Les buissons épineux et les chénaies sont dépouillés de leurs fruits
Et des levres humaines gotlitent une nourriture destinée aux bétes.
Les membres exsangues et les tempes asséchées de ces gens deviennent pales 95
Et leurs os se disloquent a cause de tissus fragilisés.
Ils s’épouvantent mutuellement a la vue les uns des autres,
Ces fantdmes dont la chair blafarde laisse paraitre les os.
Tant6t ils s’écroulent sous 1’effet de leur maigreur, tantot leurs tables regorgent de viandes,
Tant6t la nourriture abonde, tantot elle fait défaut. 100
Tantot elle déborde et s’échappe d’une bouche déja pleine,
Tantot les lévres qui évitent de parler se mangent elles-mémes.
La faim et la gloutonnerie se succédent et triomphent a tour de role,
L’une I’emportant sur I’autre et inversement.
O Prince de la mer*?2, livre-nous en guise de repas tes serviteurs les poissons, 105
Tandis que la neige fondue accroit ton royaume.

Livre-nous la nourriture et les boissons dont I’enfant que tu es ne se nourrit pas lui-méme :

422 C’est-a-dire le Dauphin.
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Sat tibi lacte sitim pellere, lacte famem.
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Le lait te suffit en effet pour étancher ta soif et apaiser ta faim.

111



3-4 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 3 memorum /639 || 3 venantibus /639 || 3 [Venatio] addit in
margine 1639 || 6 errones 1639 : errantes 1650 1653 1661 || 7 tunc 1639 : ego 1650 1653 1661 || 9 cauta 1650 1653
1661 : canto 1639 || 12 occultas 1639 : errantes 1650 1653 1661 || 17 viri 1650 1653 1661 : viros 1639 || 17 molossi
1650 1653 1661 : molossos 1639 || 18 ferae 1650 1653 1661 : feras 1639 || 22 geminet 1639 1661 : geminat /653
1650 22 plures 1639 : multas 1650 1653 1661 || 23 dubitoque /1639 1650 1653 : dubitatque /661 || 31 [Convivia]
addit in margine 1639 || 50 ferte 1639 : ferre 1650 1653 1661 || 61 cadit 1639 1661 : cadis 1650 1653 || 67 [Fames]
addit in margine 1639 |68 vias 1650 1653 1661 : vices 1639 || 70 consilium 71639 1650 1653 : concilium /661 ||
70 labrrs 1639 : labris 1650 1653 1661 || 71 virus 1650 1653 1661 : verus 1639 || 73 expiat 1639 in erratis || 73
lauta 1650 1653 1661 : lanta 1639 || 75 scortea 1650 1653 1661 : scortes 1639 || 76 mucida /639 : nucida 1650
1653 1661 || 105 [Fame potissimum laborant cum nix in aqua soluitur] addit in margine 1639.

112






Elegia quarta

Nix et frigus

Quid nive ndn possim, potuit st pulvere scribi ?
Candida namque mea sépia facta nive*?.
Littera quippe sud fulget dépicta colore,
Et merus in nived carmine candor inest.
Non habet externum, proprium gerit illa colorem, 5
Quz nived, proprid charta colore nitet*?4,
Sit procul hinc minium, Tyrium procul absit et ostrum ;
Unus erit niveus, st color ullus erit.
Nix mea mé decuit, donec dabis ipse colorem,
Ceepero dum vulti niida rubére tuo. 10
Trés nive marmoreT frigent constante decembrés,
ZEqualés aperit labrica testa vias*?.
In pontem pontus glaciali fornice cessit
Et lacus a rigidis stat solidatus aquis.
Mentitur diirum concréta fronte metallum 15
Nereus et rigido ferrea terga vado.

Justius haud umquam dictum dé marmore marmor,

423 Ovide, Art d’aimer, 11, 232 : « Nec via per jactds candida facta nivés » et Tristes, 111, 10, 10 : « Terraque
marmored est candida facta gelt. »

424 Ovide, Tristes, 111, 1, 55 : « Aspicis exsangui chartam pallére colore ? »

425 Ovide, Tristes, 111, 10, 38 : « Labricaque inmotas testa premébat aquas. »
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Quatriéme élégie

La neige et le froid

Que ne pourrais-je étre écrite dans la neige ? L’on a bien écrit dans la poussiere !
Car I’encre blanche dont je me sers est faite de ma neige.
La lettre que 1’on dessine brille assurément de sa propre couleur,
Tandis que ce poeéme tracé sur la neige est d’une pure blancheur.
Elle n’hérite pas d’une couleur extérieure mais porte la sienne propre, 5
Cette page qui brille de sa propre teinte enneigée.
Loin d’ici le vermillon, la pourpre tyrienne ;
Si couleur il y a, ce sera uniquement celle de la neige.
Ma neige me convient, jusqu’au jour ou tu me donneras de la couleur,
Lorsque je commencerai a rougir de ma nudité sous ton regard**. 10
Trois décembres de marbre se succédent sous une neige constante,
Une carapace de glace glissante égalise les chemins.
La mer s’est changée en pont a I’arche de glace*?’
Et le lac est pétrifié par ses eaux glacées.
Nérée*?® imite le dur métal avec sa surface figée 15
Et des dos de fer avec son eau durcie.

Jamais on ne dit plus justement de la mer qu’elle est un marbre*?,

426 1 *on peut voir dans ce vers une allusion & Adam et Eve qui commencent & rougir de leur nudité aprés avoir
gotté au fruit de la connaissance (Gn 3). En ce sens, la colonisation est présentée comme une perte d’innocence
pour la Nouvelle-France.

427 Le vers propose un jeu de mot intraduisible entre pontus, la mer, et pontem, le pont (GAFFIOT Félix, op. cit.,
p. 1215).

428 Nérée est une divinité marine de la mythologie grecque. Dans ce distique, le poéte en fait une allégorie de la
mer.

429 Le mot latin marmor, qui signifie « marbre » dans son sens premier, peut aussi désigner la surface unie de la
mer (ibid., p. 961).
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A quoris aut nomen justius equor habet.
Nix Infra diirata pedes et spina fatigat,
D@super intectum dénsa pruina caput. 20
Cuncta rigent, clincta albescunt dubiumque relinquunt :
Num mage diira geldi, num magis alba nive ?
Queaque prius cymbam nunc accipit hospita plaustrum**°,
Unda negatque undas conglaciata suas.
Sape sonat glaciés agitatd pendula crine, 25
Seepe gelt mentum candidiore nitet*3!.
Sectilis ad potum ferienda bipennibus unda
Et putet diirts effodiuntur aquis.
Terra latet nivibus**?, dénsa latet arbore caelum,
Non oculd caelum, non pede tango solum. 30
Orbis iare Novus, meritd Nova Gallia dicor ;
Bis duo sunt aliis, hic elementa duo.
Terra latet, riget unda ; Ginus juvat ignis et ®thra,
S1 fumd et ramis, ignis et &thra juvant.
ME miseram ! totts numquam mihi vertitur annis, 35
Vel nox cum somno vel sine niibe digs*.

Fallitur et niveum laudat vulp&cula corvum,

40 Qvide, Tristes, 111, 12, 29-32 : « Nec mare concréscit glacié nec ut ante per Histrum / Stridula Sauromates
plaustra bubulcus agit / Incipient aliqua tamen hiic adnare carina / Hospitaque in Pontl Ittore puppis erit. »

1 Qvide, Tristes, 111, 10, 21-22 : « Sepe sonant moti glacié pendente capilli/ Et nitet inductd candida barba geli. »
42 Ovide, Pontiques, 1V, 5, 4 : « Tectaque brimali sub nive terra latet ».

433 Properce, Elégies, 111, 10, 5 : « sine niibe di&s ».
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Jamais la mer ne porte plus justement le nom de surface plane**,
La neige durcie et ses crétes sous mes pas fatiguent mes pieds,
Celle qui tombe drue sur ma téte la fatigue aussi. 20
Tout est gelé, tout est blanc et séme le doute :
Le paysage est-il plus dur que le gel ou plus blanc que la neige ?
Et ’onde qui portait autrefois une embarcation porte a présent une charrette,
L’eau congelée nous refuse ses propres flots.
Souvent les glagons suspendus a ma chevelure tintent lorsque je I’agite 25
Souvent mon menton brille d’un éclat plus blanc que le gel.

11 faut fendre ’eau a la double hache*3?

pour trouver de quoi boire
Et I’on creuse des puits dans les eaux durcies.
La terre disparait sous la neige, le ciel sous une dense forét,
Mon ceil ne voit pas plus le ciel que mon pied ne touche le sol. 30
C’est juste titre que 1’on m’appelle Nouveau Monde et Nouvelle-France ;
Ailleurs on compte quatre ¢léments, ici il n’y en a que deux.
La terre se cache, 1’eau se fige ; seuls Iair et le feu me viennent en aide,
S’ils m’assistent a I’aide de fumée et de branches.
Malheureuse que je suis ! au cours d’années entieres, 35

Jamais je n’ai connu de nuit ni de jour sans nuage.

Le petit renard se trompe en flattant le corbeau blanc comme neige**,

434 Le vers joue sur le double sens du cequor, qui désigne d’abord toute surface unie, avant de désigner plus

spécifiquement la surface de la mer (GAFFIOT Félix, op. cit., p. 78).

435 La bipennis est une hache a double tranchant caractéristique des Amazones et généralement employée comme

une arme de guerre (RICH Anthony, op. cit., p. 82).

436 Le Brun fait référence a la célébre fable du renard et du corbeau d’Esope réécrite par Phédre, dans laquelle le
renard flatte son interlocuteur sur I’éclat de ses plumes pour se jouer de lui (« O qui tudrum, corve, pinnarum est
nitor ! » Phédre, Fables, XIII). En I’occurrence, le renard qui flatterait un corbeau pour la blancheur de ses plumes,
alors que celui-ci est au contraire couvert d’un plumage noir, le tromperait au méme titre que celui qui prétendrait

que les jours de Nova Gallia sont heureux.
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Qui mihi vel niveum dixerit esse diem.
« Crastinus albus erit » dico ; non crastinus albet ;
Miror, dicd : « Diés proximus albus erit ».
Tertius est istd nigrior primoque secundus ;
Nilla serénatd lix mihi sole micat.
Labra sitis, premit ora fames, membra omnia frigus
Vixque pigra surgit debile corpus huma.
Nix ab Anaxagora sapientius alba negatur ;
Atra quidem dicT nix mea ifire potest.
Nix quoti€s fetis tegit @thera turbida nimbis,
Letior innlibi mox nitet ore diés.
Nix mihi perpetua est neque nds albescimus illa :
Meéns mihi cum nigrd corpore nigra manet.
Nostra rigére queror numquamgque albescere corda,
Non mage tecta geld, quam nive terra latet.
D@ nive, qui decorent, niveds geris ipse colores,
Et mihi, quod cruciet, d€ nive frigus adest.

Veste negat pullum nivea convertere peplum,

Que sibi constans est lacrima, quaque mihi.

Nilla di€és vitam nived candore serénat,
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Tout comme celui qui me dira que mes jours sont d’un blanc de neige*?’.
Je dis que demain sera blanc, mais le lendemain ne I’est pas ;
Je m’étonne et je dis que le jour suivant sera blanc. 40
Le troisieéme jour est plus noir que le deuxieme et le deuxiéme que le premier ;
Aucune journée ne brille pour moi d’un soleil serein.
La soif briile mes lévres, la faim accable ma bouche, le froid engourdit tous mes membres
Et mon corps affaibli peine a se lever du sol engourdi.
Anaxagore*® nie avec assez de sagesse que la neige soit blanche ; 45
La mienne en tous cas, [’on peut dire a juste titre qu’elle est noire.
Chaque fois qu’un temps neigeux recouvre le ciel troublé de nuages lourds,
Un jour plus joyeux s’empresse de briller en montrant un visage sans nuage.
Ma neige a moi est éternelle et ne me fait pas blanchir :
Mon esprit reste aussi noir que mon corps. 50
Je déplore que mon cceur soit dur mais ne blanchisse jamais,
Tandis que la terre, elle, est a la fois gelée et couverte de neige.
Tu portes toi-méme les couleurs de la neige qui te vont bien**,
Alors que moi, je n’en ai que le froid qui me fait souffrir.
Les larmes refusent de changer mon habit sombre en habit de neige**, 55
Larmes qui sont constamment présentes a elles-mémes et présentes pour moi.

Aucun jour n’adoucit mon existence avec une blancheur de neige,

437 Cette allusion référe a une pratique antique qui consistait 2 marquer les jours heureux d’un caillou blanc.

438 Anaxagore est un philosophe grec du V¢ siécle auteur d’un livre intitulé Sur la nature dont nous avons conservé
plusieurs fragments (HOWATSON Margaret, op. cit., p. 48-49). Anaxagore est connu pour avoir mis en avant le
raisonnement selon lequel la neige, qui nous apparait blanche, est en fait de I’eau durcie. Or, toujours selon lui,
puisque ’eau serait noire, la neige ne peut qu’étre noire elle aussi (Sextus Empiricus, /nstitutions pyrrhoniennes,
I, 13).

439 Allusion a la peau blanche du nourrisson.

440 Ce vers porte une possible allusion a au regret et a la repentance susceptibles de mener a la rémission des
péchés.
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Nix ut adest oculis semper obestque meis.
Ite nives et primd vére liquescite in imbrés,
Solvite vobiscum corda revincta gela**!.
Ast ubi nix dirumque geli solvuntur in undas,
Putrescit mixto sordida lympha lutd.
Casta sitis nOn tam turpi satiatur ab haustd,
Sidered extingul non nisi fonte potest.
O calor exoriéns ex t&, revolubilis in t&,
Ipse tib1 lignum solus et ipse focus.
Ardor edax, abstime nives castumque liquorem,
Exprime, fragranti qui levet ora sitl.

Hiuc, Delphine, veni : lacti nix concolor albet,

Nil Plato, quam liquidam lac docet esse nivem.

Moll@es terra dapés et lactea fercula spondet :
Mamma polus, nix lac, quo fovearis, erunt.
Sidered qui mira trahit cinabula calo
Ubere calestt lacteque debet ali.
Nix etiam sponsi @therel caput alba pererrat
Et tegit intactos alba pruina pilos.
Cerne nivem, quam s1 temnas, calestia temns,

Scilicet &therels nix venit ista plagis.

41 Ovide, Pontiques, 11, 2, 94 : « [...] undaque vincta gelii ».
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Deés lors que la neige est toujours sous mes yeux et leur est toujours désagréable.
Allez-vous-en, neiges, et fondez en pluies au retour du printemps,
Délivrez avec vous les coeurs enchainés par le gel. 60
Mais lorsque la neige et la glace dure se fondent en eaux,
L’eau sale mélangée a la boue est souillée.
On n’étanche pas sa soif avec une mixture aussi infame,
On ne peut I’éteindre si ce n’est avec de la rosée.
O chaleur qui surgis de toi-méme et retournes en toi-méme**2, 65
Tu es a toi seule ton propre bois et ton propre feu.
Ardeur dévorante, dissipe les neiges et fais jaillir un liquide pur,
Qui apaise les bouches souffrant d’une soif brilante.
Viens ici, Dauphin : la neige a la méme teinte blanche que le lait,
Platon ne nous enseigne rien, sinon que le lait est de la neige liquide***. 70
Ma terre te promet des panades et des plats lactés :
Mon ciel te servira de sein et ma neige de lait pour te réchauffer.
Celui qui du ciel étoilé tire sa merveilleuse naissance***
Doit étre nourri par un sein et un lait célestes.
La neige blanche touche aussi le visage du divin héritier 75
Et des flocons blancs parsément sa chevelure immaculée.
Regarde la neige : la mépriser, c’est mépriser le ciel,

Car cette neige vient assurément des régions célestes.

442 Cette calor exoriéns fait directe ment référence au soleil, mais peut-étre aussi, en seconde lecture, a Dieu lui-
méme (voir la parabole de la Samaritaine en Jn 4:5-15 : « Quiconque boit de cette eau aura encore soif ; mais celui
qui boira de I’eau que je lui donnerai, n’aura plus jamais soif. »).

443 Nous n’avons pas trouvé dans la littérature d’explication qui relie Platon a cette déclaration.

444 La naissance du Dauphin en effet était jugée miraculeuse par ses contemporains.
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Est niveus pueris candor*#’

vultusque benignus.

Ah ! meliore meam liimine cerne nivem ! 80
Cerne nivem : saltem castos habet illa colores,

Ipse est virtiitis dignus amaore color.

Lenta senescentis tardet tibi verticis &tas

Et videant Pylias tempora cana nives.

45 Ovide, Métamorphoses, 111, 423 : « [...] in nived mixtum candore ruborem » et Stace, Achilléide, 1, 315-316 :
« Cum sociam pastiis nived candore iuvencam / Aspicit [...]. »
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Les enfants ont une candeur immaculée et un regard bienveillant.

Ah ! regarde ma neige sous un meilleur ceil ! 80
Regarde ma neige : elle présente au moins une couleur pure,

Cette couleur méme qui est digne de I’amour de la vertu.
Que I’age de la vieillesse arrive tard pour toi

Et que tes tempes voient les neiges de Nestor*4,

446 personnage de I’ lliade, Nestor est réputé pour sa sagesse et sa longévité exceptionnelle (HOWATSON Margaret,
op. cit., p. 673). 11 s’agit d'un veeu pour que le Dauphin vive une longue existence et atteigne un grand age.
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1 scribi 1639 1650 1653 : scrib 1661 || 9 ipse 1639 : ipsa 1650 1653 1661 || 23 queeque 1639 1650 1661 : quoque
1653.
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Elegia quinta

Domiis et umbra silvarum

Det licet umbra tords, sine t€ ndon apta soporT est.
Creditur esse quiés sed labor umbra mea est.
Sed Delphine, venis umbre liix, umbra laborT ;
Delphini sopor est umbra saporque meus,
Sedibus incertis dubidque erratica cursi,
Hic illiic comit@s inter oberro feras.
Et mé nulla diés cernit, niilla astra sedentem.
Nillos ipsa di€s cerno nec astra sedéns.
Dorsum currus equique pedes, mihi dextera culter,
Quolibet ebullit gesta culina locd.
Pelliced contexta mihi centone supellex
Niidaque s€moto [imina poste patent.
Queque virl domus est, magis est spélunca ledonis*’ ;
Quique vir, ille vir nil nisi ndomen habet*8,
Congenitum domiporta trahéns ut coclea téctum
Errat, in exilid nillibi, ubique domi.
Sapius € posita quam sol statione movetur ;
Non est incerta certior Gilla domus.

Vix terit immotis eadem vestigia plantis

47 Ovide, Fastes, 1, 555 : « Proque domd longis spélunca recessibus ingens ».
48 Ovide, Tristes, V, 45 : « Sive homings, vix sunt homings hoc nomine digni ».
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Cinquiéme élégie

Leurs maisons et I’obscurité des foréts

Quoiqu’elle me fournisse une couche, I’ombre sans toi n’est pas propice au sommeil ;
On croit que mon ombre est un repos mais elle est un labeur.

Or toi, Dauphin, tu viens comme une lumiére dans I’ombre et comme une ombre reposante dans

la peine ;
L’ombre du Dauphin est pour moi synonyme de sommeil et de saveur.
Errant dans des séjours instables et dans un périple hasardeux, 5
Je déambule ici et 13, au milieu des bétes qui me tiennent compagnie
Et ni le jour ni la nuit ne me voient sédentaire.
Et je ne m’immobilise pas non plus pour regarder les jours et les nuits.
J’ai le dos d’un char, les pieds d’un cheval et un couteau me sert de main,
Ma cuisine constamment transportée peut bouillir n’importe ou. 10
Mon mobilier est cousu a partir d’une mosaique de lambeaux de cuir
Et mon seuil nu et dépourvu de porte est ouvert a tous vents.
Ce qui est la maison d’un homme ressemble davantage a I’antre d’un lion ;
Ce qui est un homme n’a d’homme que le nom.
Tel un escargot qui porte sa coquille, il se promeéne en trainant son abri, 15
Partout chez lui et nulle part en exil.
Il change plus souvent de place que le soleil ;
Ce que sa demeure a de plus certain, c’est d’étre incertaine.

11 foule a peine ses propres empreintes d’un pas immobile
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Stansque nequit noctem stansque vidére diem**°. 20
Una s&epe movet bis castra volatica lice,
Vincit sdlem, quat mobilitate mare.
Sol citus in cursi sed sole citatius @&quor :
Una lice redit bis mare solque semel.
Quamque domum extriixit cynicus, versavit eandem. 25
Ipsa novo cogor condere sdle novam.
Nix miri, tabulata solum, fastigia rami*>°
Nosque feras et aveés nidus et antra juvant.
Alb&scunt miri, tabulata et técta viréscunt,
Quippe nive albéscunt, gramine, fronde virent.*! 30
Ramorum aggestum sudium miinimine firmant
Muralésque nives obice pelle cavent.
Nexilibus crates surgit compacta quasillis,
Virgea claustra domus, fiscina claustra torus.
Adibus arboreTs niveisque involvimur antrfs, 35
Parsque domus nidus parsque caverna fera est.
In medid dicamne rogum, fimumne calentem,
Quo pars illa calet corporis, ista riget ?
Viminels ut avés caveis, sic moeenibus arctor,

S1 cavets aditiis, s1 reditiisque patent. 40

9 Virgile, Enéide, 111, 201 : « Ipse diem noctemque negat discernere czld ».

40 Ovide, Art d’aimer, 11, 475 : « Silva domus fuerat, cibus herba, cubilia frondés ». Ce ne sont pas les mémes
mots mais la description des cabanes rappelle celles des premiers hommes dépeinte par Ovide dans son Art
d’aimer.

1 Ovide, Métamorphoses, X, 87 : « Area, quam viridem faciebant graminis herbza ».

128



Et il est incapable rester en place pour voir défiler un jour ou une nuit. 20
Souvent il déplace deux fois son campement mobile sur une méme journée.
I1 triomphe du soleil et égale la mer en mobilité.
Le soleil est rapide dans sa course mais la mer est encore plus rapide que lui :
Une journée voit la mer revenir deux fois et le soleil une seule.
Chaque maison qu’un cynique*>? a batie, ¢’est pour la déplacer. 25
Chaque nouveau jour me force moi-méme a construire une nouvelle maison.
La neige forme mes murs, le sol mon plancher, les branches ma toiture,
Les nids, les grottes me conviennent ainsi qu’aux oiseaux et aux bétes.
Mes murs sont blancs, mon plancher et mon toit sont verts,
Les premiers a cause de la neige, les seconds a cause de I’herbe et du feuillage. 30
Ils consolident I’amas de branches a 1’aide d’une barriere de pieux
Et se protegent des murailles de neige grace a un barrage de fourrure.
Une cloture se dresse, bricolée avec des corbeilles attachées ensemble.
L’habitation consiste en un berceau de branches, le lit est un berceau de branches.
Nous trouvons refuge dans des demeures faites d’arbres et dans des grottes enneigées. 35
Une partie de la maison est un nid et I’autre une caverne sauvage.
Devrais-je dire qu’au milieu de ces maisons se trouve un foyer a la fumée brilante,
Qui réchauffe une partie du corps et laisse 1’autre gelée ?
Tel un oiseau dans une cage d’osier, voici comment je suis a 1’étroit dans mes murs,

Si ce n’est que mes cages posseédent une entrée et une sortie grand ouverte. 40

452 Les autochtones sont présentés par Le Brun comme des adeptes du cynisme, école philosophique antique qui
prone un retour a la nature au mépris des conventions sociales. Les cyniques de Nouvelle-France sont ainsi décrits
comme des marginaux de la civilisation, refusant de se sédentariser.
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Tota domus rima est, domus est mihi tota foramen,
Tota domus porta est, tota fenestra domus.

Frondea, quem mittit fimum, domus ipsa resorbet,
Humida ligna, viréns herba, nivésque fovent.

Intus agit circum niger atra volimina nimbus.*>?

Nix flammam alternat solvere, flamma nivem,

ST necis est mala vita genus***, cum mortua spirem,
Vivam nonne decent ista sepulcra necem ?
Turget 0lorints numquam mihi culcitra plumis.
Arborels summum est incubuisse toris*>>.
Membra nefas fartd preebére levanda grabato*>¢
Sed gravis esse sibi sarcina membra solent
Et jactata novam quarunt hinc inde quiétem,
Nescis quemve locum quemve tenére situm.
Nunc stare incumbé&ns, nunc stans incumbere nitor
Sed locus ex @&qud displicet atque situs.
Nix ubi cendsam peperit resoliita paltidem,
Plus natat in stratis, quam cubet hospes aquis.
Jam scéptri, Delphine, tut residébo sub umbra :
Hoc, tuto ut lateam tegmine, ramus erit.

Arbiter umbrarum somnos invidit et umbram :

Hactenus ipsa quiés irrequiéta fuit.

453 Ovide, Métamorphoses, X111, 601 : « [...] nigrique volimina fimT ».
454 Ovide, Pontiques, 111, 4, 75 : « ST genus est mortis male vivere [...] ».
45 Ovide, Héroides, V, 16 : « Mixtaque cum foliis prabuit herba torum ».
456 Ovide, Amours, 1, 5, 2 : « Adposul medid membra levanda tord ».
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La maison tout entiére est une fente, ma maison est un trou,
Ma maison tout entieére n’est qu’une porte, elle n’est qu’une fenétre.
La cabane de feuillages ravale les fumées qu’elle rejette,
Le bois humide, I’herbe verte et la neige alimentent cette fumée.
Un nuage noir de volutes sombres se forme a I’intérieur. 45
Tantot la neige étouffe le feu, tantot le feu fait fondre la neige.
Si une mauvaise vie est une sorte de mort, puisque je suis une morte qui respire encore,
Un tel tombeau ne convient-il pas a cette mort vivante ?
Jamais ma couche ne se gonfle de plumes de cygne,
Mes meilleures nuits, je les ai passées sur des lits de branchages. 50
Etendre ses membres sur un grabat rembourré est un sacrilége :
Les membres tendent a étre un lourd fardeau pour eux-mémes
Et agités dans tous les sens, ils cherchent le repos dans toutes les positions.
Tu ne sais ni a quelle place ni dans quelle position te tenir.
Couchée je m’efforce de me relever, debout je m’efforce de m’allonger 55
Mais la situation et la posture me déplaisent autant I’une que 1’autre.
La ou la neige fondue a formé un étang boueux,
Le dormeur, hote des eaux, nage dans son lit plus qu’il n’y est allongé.
Dauphin, je vais désormais sé¢journer a I’ombre de ton sceptre :
I1 sera ma branche, un refuge pour me mettre en sécurité. 60
Le maitre des ombres convoita mes sommeils et mon ombre :

Jusqu’a présent méme le repos fut sans répit.
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Hactenus aeriam prd corpore prendimus umbram :
Brachia complexi luisa fuére suo.
Umbra diem, saltlisque rogds exspectat amoris,
Heec est materi€s ignibus apta tuis*’.
Perpetua nemoris vitiique in nocte moramur.
Hanc geminam noctem, quot doluére diés !
Non habet has populus tenebras Scythicusque silentumve.
Hi sdlem absenti sdle deesse vident.
Hic dense horrificant spissa caligine noctés**®
Nec possum noctem nocte vidére meam.

Sed tii s0l oreris semperque remétiar ex t&

Teque oriente meum t€que micante diem.

47 Ovide, Amours, 1, 1, 19 : « Nec mihi materia est numeris levioribus apta ».

458 Ovide, Métamorphoses, V11, 528-529 : « Principid calum spissa caligine terras / Pressit [...] ».
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Jusqu’a présent nous enlagons a la place d’un corps une ombre vaporeuse

Nos bras sont trompés par leur propre étreinte.

L’ombre se languit du jour et nos bois se languissent des biichers de ’amour :

Voila un combustible pour tes feux.
Nous demeurons dans la nuit perpétuelle de la forét et du vice.
Combien de jours ont souffert de cette double nuit !
Le peuple scythe ou le peuple des ombres ne connait pas de telles ténébres.
Ceux-1a, en I’absence de soleil, voient que le soleil manque ;
Ici les nuits profondes épouvantent par une épaisse obscurité
Et je ne peux distinguer ma nuit dans la nuit.
Mais toi, soleil, tu te Iéves et je me référerai toujours a toi,

Quand tu t’éleves et brilles, pour reconnaitre mon jour.
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2 sed 1650 1653 1661 : quae 1639 || 3-4 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 17-18 integros versus
deleverunt 1650 1653 1661 || 23-24 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 25 cynicus 1650 1653 1661 :
cyvicus 1639 || 27-32 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 27 [Domus] addit in margine 1639 ||35-36
integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 40 reditusque 1639 1650 1653 : redituque 1661 || 47-48 integros
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Elegia sexta

Incommoda et commoda regionis

Non fingam, Delphine, solent qua monstra poéte :
Quid portenta velim fingere ? Véra sumus.
Monstra pavent puerd, at puerd puer Hercule major,
Indomita frangis monstra cruenta man,
Lacte Mediis&os clinisque*® virilibus angugs*?, 5
Spiumantésque domas tibere pastus apros*©!.
Nec monstrum est, quod monstra nigris habitantia silvis
Francigend flectant Hercule victa caput.
Vix putor himand dg stipite surculus ortus ;
Quisquiliz terrae, rés inhondra sumus. 10
Non similés Gétila feras Massylaque gignunt,
Bina licet monstris lustra timenda sus.
Namgque sénem occidit, quandd non occidit ultrd,
Matrem nata, patrem natus avumque nepos.
Ni revoluta parent abscindere stamina Parcee*62, 15
Impatiente paréns prolis ab &nse cadit*¢?.

Cumgque cibis nolit, semel Gind fiinere pascit,

459 Quintilien, L institution oratoire, 1, 1, 21 : « a lacte clinisque »

40 Virgile, Enéide, VIII, 288-289 : « Herculeds et facta ferunt : ut prima noverca / Monstra manii gemindsque
premens &liserit angues. »

1 Virgile, Enéide, I, 324 : « spiimantis aptT. »

462 Stace, Thébaide, V, 274-275 : « [...] abscidérunt tristés criidélia Parca / Stamina [...]. »

463 Horace, Satires, 11, 3, 133 : « Nec ferrd ut demeéns genetricem occidis Orestes » et Ovide, Fastes, III, 67 :
« Romuledque cadit trajectus Amiilius €nse. »
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Sixiéme élégie

Les désavantages et les avantages de la région

Je n’inventerai pas de monstres comme les poctes ont coutume de le faire, Dauphin :
Pourquoi voudrais-je inventer des prodiges ? Nous sommes de véritables monstres.
Les enfants craignent les monstres mais toi, tu es plus grand que le jeune Hercule,
Tu vaincs d’une main insoumise des créatures sanguinaires,
Tu domptes les serpents de Méduse depuis ton berceau viril, 5
Ainsi que les sangliers écumants, alors méme que ta mére te donne encore le sein*4.
Et ce n’est pas un prodige que les créatures qui peuplent ces foréts noires
Courbent I’échine, vaincues par notre Hercule frangais.
On peine a croire que je suis le rejeton d’une lignée humaine ;
Rebuts de la terre, nous n’avons aucun honneur. 10

Les bois gétules et massyles*®

n’engendrent pas de telles bétes sauvages,

Quoique les bois des uns et des autres soient redoutables par leurs monstres*®S.
Chez moi, quand ils ne les tuent pas tout de suite,

La fille tue sa mére quand elle est vieille, le fils son pére et le petit-fils son grand-pére.
Si les Parques ne sont pas prétes a couper les fils qu’elles ont tissés, 15

Le parent tombe sous I’épée impatiente de sa progéniture.

Et comme il ne veut pas le nourrir, il lui sert sa mort pour seul et unique repas*¢’,

464 Dans ce distique, Le Brun fait référence aux serpents envoyés par Junon et aux Douze Travaux d’Hercule, en
particulier au sanglier d’Erymanthe. Il compare ainsi la force et le courage d’Hercule a ceux du Dauphin, destiné
lui aussi a venir a bout de ses ennemis.

465 Virgile évoque les Massyles dans I’Enéide, qui sont un peuple proche des Carthaginois.

466 [_es autochtones de Nouvelle-France sont présentés comme étant plus monstrueux que les fauves de Gétulie et
de Massylie.

467 On peut en effet lire dans les Relations, notamment chez Le Jeune, que les missionnaires s’indignaient de ce
que leurs hdtes abandonneraient les vieillards affaiblis ou malades lorsque ceux-ci devenaient un poids pour le
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Qui matris vixit lacte, labore patris...
O pietas, que sic pietatis dona rependit :
Hac pia s1 sobolés, impia qualis erit ?
Sum lupus et tigris, leo sum, sum vipera et ultra,
St fera quid telliis hoc grege pejus habet.
Sic tigris patrem laniat, sic vipera matrem,
Sic armenta lupus, sic leo mactat ovem.
ZAqualem prebent homin€s et monstra timorem
Déstituorque ferTs prada scopusque viris*s,
Quis crédat*®® ? morbus scelus est et noxa senectis,
Sed scelus hoc fato, noxa luenda nece est.
Deébilis @ger ubi lentatur anhélitus oris
Palléscitque suis purpura démpta genis,
Dénique cum tenués servant vitalia pulsus,
Vicinamque notat véna quiéta necem,
Sticorum vires 1&ctasque Machaonis herbas

Hippocratés nillus, ntllus Apollo parat.

Cedat vana procul Podaliria turba, Melampus,

20

25

30

35

groupe, voire qu’ils abrégeraient leurs souffrances en leur donnant la mort pour se débarrasser d’une bouche de

trop a nourrir.

468 Ovide, Héroides, 10, 98 : « Destituor rapidis prada cibusque ferTs. »

469 1 expression est plusieurs fois attestée chez Ovide, notamment dans les Fastes et dans les Métamorphoses, mais

également dans les tragédies de Sénéque ou encore chez Stace.
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Lui qui vécut grace au lait de sa mére et au labeur de son pére...
O piété, qui récompense ainsi les dons de la piété*7 :
Si c’est ainsi que se comporte un enfant pieux, que pourra bien faire 'impie ? 20
Je suis un loup et un tigre, je suis un lion, une vipere et pire encore,
Si cette terre farouche porte quelque chose de pire que cette engeance,
Ainsi le tigre réduit son pere en charpie et la vipere sa mere,
Ainsi le loup massacre les troupeaux et le lion la brebis.
Les gens et les monstres suscitent une crainte égale 25
Et je suis jetée en pature a des hommes bestiaux.
Qui pourrait le croire ? la maladie constitue un crime et la vieillesse une faute,
Qu’il faut dans les deux cas payer de sa vie.
Lorsque le souffle malade d’une bouche affaiblie ralentit
Et que le pourpre de ses joues fait place a un teint livide, 30
Lorsqu’enfin le coeur ne bat plus que faiblement
Et qu’un faible pouls annonce une mort imminente,
Aucun Hippocrate ni aucun Apollon*’! n’élabore
De remédes et de préparations a base d’herbes de Machaon*’2,

Que se retire la vaine foule des Podalire, Mélampous*’?, 35

479 1ci Le Brun fait clairement allusion a la piété romaine liée au respect des parents, ainsi qu’a la piété filiale

¢galement promue par le christianisme, et non a la piété que les croyants doivent a Dieu.

471 Figure de médecin grec ayant vécu aux Ve et [Ve siécles ACN, Hippocrate est considéré comme le pére de la
médecine. Apollon quant a lui, divinité généralement rattachée a la civilisation, est aussi représenté comme le dieu

de la guérison.

472 Machaon et son frére Podalire, évoqué au vers suivant, sont tous les deux médecins de I’armée grecque a Troie

dans I’/liade d’Homeére (HOWATSON Margaret, op, cit., p. 599).
473 Mélampous est un célébre guérisseur de la mythologie grecque (ibid., p. 622).
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Herodes, Chiron, Clinicus, Hippocrates.
Unus adest medicus, natus, vel fidus amicus,

Morte brevi longum qui levat omne malum.
Germina nulla creant melidorés sanguine sticos ;

Non scalprd vénam natus at €nse secat,
Occisor medicus, mors est panacéa dolentT ;

Vicini veniunt prompta sepulcra rubi.
Qui belld viguére ducés, sublime putréscunt*’ :

Claudere victores terra subacta timet.
Ductorum temerare maniis et brachia parcit

Pulvis et augustum ladere terra caput :
Scilicet ingentes @quaret ut urna triumphas,

Unicus urna capax débuit esse polus.

Terrane, quod monstris mé terreat, ista vocatur,

-~

Dicitur an caelum quod mihi célet opes
Argillam figulus madida dum molliit unda

Pernicemque citd movit ut orbe rotam,
Fabricat artific circumvaga pocula gyro :

Mater ut ipsa rota est, sic pater ipse faber.

474 Cicéron, Tusculanes, 1, 43, 102 : « [...] humine an sulbime piit€scat. »
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Hérode*’>, Chiron*’®, Esculape*’” et Hippocrate.
I1 n’y a qu’un médecin : c’est le fils ou I’ami fidéle,
Qui soulage toute longue agonie par une mort rapide.
Aucune plante n’offre de remedes meilleurs que le sang ;
Le fils n’ouvre pas les veines avec un scalpel mais avec une épée. 40
Le médecin est un meurtrier et la mort la panacée du malade ;
De proches buissons sont préts a servir de tombeaux.
Les chefs qui s’illustrérent a la guerre pourrissent a ’air libre :
La terre qu’ils ont soumise craint d’enfermer ses conquérants.
La poussiére se garde de profaner les mains et les bras des guerriers 45
Et la terre d’outrager leur auguste front :
Sans doute, pour égaler leurs immenses triomphes,
Seul le ciel devait former une urne assez grande.
Cette terre est-elle appelée ainsi parce qu’elle me terrifie par ses monstres*’%,
Ou bien parce que le ciel me dissimule ses richesses ? 50
Le potier, quand il a ramolli I’argile en la mouillant avec de I’eau
Et quand il fait tourner rapidement sa roue,
Il fagonne grice au tour de potier les coupes qu’il fait tourner autour*”” :

La mére est la roue et le pére I’artisan.

475 Hérode Atticus fut un bienfaiteur grec, notamment responsable de la fondation d’un hépital & Athénes (ibid.,
p. 493).

476 Chiron est I’'un des centaures de la mythologie grecque. Sa sagesse et sa connaissance de la médecine lui
valurent d’enseigner a Apollon et a Diane (ibid., p. 204).

477 A 1’époque classique, Esculape est considéré comme le dieu de la médecine. En latin, ’adjectif clinicus est
d’abord utilisé pour désigner ce qui appartient au malade, avant d’étre accolé au nom deus, pour référer au dieu
des malades, c’est-a-dire Esculape (Prudence, Apotheosis, 205).

478 e Brun semble faire allusion a I’étymologie d’un nom utilisé pour désigner la région, mais sans identifier
clairement celui-ci.

47911 s’agit d’une allusion a I’image biblique de Dieu qui fagonne I’homme (Gn 2).
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Hydria sed primum d&lapsa recurrit in ortum 55
Tamque citd moritur, quam cito nata fuit.
Niillus homd ciinis 0lim melidribus ortus :
Prodiit € lutea fictile corpus humo.
Est pulvis, qui sponte levem vangéscit in auram®*?,
Auraque, que nullo pressa sequente fugit. 60
Non queror, auctdri nec opus convicia jacto*s!,
Facta tamen videor déteriore lutd.
Nomina vix vite mihi sunt : sunt cétera mortis,
Vita minus vit® quam necis ista tenet.
Sape est durata potus siigendus ab unda 65
Quaque nequit mandi, sepe voranda card est.

Sola sitim solumque famem premit unda*®?

pecusque ;

Et fluit hinc potus, currit et inde cibus.
Non redit alternis gemitus risusque chor@is,

Provocat aut madidos lacrima sicca jocos. 70
Laetitits quoti€s volul componere luctis,

Leetitits luctiis obstrepuére mefs.

Calum adamante mihi, vitrea tibi flaxit ab unda

Et mihi sanguined stélla colore rubet.

480 Allusion biblique & I’homme qui est né poussiére et qui retournera a la poussiére (Gn 3:19 : « [...] quia pulvis
es et in pulverem reverteris. »

481 Ce distique et les précédents contiennent une référence biblique & Rm 9:19-21 : « Dicis itaque mihi : Quid
adhuc queritur ? Voluntati enim ejus quis resistit ? O homo, tu quis es, qui respondeas Deo ? Numquid dicit
figmentum ei qui se finxit : Quid me fecisti sic ? An non habet potestatem figulus luti ex eadem massa facere aliud
quidem vas in honorem, aliud vero in contumeliam ? » Le Brun met en lumiére I’illégitimité de la création a
contester 1’ceuvre de son Créateur, bien que Nova Gallia souléve ’injustice d’étre issue d’une matiére de moins
bonne qualité que le reste de la création.

482 Ovide, Héroides, 4, 174 : « [...] arentem quz levet unda sitim. »
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Mais le vase a peine terminé retourne a son état d’origine 55
Et il meurt aussi vite qu’il est né.
L’homme n’est pas né jadis dans de meilleurs berceaux :
Son corps a été fagonné a partir d’un sol argileux.
Il est poussiére et disparait de lui-méme dans 1’air léger,
Il est une brise qui s’envole, pressée alors que personne ne la suit. 60
Je ne me plains pas de I’ouvrage, je ne jette pas le blame sur mon auteur,
Mais il me semble que j’ai été fagonnée dans une terre de moins bonne qualité.
Je n’ai de la vie que le nom : tout le reste je le tiens de la mort,
Cette vie reléve moins de la vie que de la mort.
Il me faut souvent boire de I’eau durcie par le gel 65
Et dévorer une viande impossible a macher.
D’un c6té coule ma boisson, de ’autre passe mon repas.
D’ici jaillit a boire et de 1a provient a manger.
Plainte et rire ne reviennent pas chacun a leur tour comme des cheeurs alternés,
Ni une larme séche ne provoque d’humides plaisanteries. 70
Chaque fois que j’ai voulu compenser mes peines par des joies,
Mes peines ont fait obstacle a mes joies.
Le ciel qui fait pleuvoir pour toi une eau de verre, fait pleuvoir pour moi une eau d’acier

Et pour moi les étoiles se teintent de la couleur du sang.
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Sidera maerent€s rébus solantur in arctis
Sed mihi ut Atlantt sidera pondus habent.
Lixit et infestum primis natalibus astrum
Iret ut inniibi limine nilla di&s.
T€ peperit lux alma, diem qua sidera reddunt ;
ME nox, nigréscit qua tenebrosa palis.
Illa fuit tibi vita paréns, qua nimina vivunt*®3 ;
Non dicenda paréns vita, noverca fuit.
Et quamvis tot caeld oculi, quot sidera fulgent,
Sunt oculata aliTs, caca sed astra mihi.
Mille patent circum, celorum ad aperta, fenestre ;
Ad limen nobis rimula niilla patet.
Depluit ipsa tibi nitidis pretiosa lapillis,
Que mihi saxdsis grandinat @thra globis.

Per juga silvestrem, per et Acroceraunia vitam

Diirior ipsa meis quercubus hospes ago.

Sumque Lycanthropos pecudumque propago virdorumque,

Eumenidum sobolés Gorgoneumque genus.
Monstra sumus natiirae, estis miracula ceeli ;
Gratia vos estis Numinis, Ira sumus.
Heec rigidus poterit qui limine cernere sicco*3*

Cernere nil sicco limine dignus erit.
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90

95

483 Virgile, Bucoliques, 4, 15 : « Ille deum vitam accipiet divisque videbit. »
484 Lucain, Pharsale, IX, 1044 : « [...] qui sicco limine campos / Viderat [...]. »
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Les astres consolent ceux qui pleurent dans des malheurs extrémes 75
Mais pour moi, comme pour Atlas, les astres sont lourds.
Une étoile funeste a brillé sur ma naissance.
Pour qu’aucun jour ne se passe pour moi sous une lumicre sans nuage.
Une lumiére bienfaisante t’a donné la vie, au moment ou les étoiles font place au jour ;
Moi, c’est la nuit m’a engendré, lorsque le sombre marais s’obscurcit. 80
La vie qui t’a mis au monde est celle dont vivent les divinités ;
Pour moi, on ne peut pas dire qu’elle fut une mére mais une maratre.
Et bien que resplendissent dans le ciel autant d’yeux que d’étoiles,
Les astres qui ont des yeux pour les autres sont aveugles pour moi.
Mille fenétres sont ouvertes a I’entour, donnant sur les espaces découverts des cieux ; 85
Pour nous pas la moindre bréche ne laisse passer la lumiére.
Le ciel précieux fait lui-méme pleuvoir sur toi des gemmes scintillantes,
Tandis qu’il fait tomber sur moi une gréle de cailloux.
Je méne une existence sylvestre dans les crétes, dans les monts acrocérauniens*s>,
Hote plus dure encore que mes propres chénes. 90
Et je suis un loup-garou, progéniture a la fois des bétes et des hommes,
Descendance des Furies et race des Gorgones.
Nous sommes des monstres de la nature, vous étes des miracles du ciel ;
Vous étes la grace de Dieu, nous sommes son courroux.
Quiconque est assez dur pour voir cela sans verser de larmes 95

Ne sera pas digne de voir quoi que ce soit sans verser de larmes.

485 Les monts acrocérauniens sont une chaine de montagnes de I’ancienne Gréce connues pour étre particuliérement
exposées a la foudre en raison de leur hauteur (« Acrocéraunien, ienne, adj. et subst. masc. plur. », Trésor de la
langue francaise informatisé [en ligne], ATILF, CNRS et Universit¢ de Lorraine, disponible sur:
http://stella.atilf.fr/Dendien/scripts/tifivS/advanced.exe?8:s=2473356180).
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Usque malum nihil est, sua sunt et commoda damnis
Nec tibi continuis sum miseranda malis.
Ultrd terra dap€s aut arciis donat in€mptas ;
Nllos luxuriés dat nocitiira cibos*®, 100
Pisa fabaeque meo rident tibi spréta palato,
Dulcis et sca mihi, qua sit amara tibi.
Non ego divitias*®’, tormenta benigna, requird,
Lautaque magnificds quaro venéna cibos.
Sibilat undoso vocalis silva susurrd 105
Factaque d€ volucrum voce diserta sonat.
Vernantés texunt umbracula frondea ram1*®®,
Muscosusque venit, ménsa superba, lapis.
Quod summum est, ndn sum rutild pretidosa metalld :
Castorea pell€s, aurifodina mea est. 110
Tartare1 non hic aperis penetralia Ditis,
Aurum quo ingenita t€ gravitate trahat.
Nec mea materng violas pracordia terre
Nec propera vivus mortis in antra subis.
No6n vultus conchis redolet, non dextra Sabas 115
Myrrha nec Infectum 1€nit odora caput.
Non timor adductas n€ contrahat area riigas

Aut aret Informes foeda litlira genas.

486 Claudien, Contre Rufin, 1, 205-207 : « [...] Ibi querit inanés / Luxuri€s nocittira cibos ; hic donat inémptas /
Terra dapes [...]. »

7 Ovide, Tristes, 1, 2,75 et V, 14, 11 : « Non ego divitias [...]. »

488 Virgile, Bucoliques, 1X, 42 : « [...] et lentz texunt umbracula Vites. »
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Rien n’est absolument mauvais, les malheurs ont leurs propres avantages
Et tu ne dois pas me plaindre pour des maux perpétuels.
D’elle-méme, ma terre fait don de mets ou d’arcs ;
Ce n’est pas le luxe dangereux qui nous fournit notre nourriture. 100
Les pois et les féves que tu dédaignes sourient a mon palais,
Et la nourriture qui te semblerait amére me parait douce.
Je ne recherche ni les richesses, tourments agréables en apparence,
Ni de grands festins, somptueux poisons.
La forét sonore murmure dans un frémissement agité 105
Et elle résonne, bavarde du chant des oiseaux.
Les rameaux printaniers tissent des ombrelles de feuillages,
Une pierre moussue me procure une table magnifique.
Et surtout, je ne suis pas précieuse grace a un métal rougeoyant :
Les peaux de castor sont ma mine d’or*®’. 110
Ici, on ne creuses pas les profondeurs de Dis, dieu du Tartare,
Ou I’or t’attire vers le bas par son poids naturel.
Tu ne profanes pas mes entrailles de la terre mere
Et tu ne pénetres pas vivant dans 1’antre de la mort empressée.
Ma face n’exhale pas le parfum des coquillages ni ma main celui des senteurs d’Arabie 115
Et la myrrhe odorante ne couvre pas ma téte pour la rendre plus douce.
Je ne vis pas dans la crainte que mon visage ne soit plissé par des rides

Ou que d’affreux plis ne creusent mes joues hideuses.

489 Le Brun fait ici référence au commerce des fourrures en Nouvelle-France, qui fait la richesse des marchands
européens et dont les peaux de castor sont les principales vedettes.
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Non labor, an parvo tumeat verruncula clivo
Aut simulata levis vulnera musca tegat. 120
Quod fuit, hoc remanet, vitiumve aut gratia frontis
Nec fit fucata vultus ab arte novus.
Anne supercilil pilus aptum circinet arcum,
Nec vitrum, vitreas nec speculatur aquas.
Dicitis nsanas, quas celo dicitis, arces ; 125
Quz proprior terre sanior ergo casa est.
Stultdrum innumerum numerum quicumque negabit,
Hic primus stultls annumerandus erit.
S1 mihi jura silent, piira est inciiria rérum,
Quz tamen 2 ciira cliria nomen habet. 130
Proscripti procul hinc posuére sedilia lites
Clamosique silent jiirgia rauca forf.
S1 bene qui latuit vixit, probus incola silva est ;
Virtiti sacras heec facit umbra domos.
Diira tamen telliis et barbara**® nomine dicor ; 135

Fac ndomen mendax, ut decet, esse meum.

490 Allusion a la barbara telliis des Tristes d’Ovide (111, 11, 7 et V, 2, 31).
148



Je ne m’inquiete nullement a 1’idée qu’une verrue ne gonfle ma joue en formant une bosse
Ou qu’une mouche légére®! couvre de fausses blessures. 120
Que mon visage soit laid ou gracieux, il demeure tel qu’il a été
Et ne se transforme pas a I’aide d’un maquillage trompeur.
On ne surveille pas son reflet dans un miroir ni dans I’eau réfléchissante
Pour vérifier si les poils des sourcils forment un arc parfait.
Vous appelez démentielles les citadelles que vous élevez jusqu’au ciel ; 125
Une cabane plus proche du sol est donc plus sage.
Quiconque niera qu’il y a sur terre un nombre incalculable de fous,
Est le premier qu’il faudra compter au nombre des fous.
S’il n’y a chez moi aucune loi, il s’agit d’une pure incurie,
Et pourtant la curie tire son nom de cura*”?. 130
Les proces proscrits ont élu domicile loin d’ici
Et les querelles rauques du forum criard se taisent.
Si on ne vit bien que caché, 1’habitant de la forét est un honnéte homme ;
L’ombre de ses arbres fait pour la vertu des demeures sacrées.
On me donne pourtant le nom de terre dure et barbare ; 135

Fais donc mentir mon nom, comme il convient.

4111 s’agit probablement du petit rond de taffetas ou de velours noir que les coquettes frangaises déposaient
autrefois sur leur visage pour faire apparaitre leur teint plus blanc, attirer le regard ou dissimuler un défaut
(Académie frangaise, « Mouche », Dictionnaire de ['Académie frangaise, 9° ¢éd., disponible sur
https://www.dictionnaire-academie.fr/article/A9M2960).

492 Le distique propose un jeu de mot qui repose sur 1’étymologie, entre incuria, signifiant le manque de soin, cura
en latin, et la curie, curia en latin, phonétiquement proche d’incuria.
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9 stipite 1639 1650 1653 : stirpite 1661 || 13 senem /639 in erratis || 13 [Filii parentes senes occidunt] addit in
margine 1639 || 27 [Occidunt parentes] addit in margine 16 || 29 [Filii parentes agros occidunt] addit in margine
1639 | 36 Clinicus 1650 1653 : Clivinus /639 Clinius 1661 || 39 creant 1650 1653 1661 : liguant 1639 || 43 [Suos
duces terree non mandat] addit in margine 1639 || 46 augustum /639 : angustum /650 1653 1661 || 49 [Vix
humanam sortem queritur] addit in margine 1639 || 49 terrane 1650 1653 1661 : terrave 1639 || 52 rotam correxi :
totam 1639 1650 1653 1661 || 65 durata 1639 : durato 1650 1653 1661 || 65 unda 1639 : amne 1650 1653 1661 ||
68 fluit 1650 1653 1661 : stuit 1639 || 74 [De caelo conqueritur] addit in margine 1639 || 76 Atlanti 1661 : Athlanti
1639 1650 1653 || 77 natalibus 1650 1653 1661 : valatibus 1639 || 91 Lycanthropos 1639 1653 : Lycamthropos
1650 : Licanthropos 1661 || 97 [Commoda Nove Galliz] addit in margine 1639 || 99 [Commoda] addit in margine
1661 ||110 aurifodina /650 1653 1661 : auri fodina /639 || 123 anne /650 1653 1661 : anve 1639 || 127-128
integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 132 rauca 1650 1653 1661 : pauca 1639.
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Elegia septima

Relligio, mores et vitia

Virginel, Delphine, tud dé stemmate florés,
Lilia nondum istd prosiliére solo.
Veénantes inter tuus haud jacet arcus, Apollo,
Nec tuus inter tot ligna, Cupido, rogus.
Virque marTtatus vitiis, viduata pudore 5
Uxor, quid praeter monstra pudenda ferent ?
Luxuria est genitrix puerl ciineque labores,
Pauperi€s niitrix barbari€sque cibus.
Ornantur villisque fera plimisque volucrés,
Est arbor folits, gramine tectus ager ; 10
Pelle tegor, multd potius me corpore niidam
Silva vergcundis vélat opaca comis.
Prd vinclis vestés reputd, pro carcere téctum,
Hinc fugit Tnsolitd tincta rubore Venus.
Non diuturna duds inter conniibia diirant 15
Sed qui mane venit, séro recédit amor.
Non hic stella Venus stat fixa planéta sed errat :
Ut mare sic fluitat, quee Venus orta mari**? est.
Non pudor ore sedet, nigrove modestia vulti,

Ast ubi, cum caream fronte, sedére potest ? 20

493 Ovide, Héroides, 15,213 : « [...] Venus orta marT mare prastat amantT. »
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Septiéme élégie

Religion, maeurs et vices

O Dauphin, les fleurs virginales qui symbolisent ta lignée,
Les lys n’ont pas encore poussé sur notre sol.
Parmi les chasseurs, on ne trouve pas ton arc, Apollon,
Ni parmi tant de bois, ton biicher, Cupidon.
Et un homme marié a ses vices, une épouse veuve de sa pudeur, 5
Qu’engendreront-ils, sinon des monstres honteux ?
La luxure est la mére de I’enfant et les peines son berceau,
La pauvreté est sa nourrice et la barbarie sa nourriture.
Les bétes sauvages sont parées de leur pelage et les oiseaux de leurs plumes,
L’arbre est couvert de feuilles, la plaine est couverte d’herbe ; 10
Moi, je me couvre d’une peau de béte, ou c’est plutot 1’épaisse forét
Qui cache mon corps nu de son pudique feuillage.
Je considére les vétements comme des chaines, un toit comme une prison,
De cette terre Vénus prend la fuite, étrangement rouge de honte.
Les unions entre un homme et une femme ne durent pas longtemps 15
Mais I’amour qui vient le matin s’éclipse le soir.
Ici I’étoile de Vénus n’est pas fixe, c’est une planéte vagabonde :
Elle s’aventure ¢a et la comme la mer, elle qui est née de la mer.
La pudeur n’est pas inscrite sur mon visage, ni la modestie sur mon teint ambré,

Mais ou pourraient-elles s’inscrire, puisque je n’ai pas de front*** ? 20

494 Dans I’idée que le front est relié aux aptitudes de ’esprit, I’absence de front soulignée par Le Brun pourrait
éventuellement renvoyer a un préjugé moderne selon lequel les populations de Nouvelle-France présenteraient des
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Multa quidem Mavors armatus preelia tentat,
Plira tamen miscet flinera niida Venus.

Mulciber ignipotens, riirsus tua t€la tuasque

Sentiat implicitus Marsque Venusque plagas.

Non lignum, ndon flamma deest : incendia quanta,

Ipsum st proprid déflagret igne nemus !

Nilla diés sibi nomen habet sed rite vocari

Mercurit aut Veneris ndmine quaque potest.

Dixeris aut niillos, aut féstos dixeris omngs,
Namgque part veneror relligione diés.
Silvicole templum silva est, sunt contio rixz,
Ira precés, rabigs vota, libido Deus.
Quique Deum sibi posse nihil prodesse precanti,
Sic quoque peccantt crédit obesse nihil.
Perpetuds st vita di€s diicenda darétur,
Alterius vitae vix foret Gillus amor.
Celestés divum créduntur somnia sédes,
Créditur infernus, fabula vana, rogus.
Prd doctore mih1 magus est, pro niimine demon,
Pr6 veéris credi vatibus ambo solent.
Dicere sed vates deé rébus vera futiris,

H1 dé praeteritis non nisi falsa solent.

25

30

35

40

habiletés intellectuelles moindres. L’hypothése est toutefois peu plausible : nous n’avons trouvé aucune expression
évoquant des constats physiognomoniques de ce genre dans la littérature missionnaire de la période concernée.
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Mars se livre certes a de nombreuses batailles avec ses armes,
Vénus cependant séme encore davantage la mort avec sa nudité.
O Vulcain, maitre du feu, puissent Mars et Vénus, pris au piége dans tes filets,
Sentir & nouveau tes armes et tes blessures*”.
Ni le bois ni la flamme ne manquent : quels incendies, 25
Si la forét elle-méme venait a s’embraser de son propre feu !
Aucun jour n’a de nom qui lui soit propre mais chacun peut a bon droit
Etre présidé par Mercure ou Vénus**°.
On pourrait dire qu’il n’y a aucun jour de féte ou bien qu’ils le sont tous,
Car je célebre chaque jour avec une égale dévotion. 30
Pour I’habitant des bois, la forét est un temple, les querelles un sermon,
La colére ses priéres, la rage ses veeux, le désir son Dieu.
Et qui croit que Dieu ne peut rien pour celui qui le prie
Croit que Dieu ne peut rien contre celui qui peche.
Si la vie pouvait se prolonger pour I’éternité, 35
L’amour d’une autre vie serait quasiment inexistant.
Ils croient que les s€jours célestes des saints sont des réves,
Que le blcher infernal n’est qu’une 1égende vaine.
J’ai un sorcier pour docteur, un démon pour divinité,
On les considere tous deux comme de véritables prophétes. 40
Mais si les prophétes disent généralement la vérité sur I’avenir,

Ceux-la ne disent sur le passé que des mensonges.

495 Le Brun fait allusion au mythe de Mars et Vénus surpris par Vulcain, pour pointer du doigt les comportements
infidéles parmi les autochtones.

496 C’est-a-dire que Mercure et Vénus, assimilés respectivement au nomadisme et 4 la luxure, président a tous les
jours de I’année.
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Vindictam prater, Venerem geniumque gulamque,

Niillum suspicimus suscipimusque deum.
Ex tantis vix briita Ded cadit hostia bratis,
Thirea ndn tantd cortice gutta fluit.
Non aberunt pia sacra : tamen mea cédite ligna,
Hostia sum vitiis ipsa cremanda meTs.

Conscia flagitits trepidant mihi corda peractis,

Cui scelus ante scelus, non nisi ladus erat.

Occinit auctort ferali carmine crimen :
Ante oculds sceleris 1arva vagatur iners.
O Deus, haud fulmen sed fulgetra sola timétur :
Unum illud s&vit, dum nihil ista nocet.
Percute corda meti : talt méns indiget icti ;
Ille mihi clipeus quo tegar horror erit.

Viribus haud allis, haud tempore flectitur ira®’

Nec prece nec pretio**®, fraude nec arte rigor.

O Rhadamant&a solium constantius aula,
Testis ubi judex causidicusque reus !
Frigidus ad memorata riget subsellia sanguis**°,
Quo vel sancta Themis judice ite cadat.

S1 dubiz niitant trepidante cacimine laurds,

Y7 Ovide, Fastes, 111, 290 : « [...] s&vi flectitur Tra Jovis. »

45

50

55

60

498 Ovide, Fastes, 11, 806 : « Nec prece nec pretido nec movet ille minis. »
499 Ovide, Métamorphoses, V11, 136 : « Palluit et subitd sine sanguine frigida sedit. »
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Hormis la vengeance, Vénus, le plaisir et la gourmandise,
Nous ne reconnaissons ni ne vénérons aucun dieu.
Parmi tant de bétes sauvages, un animal a peine tombe-t-il pour Dieu, 45
Et aucune goutte d’encens ne s’écoule si abondante de tant d’écorces.
Les pieux sacrifices ne manqueront pas : retirez-vous cependant, 6 mes bois,
Je suis la victime a immoler pour racheter mes propres vices.
Mon cceur tremble, conscient de ses fautes passées,
Moi dont le crime, avant d’étre un crime, n’était qu’un jeu. 50
Le crime entonne un chant funeste pour son auteur :
Sous ses yeux erre le fantdme inoffensif de son forfait.
O Dieu, ce n’est pas la foudre que 1’on craint mais seulement ses éclairs :
Or celle-1a sévit alors que ceux-ci ne nous font aucun mal.
Frappe mon cceur de crainte : mon esprit a besoin d’un tel coup ; 55
Cette terreur sera pour moi un bouclier derriére lequel je me protégerai.
La courroux ne céde ni a la force ni au temps>*°
Et la rigueur ne céde ni a la priere ou a 1’argent, ni a la ruse ou a Partifice.
O trone plus ferme que le palais de Rhadamanthe™!,
Ou le juge est témoin et 1’accusé un avocat ! 60
Mon sang glacé se fige a I’évocation de ces bancs,
Ce procés dont le juge ferait tomber méme la sainte Thémis %2,

Si des lauriers indécis chancellent de leur cime tremblante,

500 [a manchette [Canadenses dum diem iudicii audiunt toti horrent] précise que les autochtones sont terrifiés a
I’idée du jour du jugement.

501 Rhadamanthe est établi par certains récits mythologiques comme le juge des Enfers (HOWATSON Margaret, op,
cit., p. 859).

502 Fille d’Ouranos et de Gaia et mére des Parques, Thémis incarne la justice dans la mythologie grecque (ibid.,
p- 985).
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St Libanus cedris consita silva timet,
Quo diiméta gradu, virgulta virétaque stabunt ?
Quo myrteta sitl, quo salicéta pede ?
ST metuunt alte téctis niitantibus arces,
Riidera nonne sol0 jam ruittira cadent ?
Qua séciira mihi multis dé millibus arbor,
Server ut excusso fulmine, laurus erit ?
Niumen inest clinctis, cinctis Deus obvius errat
Dissitus et totd créditur orbe Deus.
Anve virds mitare nequis, qui tempora mutas,
An sum ficta tib1 déteridre manii ?
Léx mihi nilla fere est, quaeque est, sine vindice régnat,
Jus niillum, nisi quod judice ab &nse datur>®.
Lex iter est luteum stulto, via libera cauto,
Que culicem innddant stamina, vespa secat.
Vivit et ingenil celebratus raptor honore,
Quis locuplé@s abiit legibus, heret inops.
Vir puteis haurit gravidas uxorius undas,
Ligna domum mulier secta virilis agit.
£504 .

Heac vir et hic mulier vére sun omnia ciirat

Fémina agenda forfs et vir agenda domi.

65

70
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80

503 Ovide, Tristes, V, 10, 43-44 : « Adde quod injustum rigido jiis dicitur &nse / Dantur et in medio vulnera sepe

foro. »

504 ’accord agrammatical entre Acec et vir et entre hic et mulier souligne ’interversion des roles sexués pointée

du doigt par Le Brun.
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Si le Liban, forét semée de cedres, prend peur,
Comment les ronces, les broussailles et les prairies tiendront-elles debout ?
Comment les myrtes et les saules tiendront-ils debout ?
Si les hautes citadelles frémissent depuis leurs toits chancelants,
Les ruines prétes a s’écrouler ne vont-elles pas tomber au sol ?
Parmi tant de milliers d’arbres, quel sera le laurier
Qui me fera survivre a la foudre qui s’abat sur moi ?
Une puissance divine est présente en toute chose, Dieu erre en toute chose
Et on croit Dieu disséminé sur toute la terre.
Ne peux-tu pas changer les hommes, toi qui changes les temps,
Ou m’as-tu modelée avec une main moins habile ?

Je n’ai presque aucune loi et celle que j’ai régne sans justicier,

Il n’est d’autre droit que celui qui est tranché par 1’épée en guise de juge.

La loi est un chemin boueux pour I’idiot, une voie libre pour le prudent,

La guépe coupe les toiles qui retiennent le moustique.
Le voleur vit célébré pour I’honneur de son génie,

Et les lois auxquelles le riche échappe, le pauvre en reste prisonnier.
Un homme efféminé puise des eaux profondes aux puits,

Une femme virile apporte au logis les bois coupés.

En réalité, cet homme est femme et cette femme est homme :

65

70

75

80

La femme s’occupe des corvées extérieures et I’homme des corvées domestiques.
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Vélifera vastum numquam mare findo carina>®,
Tota sed exigud cortice et amne mora est.
Quaeque ferunt, gerulas rémis impello carinas,
A fuste ut geritur, quem gerit ipse, senex.
D€ mé mira tibi, dé t€ mihi mira feruntur ;
Mirus uterque suis mas inolévit avis.
Hos mihi sT1 morés, haec s miracula solvas,
Quid mea relligio, quid tua, testis ero :
Omnia causa hominum, Deus ipsum condidit orbem.
Orbe quid in toto nds elementa premunt ?
Ut me ipsam mé sa&pe jub€s quid amare propinquum ?
Id facid, propior mé mihi némo fuit.
Una globum telltis, tnum compdnit et unda. ..
Ista quid @ternum manat et illa manet ?
Corpora clir animds, caro mentem audire reciisas ?
Quod senidra animis corpora, mente card ?

Que supra nds nil ad nds : clir astra requiris ?

505 Properce, Elégies, 111, 9, 33 : « Non ego vélifera tumidum mare findo carina. »
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Je ne vogue jamais sur la vaste mer avec un navire équipé de voiles 85
Mais je m’attarde continuellement sur le fleuve dans une embarcation étroite.

Je fais avancer les pirogues grace aux rames qu’ils transportent,
Comme le vieillard est porté par le baton qu’il porte.

Mais si on te rapporte a mon sujet des choses surprenantes, on m’en rapporte aussi a ton sujet ;
Chacun de nous a hérité de ses ancétres d’étonnantes coutumes. 90

Si tu m’éclaires sur ces croyances, sur ces miracles,
Je témoignerai de ma religion et de la tienne :

Dieu a créé toute chose pour les hommes, méme le monde.
Alors pourquoi les éléments nous accablent-ils sur toute la terre>%® ?

Pourquoi m’ordonnes-tu souvent d’aimer mon prochain comme moi-méme>°7 ? 95
C’est pourtant ce que je fais : personne ne fut davantage proche de moi que moi-méme.

Le monde est constitué d’une seule terre et d’une seule eau :

Alors pourquoi celle-ci s’écoule-t-elle constamment alors que celle-la demeure en

place ?
Pourquoi réfutes-tu que les corps écoutent les Ames, que la chair écoute ’esprit™® ?
Parce que les corps sont nés avant les ames et la chair avant I’esprit ? 100

Ce qui se trouve au-dessus de nous ne nous concerne pas : pourquoi examiner les astres ?

506 1 ’idée que le monde a été créé pour ’homme renvoie au récit chrétien de la Création, lorsque Dieu fagonne le
monde pour y placer '’homme (Gn 1:26-30). Les elementa qui accablent le genre humain font référence a la
malédiction qui s’abat sur Adam et Eve lorsqu’ils sont expulsés du Jardin d’Eden pour avoir goiité au fruit défendu
(Gn 3:17-19).

507 Célébre commandement divin, I’amour de son prochain figure parmi les obligations formulées par Dieu & Moise
pour son peuple (Lv 19:18 : « Tu aimeras ton prochain comme toi-méme »). La formule est reprise par le Christ
dans les Evangiles de Matthieu et de Marc comme le deuxiéme des commandements (Mt 22:39 et Mc 12:31).

508 Cette affirmation rappelle la soumission de ’homme au péché, formulée en Rm 7. En dépit de la connaissance
des lois spirituelles, I’homme serait un étre de chair livré aux péchés de son corps contre sa raison. Voir Rm 7:14-
23 : « En effet, nous savons que la Loi est spirituelle ; mais moi je suis un étre de chair, vendu au pouvoir du péché.
[...] Car je me complais dans la loi de Dieu du point de vue de ’homme intérieur ; mais j’apergois une autre loi
dans mes membres qui lutte contre la loi de ma raison et m’enchaine a la loi du péché qui est dans mes membres. »
(La Bible de Jerusalem, op. cit., p. 1949). Ce conflit entre la chair et 1’esprit est également évoqué en Ga 5:17 :
« Car la chair convoite contre I’esprit et ’esprit contre la chair ; il y a entre eux antagonisme, si bien que vous ne
faites pas ce que vous voudriez. » (ibid., p. 2007).
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Toto erras caelo?”

, sunt super astra caput.
St pés, dextra, oculus, peccaverit, ille secandus,
Ista putanda nec hic non fodiendus erit>!°.
Hanc s1 quaque subit pars corporis @gra medélam,
Mox claudus, mancus, cacus et orbis erit!!.
Cum sedeat medid rés abjectissima tellis,
Ciir virtis medio r€s pretidosa sedet ?
Terra polusque parens : huic ciir pr&eponimus istam ?
Quod matrem, ut mos est, plis patre natus amet ?
Damnatas quid queris opés, quas patrius Orcus
Gignit et indignas lumine terra tegit ?
Cur pede stat siiber, capiti ciir plima superstat ?
A capite ad calcem num cupis esse levis ?
Dic quid ceecus amor®!2, cum nascitur ille tuendo ?
Visil natus amor, cacus an esse potest ?
Qui celum videt tinus homo, ciir déspicit Ginus ?
Dic ciir, quam pedibus calcat, adorat humum ?

Navita cir longds ut dirigat &quore cursils,

Saepius astra, semel vix speculatur aquas ?

309 Ovide, Fastes, IV, 575 : « Errat et in c2lo [...]. »

105

110

115

120

510 e Brun fait ici référence a un précepte de justice énoncé dans I’Evangile selon saint Matthieu : « Quod si

oculus tuus dexter scandalizat te erue eum et proice abs te expedit [...]. Et si dextera manus tua scandalizat te
abscide eam et proice abs te expedit tibi. » (Mt 5:29-30) et « Si autem manus tua vel pes tuus scandalizat te abscide
eum et proice abs te bonum tibi est ad vitam ingredi debilem vel clodum quam duas manus vel duos pedes
habentem mitti in ignem aeternum. Et si oculus tuus scandalizat te erue eum et proice abs te bonum tibi est
unoculum in vitam intrare quam duos oculos habentem mitti in gehennam ignis. » (Mt 18:8-9).

11 Plaute, Mercator, 630 : « Ad mandata claudus, cecus, miitus, mancus, débilis. »

512 expression ceecus amor est attestée chez Ovide et Virgile mais aussi chez les poétes élégiaques Properce et

Catulle.
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Tu divagues dans le ciel tout entier, les astres sont au-dessus de nos tétes.
Si le pied, la main ou I’ceil ont commis un péché, il faut arracher cet ceil,
Trancher cette main et entailler ce pied.
Mais si chaque membre malade subit ce traitement, 105
Le monde sera bient6t boiteux, manchot et aveugle.
Alors que la terre, la chose la plus humble qui soit, sieége au milieu de ['univers,
Pourquoi la vertu, la chose précieuse, si¢ge-t-elle aussi au milieu ?
La terre et le ciel sont nos pére et mére : pourquoi préférons-nous celle-1a a celui-ci ?
Parce que, selon I’usage, un fils aime davantage sa mére que son pere ? 110
Pourquoi recherches-tu les maudites richesses qu’engendre le pére de la mort>!3
Et que la terre cache en son sein, elles qui sont indignes de recevoir la lumicre ?
Pourquoi y a-t-il du liege sous ton pied, pourquoi y a-t-il une plume au-dessus de ta téte ?
Désires-tu vraiment étre 1éger de la téte aux pieds ?
Dis-moi : pourquoi dis-tu que I’amour est aveugle alors qu’il nait d’un regard ? 115
N¢ de la vue, I’amour peut-il étre aveugle ?
Pourquoi I’homme qui est le seul a voir le ciel est-il aussi le seul a le mépriser ?
Dis-moi : pourquoi adore-t-il cette terre qu’il foule pourtant aux pieds ?
Pourquoi le marin, pour diriger ses longues traversées sur la mer,

Guette-t-il bien les astres, alors qu’il jette a peine un ceil aux eaux ? 120

313 C’est-a-dire Pluton.
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Nitrea quid revocant vetulas medicamina pellés
Occupat et frontis picta tabella locum ?
Cur struis &réctas pontis sub fornice plantas
Aut prope constriictum quid tabulata sinum ?
Dic mihi défecti ciir sol et lina laborent®! 125
Aut cur ferali crine cométa rubet ?
Unde leves veniant venti ? Quis viscera terra
Commovet ? Unde polus fulguret, unde tonet®'® ?
Solque bis octogigs terra ctr major habétur,
Namgque bis octogi€s cernitur esse minor ? 130
Nascendd gemimus, niilla est nascendo voluptas,
Constans vita labor : ciir dolor ergo morT ?
Quid tumulum mortemque tim&s tumulique necisque,
S1 somnus frater, l&ctus imago placent ?
Hac mihi s1 solvas, quantum tua niimina praestent, 135

Quid mea relligio, quid tua, testis erd.

514 Virgile, Géorgiques, 11, 478 : « Defectus solis varids linaque labores ».

515 Claudien, Carmina minora, 29, 2-6 : « [...] quo luna laborat defectti [...] ? / Unde rub@scentes ferali crine
cométe ? / Unde fluant vent ? trepidae quis viscera terre / Concutiat motus ? quis fulgura diicat hiatus ? / Unde
tonent niibés ? »
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Et pourquoi un visage maquillé prend-il la place d’un vrai visage ?
Pourquoi construis-tu des fondations pour soutenir la voiite d’un pont
Et pourquoi construis-tu un sol le long de son arche ?
Dis-moi : pourquoi le soleil et la lune ont-ils des éclipses 125
Et pourquoi les cométes rougissent-elles d’une chevelure funeste ?
D’ou viennent les vents légers ? Qui fait trembler les entrailles de la terre ?
D’ou viennent les éclairs et le tonnerre qui parcourent le ciel ?
Pourquoi le soleil est-il considéré comme cent soixante fois plus grand que la terre,
Alors qu’il nous apparait cent soixante fois plus petit ? 130
A notre naissance, nous pleurons, il n’y a aucun plaisir a naitre.
Et la vie est une peine constante : alors pourquoi sommes-nous tristes de mourir ?
Pourquoi craindre le tombeau et la mort,
Alors que tu aimes leur frére, le sommeil, et leur image, le lit ?
Si tu m’éclaires sur tout cela, sur combien tes divinités I’emportent sur les miennes, 135

Je témoignerai de ma religion et de la tienne.
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18 quee 71639 1650 1653 : que 1661 || 19 nigrove 1639 : pulchroque 1650 1653 1661 || 21 tentat 1650 1653 1661 :
tentet /639 || 23 Mulciber 1650 1653 1661 : Mulceber 1639 || 25-26 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 ||
28 [Religio] addit in margine 1639 || 37 Celestes 1639 : Sidereae 1650 1653 1661 || 39 deemon 1639 1650 1661 :
demon 1653 || 45-48 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 49 Conscia flagitiis trepidant mihi corda peractis
1639 : Ipsa tamen trepidant mihi crimine corda peracto /650 1653 1661 || 50 scelus 1639 1650 1653 : scelns 1661
|| 53 sed fulgetra sola timetur /639 : fulgetra at sola timetur /650 1653 1661 || 57 [Canadenses dum diem iudicii
audiunt toti horrent] addit in margine 1639 || T1-72 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 71 cuuctis 1639
|| 73 Anne 1650 1653 1661 : Anve 1639 || 75 [Leges] addit in margine 1639 || 80 [Consuetudo] addit in margine
1639 || 81 Vir puteis haurit gravidas /639 : Virque graves haurit puteis /650 1653 1661 || 89 [Quedam dubia de
religione et consuetudine Gallorum sibi solui postulat] addit in margine 1639 || 95-96 integros versus deleverunt
1650 1653 1661 || 97 [In carne iam facta creantur anima]| addit in margine 1639 || 99-106 integros versus
deleverunt 1650 1653 1661 || 109-110 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 123-124 integros versus
deleverunt 1650 1653 1661 || 131-134 integros versus deleverunt 1650 1653 1661 || 135 Haec 1639 1661 : Hec
1650 1653 || 135 mihi 1650 1653 1661 : misi 1639.
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VI. Commentaire

Notre analyse s’attardera d’abord sur le réinvestissement des sources missionnaires a
partir desquelles Le Brun construit sa propre rhétorique. Puis, nous aborderons la maniére dont
le pocte exploite les possibilités des intertextes classiques, en particulier la poésie d’exil
d’Ovide, au service d’un discours en faveur de la colonisation et de 1’évangélisation de la
Nouvelle-France. Pour finir, nous montrerons par quels procédés Le Brun construit, au fil des
poemes, I’opposition entre la « sauvagerie canadienne » et la France, sous les traits du Dauphin,

porteuse de la civilisation en méme temps que du catholicisme.

1. Réinvestissement de la rhétorique missionnaire jésuite

C’est dans les écrits de ses confreres, en particulier dans le corpus des Relations jésuites,
que Le Brun puise la matiére pour composer ses ¢légies. Dans leur dimension descriptive, ces
derniéres comportent en effet un certain nombre de convergences avec les informations
délivrées par les comptes rendus des missionnaires qui ceuvrent sur place. Toutefois, nous
verrons que Le Brun opére une certaine distanciation vis-a-vis de ses sources : tantot il s’en

écarte, tantot il amplifie le discours qu’elles portent.

a. Ancrage documentaire

Au niveau de la progression narrative, nous pouvons souligner que I’ordre d’apparition
des ¢élégies de Le Brun dans le premier livre semble calquée sur ce que pouvait étre I’expérience
missionnaire. La chronologie des phases d’explorations est globalement respectée par 1’ordre
des poémes, de la découverte des terres et de 1’observation a la rencontre des communautés
locales : I’¢légie 1 annonce 1’arrivée des voyageurs en Nouvelle-France et la découverte d’un
paysage étranger et hostile, 1’¢légie 2 présente le récit des guerres et des supplices auxquels se
livrent les tribus indigenes et I’¢légie 3 confronte le lecteur aux activités cynégétiques et aux
habitudes alimentaires en vigueur. L’¢légie 4 nous plonge ensuite dans 1’hiver canadien avant
que I’¢légie 5 nous fasse entrer pour la premicre fois dans la sphére domestique des Premicres
Nations avec la description de leurs logements. Enfin, les élégies 6 et 7 proposent au lecteur un
portrait en demi-teinte des communautés indigeénes, de leurs coutumes et de leur mode de vie,

avant d’offrir une ouverture au dialogue et a 1I’évangélisation future. De plus, les sujets abordés
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par les poemes de Le Brun coincident avec la structure en chapitres adoptée dans les Relations.
Le choix des intitulés de certaines élégies semble d’ailleurs suivre la distribution thématique
des chapitres de Le Jeune dans sa Relation de ce qui s’est passé en la Nouvelle France, en
[’année 1634. Ainsi, « Convivia et fames » s’inspire des descriptions des chapitres « Des
viandes et autres mets dont mangent les Sauvages, de leur assaisonnement et de leurs
boissons », « De leurs festins » et « De leur chasse et de leur pescherie », « Domus et umbra
silvarum » reprend le t¢émoignage de I’hivernement de Le Jeune dans les cabanes montagnaises
dans « De ce qu’il faut souffrir hyvernant avec les Sauvages », « Incommoda et commoda
regionis » recouvre a la fois les thémes abordés dans « De leurs vices et de leurs imperfections »
et « Des choses bonnes qui se trouvent dans les Sauvages » et « Religio, mores et vitia » aborde
les oppositions culturelles soulevées dans les sections « De la creance, des superstitions et des

erreurs des Sauvages Montagnais » et « De leurs habits et de leurs ornements ».

Au niveau des descriptions a proprement parler, nous rencontrons a la lecture des vers
de Le Brun un certain nombre de convergences avec les témoignages des Relations. La premiére
élégie dépeint I’immensité du territoire (I, 1, 15)°!6, la rigueur hivernale (I, 1, 21-22 et 24)°!7 et
I’omniprésence de I’élément aquatique sous toutes ses formes (« a&quoreas » '3, « aterni

320 et « fluviis »*!), autant d’éléments qui concordent avec les

imbrés »1°, « sepulcralés nives »
récits des missionnaires, frappés par le contraste entre les paysages de la Nouvelle-France et
ceux qu’ils connaissent en Europe et en particulier par I’extréme rudesse du climat nord-
américain®??2, Les hyperboles qualifiant ’hiver et le froid sont donc loin d’étre une
caractéristique inédite du récit de Le Brun, puisqu’on les retrouve déja en abondance dans les
premiéres Relations des Jésuites’?’. Le motif de ’errance, également développé dans la
premigére élégie, aux vers 29-30, 33-34 et 47-62, et sur lequel nous reviendrons plus loin, tire

lui aussi son origine d’une observation récurrente dans les écrits missionnaires. Gabriel Sagard,

516 L E BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, 1, 1, 15 : « Mille bis &terna protenditur arbore leucas ». Dorénavant,
toutes les références infrapaginales a la Nova Gallia Delphino seront annoncées par le sigle NGD.

ST NGD, 1, 1, 21-22 et 24 : « Aterni horrificant brume intractabilis imbrés / Marmoredque rigent vincta fluenta
geld. / [...] Suntque sepulcral€s in mea tecta nives. »

SBNGD, 1, 1, 8.

SYNGD, 1, 1, 21.

20 NGD, 1, 1, 24.

2L NGD, 1, 1, 35.

522 D’autant que I’ Amérique du Nord traverse entre le début du XIV® siécle et le milieu du XIX°® siécle une ére
glaciaire qui atteint son apogée entre 1550 et 1700 (GRAS Laurent, op. cit., p. 23). Plus largement, voir ISAEVA
Ekaterina, « L'image du froid de la Nouvelle-France et de la Sibérie dans les textes des voyageurs européens et
russes aux X VIle et XVIIIe siecles », CHARTIER Daniel et BORM Jan (dir.), Le froid. Adaptation, production, effets,
représentations, Québec, Presses de ['Université du Québec, 2018, p. 61-73).

523 GRAS Laurent, op. cit., p. 25.
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Récollet, affirme d’ailleurs dans son Grand Voyage au pays des Hurons, qu’il est impossible
de se déplacer dans les foréts de Nouvelle-France sans s’égarer, a moins d’étre accompagné par
un habitant natif>?*, Les observations des chasses hivernales des Montagnais par Le Jeune en
1634 ont fourni a Le Brun la matiére premicre de I’ouverture de sa troisieme élégie, qu’il
inaugure par une description poétiquement revisitée de la poursuite du gibier®?’. Le poéte se
livre ensuite dans ce méme poe¢me a un long récit des épisodes de famines chez les Premiéres
Nations (I, 3, 67-98), probablement inspiré des témoignages de missionnaires selon lesquels
certaines communautés se contenteraient d’un seul repas, composé de tabac, de racines
indigestes, d’écorces ou encore de morceaux de charognes et ce, a raison de deux ou trois fois
par semaine®?6. Il décrit en quelques vers les extrémités auxquelles sont réduits ceux qui ont
faim durant ces périodes de disette, comme dans ce distique qui évoque la consommation de
morceaux de cuir et de restes en décomposition : « Siccatas pellés et scortea tegmina mandunt, /
Miicida sémesi fragmina piscis edunt. » (I, 3, 75-76). Il poursuit avec la recuisson répétée
d’anguilles déja cuites, dont il illustre la durée par un enchainement de spondées au premier
hémistiche : « Duratam fimo anguillam coquit 6lla recoctam » (I, 3, 77). Ces anecdotes des
vers 75 et 77 semblent directement empruntées a Le Jeune, contraint d’imiter les stratégies de

527

ses hotes pour apaiser sa faim’’ et témoin des procédés de cuisson des anguilles séchées puis

fumées avec du charbon et de la cendre’s.

L’évocation des fourrures qui constituent
I’habillement hivernal des Premiéres Nations®*® pour les protéger du froid est elle aussi

empruntée aux descriptions des Relations.

524 JACQUIN Philippe, op. cit., p. 48.

525 NGD, 1, 3, 3-12 : « Et mihi méns crebris nemorum vénatibus ardet [...] / Num tegat occultas caca caverna
feras. »

526 JACQUIN Philippe, op. cit., 55. Paul Le Jeune écrit en 1634 au sujet des Montagnais : « Ils passeront un jour,
deux et trois jours sans manger, ne laissans pas de ramer, chasser et se peiner tant qu’ils peuvent. » (LE JEUNE
Paul, op. cit., p. 109).

527 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 196 : « Au commencement, je m’estois servy d’une de ces peaux pour refaire une
soutane de toille que j’avois sur moy, ayant oublié de porter des pieces. Mais voyant que la faim me pressoit si
fort, je mangeay mes picces. Et si ma soutane eus test¢ de mesme estoffe, je vous répond que je 1I’eusse rapportée
bien courte en la maison. Je mangeois bien les vieilles peaux d’orignac, qui sont bien plus dures que les peaux
d’anguilles. J’allois dans les bois brouter le bout des arbres et ronger les écorces plus tendres (...). »

528 Ibid., p. 135-136.

2 NGD, 1,7, 11 : « Pelle tegor [...] ».
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b. Ecarts documentaires

Malgré un ancrage documentaire considérable dans les écrits missionnaires, Le Brun

prend quelques libertés par rapport a ses sources au profit d’une stratégie rhétorique.

D’une part, le corpus de la Franciade présente une certaine confusion ethnographique
quant aux peuples décrits. Le poéte fonde une partie de son information sur le t¢émoignage de
I’hiver 1634 de Paul Le Jeune aux co6tés des populations montagnaises nomades, mais il a
certainement aussi pris connaissance des Relations de Jean de Brébeuf de 1635 et 1636, qui
concernent cette fois les Hurons™°. Les populations autochtones se répartissent alors en deux
principales familles : les Algonquiens (y compris les Montagnais), qui vivent principalement
de la péche, de la chasse et de la cueillette, et les Iroquoiens, dont les Hurons et les Iroquois,
qui pratiquent surtout I’agriculture, secondée par la chasse selon les saisons et les besoins™'. A
I’époque ou Le Brun compose la Nova Gallia, 1a mission frangaise touche en particulier deux
nations issues de chacun des deux groupes: les Montagnais nomades et les Hurons
sédentaires®*2. Bien que la rencontre avec les Montagnais et leur mode de vie nomade fassent

0°3, la majorité des

partie des expériences les mieux documentées dans les années 163
missionnaires sont confrontés a des réalités bien différentes, puisque les Jésuites avaient décidé
de concentrer leurs effectifs auprés des Hurons, qu’ils percevaient comme de meilleurs
candidats a 1’évangélisation, en raison de la plus grande stabilité de leurs villages>**. Or Le Brun
cede a ’amalgame entre toutes ces nations dont il mélange parfois les modes de vie : il évoque
une absence d’agriculture dans la premiere élégie, omettant ainsi les pratiques agricoles
huronnes, ainsi qu’un nomadisme strict dans la cinquieéme élégie, se rattachant donc au mode
de vie de la nation montagnaise. Nous pensons que ces confusions ne relévent pas d’une
méconnaissance des sources ou d’une négligence documentaire mais qu’elles reflétent au
contraire un choix rhétorique assumé, au profit de la généralisation vouée a représenter un
autochtone aux antipodes de 1’idée de civilisation promue par les missionnaires. Le Brun
désigne d’ailleurs I’ensemble des populations de ses poe¢mes par ’appellation générique
Canadeénses, terme qu’il emploie dans la dédicace de circonstance qui précede le recueil de

poemes et qu’il reprendra dans les titres de ceux-ci a partir de 1’édition de 1650.

530 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 342.

33! LINTEAU Paul-André, op. cit., p. 5-6.
332 ARTIGALAS Florence, op. cit., p. 83.
533 Ibid., p. 85.

334 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 57.
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c. Amplifications rhétoriques

D’autre part, Le Brun opére une amplification rhétorique des sources qui sont elles-
mémes déja imprégnées d’une dimension de rhétorisation du vécu missionnaire. En effet, les
témoignages dont il hérite ne consistent pas seulement en un reportage journalistique factuel
dénué de toute subjectivité. Les auteurs des Relations sont eux aussi pétris des références
classiques qui leur viennent de leur formation humaniste et qui impreégnent leurs représentations
du Nouveau Monde et de I’altérité autochtone®*>. On retrouve par exemple dans ces écrits
I’appellation de « barbares », héritée des Anciens, pour qualifier 1’étranger a la civilisation
dominante, ou encore I’évocation du passé paien de I’Europe pour appuyer la thése
« rétrogressive » de I’histoire, selon laquelle les communautés du Nouveau Monde finiront elles
aussi par aboutir au monothéisme chrétien>*¢. Comme nous 1’analyserons plus loin, I’influence
des auteurs et des topoi classiques sera d’autant plus présente chez Le Brun, dont les vers sont
affranchis de la contrainte de vraisemblance qui pése sur les comptes rendus annuels de ses

confréres en mission.

Le Brun se permet donc d’accentuer certaines caractéristiques du récit de ses confreres,
au service d’une approche poétique de la narration de la Nouvelle-France, comme nous le
verrons au sujet des récits de tourments. Si Le Jeune propose déja quelques descriptions de
supplices dans sa courte Relation de 1632, les récits de chatiments corporels et
d’anthropophagie atteignent leur apogée lorsque le Pére Ragueneau rapporte le martyre de Jean
de Brébeuf et de Gabriel Lalemant : « Avant leur mort, on leur arracha le cceur a tous les deux,
leur ayant fait une ouverture au dessus de la poictrine ; et ces Barbares s’en repelrent
inhumainement, beuvant leur sang tout chaud, qu’ils puisoient en sa source d’une main
sacrilege. Estans encore tout pleins de vie, on enlevoit des morceaux de chair de leurs cuisses,
du gras des jambes et de leurs bras, que ces bourreaux faisoient rostir sur des charbons & les
mangeoient a leur veué. Ils avoient tailladé leurs corps en diverses parties, et pour accroistre le
sentiment de la douleur, ils avoient fourré dans ces playes des haches toutes en feu. »>37 Dans
la deuxieme ¢légie, Le Brun réinvestit, entre les vers 11 et 150, les représentations
missionnaires des supplices dans toute leur inventive déclinaison : brlilures, amputations,

scalpage, perforation des oreilles, mais encore techniques de maintien en vie dans le but de

535 Voir WESTRA Haijo, « Références classiques implicites et explicites dans les récits des Jésuites sur la Nouvelle-
France », Tangence, vol. 92, 2010, p. 27-37.

336 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 56.

337 THWAITES Reuben G., op. cit., vol. 34, p. 146.
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prolonger les souffrances du supplicié. Le traitement infligé aux prisonniers de guerre rappelle
les scénes d’immolation rapportées par Campeau dans sa Mission jésuite chez les Hurons, dans
lesquelles les victimes, dont on avait arraché les ongles, coupé les doigts, lacéré et brilé les
chairs, étaient contraintes de manger leur propre cceur aprés qu’on l’avait extrait de leur
poitrine>*®. Les déchainements de violence des autochtones dans les écrits des missionnaires
jésuites sont de deux sortes : la violence qui s’exerce a ’encontre de nations ennemies et dont
le récit vise a démontrer la cruauté des nations canadiennes, et celle qui s’abat sur les
missionnaires et qui sont interprétées dans le cadre d’un martyre. Ainsi, les réécritures des récits
de martyres se multiplient dans les Relations et transforment les Péres en rédempteurs immolés
a I'image du Christ, bien qu’ils fussent généralement torturés parmi une majorité de
compagnons autochtones®*®. Ces récits héroisant les missionnaires suppliciés alimentent ce que
Frank Lestringant qualifie de « tropisme du martyre », c’est-a-dire la vocation du martyre qui
anime un certain nombre de Jésuites et les pousse a s’engager dans I’expérience missionnaire>4°
afin de participer a la rémission des péchés de leurs bourreaux par leur sacrifice. Alors que les
années 1640 produisent huit martyres, Le Brun fait rééditer ses élégies et choisit de placer le
long poéme sur les « Guerres et la cruauté [des Canadiens] envers les prisonniers » en premiére
position du recueil. Si les manchettes de 1’¢légie dans 1’édition de 1639 confirment que les

I et non des missionnaires

mises en scénes de torture concernent des victimes Iroquoises>
martyrisés, nous imaginons difficilement que les lecteurs des Relations aient pu découvrir ces
vers sans songer a I’imagerie convoquée par les mises en scenes des récits hagiographiques
précédemment abordés. La désignation soudaine d’une nation spécifique, en I’occurrence des
Iroquois, alors qu’aucune autre nation n’est nommée dans le corpus, participe aussi a rattacher

les événements du poéme aux témoignages des Relations, qui mettent le plus souvent en scene

la violence dans des mains iroquoises®*2.

338 CAMPEAU Lucien, La mission des Jésuites chez les Hurons (1634-1650), op. cit., p. 110.

539 DESBARATS Catherine, op. cit., p. 58.

540 LESTRINGANT Frank, « Le tropisme du martyre dans les Relations jésuites en Nouvelle-France », POIRIER Guy
(dir.), De I’Orient a la Huronie : du récit de pélerinage au texte missionnaire, Québec, Presses universitaire de
Laval, 2011, p. 77 et 79. Paul Le Jeune écrivait déja ceci en 1633 : « Mourans de la main des Barbares en venant
procurer leur salut, c'est imiter en quelque fagon nostre bon Maistre, a qui ceux-la mesme donnérent la mort,
ausquels il venoit apporter la vie. » (THWAITES Reuben G., op. cit., vol. 5, p. 224).

541 [imago Hyroci patientis] au vers 51 (ou I’épithéte patientis rappelle par ailleurs la passion du martyre), [tortor
Hyrocum manducat] au vers 67, [Hyrocus sua membra vorat] au vers 73 et [Hyrocus mediis in tormentis ride] au
vers 89.

542 Les Iroquois sont effectivement les ennemis les plus importants des Hurons, auxquels sont alliés les Frangais
et parmi lesquelles exercent la plupart des missionnaires.
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Malgré un portrait peu flatteur des autochtones de la Nouvelle-France, Le Brun livre a
leur sujet, dans les derniers poémes du livre I, un discours plus nuancé qui leur accorde tout de
méme une certaine humanité. Or, comme dans les Relations, si la nécessité de convertir les
peuples de Nouvelle-France réside dans leurs mceurs, qui se trouve étre en totale contradiction
avec le christianisme, le droit au salut leur vient quant a lui de leur qualité d’étres humains. Si
la Nova Gallia de Le Brun rend compte du méme manichéisme que les écrits de ses confréres,
dans lesquels les Premiéres Nations incarnent 1’errance spirituelle et les missionnaires les
hérauts de leur salut™?, elle concéde aussi, dans ses élégies 6 et 7, une certaine ouverture au

544

relativisme des cultures’** et elle inaugure un dialogue qui constitue une premiére étape vers

I’évangélisation.

2. Intertextualité classique au service de l1a propagande politico-religieuse

Dans les pages qui précedent, nous avons abordé les sources exploitées par Le Brun
pour ses élégies. Dans ce chapitre, nous montrerons comment le pocte retravaille la matiére des
témoignages de ses confreres a I’aide du filtre intertextuel de la poésie latine d’exil et des
références classiques, non seulement pour rendre la Nouvelle-France des Relations intelligible
a un lectorat européen et humaniste, mais surtout pour que celui-ci puisse se I’approprier a
I’aide de ses propres reperes culturels et littéraires. Nous aborderons plus spécifiquement le
modele ovidien, ainsi que plusieurs procédés typiques et motifs récurrents de la littérature

antique.

En choisissant 1’¢légie, le poete prend déja le parti d’inscrire son ceuvre dans 1’héritage
de la poésie classique®®. Dans le premier poéme, il commence par évoquer sa Muse en partance

)>#¢, ancrant ainsi son ceuvre dans la tradition poétique

pour le Nouveau Monde (I, 1, 7-8
classique qui préconise I’invocation aux muses. Cette « Miisa », qui s’abreuvait jusqu’alors
dans la source de Castalie, localisée en Grece, consacrée a Apollon par la mythologie et
supposée fournir a I’écrivain I’inspiration poétique, est invitée a trouver une nouvelle source
d’inspiration dans les ondes marines qui portent sa traversée vers 1’autre bout du monde. Au fil

des poémes qui composent le premier livre de son recueil, Le Brun mobilise un vaste répertoire

543 OUELLET Réal, « Monde sauvage et monde chrétien dans les Relations des Jésuites », op. cit., p. 72.

54 Voir NGD, 1, 7, 89-90 : « D& mé mira tibi, d t¢ mihi mira feruntur ; / Mirus uterque suls mos inolevit avis. »
545 BARTON William, op. cit., p. 3.

346 NGD, 1, 1, 7-8 : « Castalias mea Milsa bibit s1 parcius undas / Largius a&quoreas forsan eundo bibet. »
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de références antiques et de mythes issus de la littérature classique, en développant avec celle-
ci un dialogue intertextuel. Il se revendiquera d’ailleurs lui-méme comme émule d’Ovide,
lorsqu’il proposera dans son Ovidius christianus une version chrétienne de plusieurs des ceuvres

du poéte latin®¥

, se rattachant notamment a sa poésie d’exil pour ses élégies sur le Canada et
convoquant ainsi un imaginaire familier a ses lecteurs, versés dans la littérature et la culture

anciennes.

a. Poétique ovidienne de I’exil

Le topos de I’exil traverse la littérature occidentale depuis 1’Antiquité et a regu ses
lettres de noblesse de poetes latins comme Ovide, dans ses Tristes et ses Pontiques, et Virgile,
avec la mise en scéne du peuple troyen dans son Enéide et le personnage de Mélibée dans ses
Bucoliques>*®. Si Le Brun se sert a la fois de la matiére et des mots que nous livrent ces auteurs
pour écrire ses propres poemes, l'intertextualité était déja explicitement présente dans la
littérature classique, par exemple lorsqu’Ovide, dans le troisiéme poéme des Tristes, rappelle
au souvenir de son lecteur 1’exil des Troyens tel que raconté par Virgile dans le chant II de
I’Enéide, comparant son infortune a celle de la cité de Troie’*°. Le Brun s’inscrit donc dans une
chaine d’imitations qui le précedent. Mais contrairement a Ovide, qui fut contre son gré
relegatus in perpetuum dans une contrée lointaine sur ordre d’Auguste, les missionnaires des
Relations s’exilent intentionnellement au sein de la colonie frangaise pour évangéliser les
communautés locales. De plus, dans le cas des ¢légies de Le Brun, la narratrice n’est pas
étrangere a la région mise en vedette puisqu’elle incarne la Nouvelle-France elle-méme. Malgré
cette différence majeure dans I’énonciation, la protagoniste des ¢élégies de Le Brun entretient
avec les Tristes et les Pontiques un dialogue intertextuel par lequel elle transforme 1’appel
individuel de I’exilé a la clémence impériale en un plaidoyer a la monarchie frangaise pour la

rédemption collective de son peuple.

34711 livrera en effet dans son Ovidius Christianus de 1660 une version chrétienne des Fastes, des Tristes, des
Pontiques, des Héroides ainsi qu’un grand nombre de Métamorphoses (HASKELL Yasmin, « Practicing What They
Preach ? Vergil and the Jesuits », FARRELL Joseph et PUTNAM Michael C. J. (dir.), A Companion to Vergil s Aeneid
and its Tradition, Chichester, Wiley-Blackwell, 2010, p. 214).

548 PUTNAM Michael C. J., « Vergil, Ovid, and the Poetry of Exile », 4 Companion to Vergil’s Aeneid and its
Tradition, Chichester, Wiley-Blackwell, 2010, p. 80.

549 PUTNAM Michael C. J., op. cit., p. 81.

174



b. Captatio benevolentize

Dans son exorde, Le Brun préte a sa Nova Gallia les mots d’une captatio benevolentice
qui commence par invoquer le pardon du lecteur face a la barbarie de sa narratrice>*°, avant de
mettre I’accent sur la qualité rudimentaire de son langage : « Et fateor st sermo rudis neget esse
poetam » (I, 1, 11). La formule qui insiste sur la médiocrité du discours n’est pas sans rappeler
la défense d’Ovide dans les Tristes, lorsqu’il tente de se disculper aupres de son lectorat romain
pour la pauvreté de son langage, arguant la contagion de la langue sarmate, qui lui ferait perdre
son latin®!, Dans les éditions suivantes, Le Brun remplace la déclaration du premier hémistiche
« Et fateor » par une requéte au Dauphin, « Parce precor »*2, identique a celle formulée a
maintes reprises par Ovide a son interlocuteur dans les 77istes et les Pontiques, pour demander
pardon au lecteur pour le caractere grossier d’un langage contaminé par un environnement qui
ne se préte pas a la poésie. Le Brun poursuit et se prémunit de tout jugement séveére en assumant
le statut de sa protagoniste qui ne se revendique pas comme une poétesse mais bien comme une
interpréte du vrai, opposant ainsi la fiction littéraire a la vérité de I’expérience : « Non ero : véra
loquar, ficta poéta canit » (I, 1, 12). Il exprime a nouveau cette idée dans les premiers vers de
sa sixiéme ¢élégie : « Non fingam, Delphine, solent qua monstra poétae : / Quid portenta velim
fingere ? Vera sumus » (I, 6, 1-2). L’ceuvre se distancie donc explicitement des sujets 1égers
caractéristiques des poetes classiques, tout en s’inscrivant dans la lignée d’un Ovide exilé qui
rompt lui-méme avec cette tradition. En effet, ce dernier, bien qu’il fasse 1’aveu de rattacher la
majeure partie de son ceuvre au mensonge et a la fiction®>, se détache désormais de cette
vocation pour chanter la brutalité d’une expérience véritable. Il compare alors son sort a celui
du héros de 1’Odyssée, justifiant la 1égitimité de sa complainte par le caractere bien réel des
maux qui ’accablent, 1a ou ceux du protagoniste homérique ne furent que matiére poétique :
« Adde, quod illtus pars maxima ficta laborum / Ponitur in nostris fabula niilla malis » (7¥istes,
I, 5, 79-80). Pour I'un comme pour ’autre, le talent ne semble pas pouvoir s’épanouir au sein
d’un environnement qui n’est pas propice a composer des vers, comme en témoigne la premiére
¢légie des Tristes : « Carmina proveniunt animd déducta serénd : / Nubila sunt subitis tempora

nostra malis. » (7ristes, 1, 1, 39-40). Le Brun présente par ailleurs dans sa dédicace I’age du

30 NGD, 1, 1, 9 : « Barbarigs putat hinc veniam male culta mereri ».

351 Qvide, Tristes, V, 7, 57-58 : « Et pudet et fateor, jam desuétiidine longa / Vix subeunt ipsi verba Latina mihi. »
55211 faut souligner que 1’expression est attestée plus largement dans ’ensemble de la poésie ovidienne, dans les
Héroides, les Fastes ou encore les Métamorphoses.

533 Ovide, Tristes, 11, 355 : « Magnaque pars mendax operum est et ficta medrum ».
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Dauphin a qui est dédi¢ I’ouvrage comme un motif atténuant sa honte : « Venid ad t& puerum

antequam adol€scas, quia politioris sermonis ignaram minus pudébit coram Infante loqui »*>4.

Dans I’ouverture de la deuxiéme élégie, la conteuse d’infortune adresse une nouvelle
priere d’indulgence au lecteur, avec une justification de la rudesse de son discours, tant au
niveau du fond que de la forme, par I’environnement martial qui engendre ses vers : « Aspera
sT scribam, sT 1€geris aspera, parce : / Atramenta cruor pennaque sica fuit. » (I, 2, 1-2). Ce décor
ressemble une nouvelle fois a celui qu’Ovide nous dépeint dans ses recueils d’exil, alors qu’il
fait appel a la bienveillance du lecteur qui découvrira des vers composés dans I’imminence d’un
combat : « Barbara pars leva est avideque adsuéta rapine, / Quam cruor et caedes bellaque
semper habent [...] / Qud magis his déb&s igndscere, candide 1&ctor, / ST spé sunt, ut sunt,
inferiora tua. » (Tristes, I, 11, 31-32 et 35-36) et « Qudque magis nostrds venia dignére libellos

/ Heec in procinctl carmina facta leg€s. » (Pontiques, 1, 8, 9-10).

Comme dans la poésie d’exil d’Ovide, la barbarie chez Le Brun entache, insinue-t-il,
non seulement la qualité du style du poete, mais aussi I’aspect matériel des livres eux-mémes,
qui deviennent ainsi la métaphore de leur contenu. Tout comme le volumen du livre I des Tristes
prend Dallure inculte des écrits qu’il renferme>>, contrairement aux livres qui portent les
ornements d’heureuses auspices®>®, la guerre imprégnerait les lettres venues de Nouvelle-
France, rédigées avec un poignard que 1’on aurait plongé dans du sang en guise d’encre (I, 2,
2)>%7. Les complaintes de Briséis a Achille et de Sappho a Phaon dans les Epistule Heroidum
évoquent quant a elles des lettres souillées de larmes : « Quascumque adspiciés, lacrima fecere
litaras » (Héroides, 3, 3)>8 et « Scribimus et lacrimis ocull rorantur obortis ; / Adspice quam sit

in hoc multa littra loco. » (Héroides, 15, 97-98). L’on retrouve aussi dans les Tristes un certain

354 « Je viens vers toi, cher enfant, avant que tu ne deviennes grand, parce qu’incapable d’adopter un discours plus
chatié, j’éprouverai moins de honte en m’adressant a un enfant encore dépourvu de langage. » (Nous traduisons).
355 Qvide, Tristes, I, 1, 1-4 : « Parve nec invided sine mée liber 1bis in urbem / Ei mihi quod domind non licet Tre
tud ! / Vade sed incultus, qualem decet exulis esse / Infelix habitum temporis hujus habg. » Pour une analyse
détaillée du motif du liber incultus, voir VIDEAU-VELIBES Anne, Les Tristes d'Ovide et l'élégie romaine : une
poétique de la rupture, Paris, Klincksieck, 1991, p. 443-446.

336 Qvide, Tristes, I, 1, 9-10 : « Félices ornent hac striimenta libellds : / Fortlinee memorem té decet esse mez. »
557 Bien entendu, les déclarations de Le Brun quant a la dégradation matérielle des lettres de Nova Gallia sont &
prendre dans un sens métaphorique, contrairement a celles d’Ovide qui ont réellement pu étre dégradées par les
aléas du voyage.

358 Voir aussi Héroides, 11, 3-4 : « Siqua tamen cacis errabunt scripta litiiris, / Oblitus 2 dominz cade libellus
erit. »
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nombre d’allusions aux différents fluides, tantot les flots marins®°, tantot les larmes®®°, qui
menacent constamment d’abimer le papier de I’exilé>¢!. Si le motif de I’écrit imbibé des larmes
de son auteur tend a susciter la pitié¢ du lecteur, Le Brun propose quant a lui une image sanglante

qui semble plutot vouloir inspirer 1’horreur.

c¢. Locus horribilis vs locus ameenus

Au terme d’une traversée maritime commune aux Tristes d’Ovide>®? et a la Nova Gallia
de Le Brun®%, le lecteur est plongé dans des contrées lointaines, aux confins de I’Empire romain
pour Ovide et au-dela de 1I’Atlantique pour Nova Gallia. Ces régions sont d’emblée percues
comme indésirables et inhospitalicres et sont dépeintes par les poétes comme des loci horribiles.
Le locus horribilis, locus terribilis ou locus inameenus, se définit comme [’antithése du locus
ameenus de la littérature antique. A partir du Moyen Age chrétien, le locus ameenus est

364 Le locus horribilis, quant a lui, se caractérise

rapproché du motif biblique du jardin d’Eden
par sa nature sauvage, son atmosphére de mort, ses terres stériles, ses conditions climatiques
extrémes, son obscurité omniprésente et enfin la présence de bétes féroces et de monstres®®. 11
n’est pas surprenant de retrouver toutes ces caractéristiques chez Le Brun, alors qu’il décrit une
Nouvelle-France qui n’a pas encore été touchée par la parole du Christ. Explorons donc la

maniére dont le poéte prend le contrepied du topos du locus ameenus pour dépeindre une région

ou le malheur régne en maitre.

Les descriptions des paysages sauvages et incultes de 1’¢légie 1 et celle de I’obscurité
dans I’¢légie 5 feront I’objet d’une analyse ultérieure, en lien avec les enjeux symboliques qui
y sont rattachés. Nous commenterons dans cette section les autres aspects qui font de la Nova
Gallia de Le Brun un locus terribilis. L’ensemble du livre I et en particulier les ¢élégies 2 et 6,

sont imprégnées d’une atmosphére macabre reliée a la fois au meurtre et a ’agonie, qui s’illustre

539 Ovide, Tristes, 1, 11, 40 : « Ipsaque caruleTs charta feritur aquis. »

360 Qvide, Tristes, 1, 1,13-14,111, 1, 15-16 et IV, 1, 95-96 : « Néve litararum pudeat ; qui viderit illas, / D& lacrimis
factas sentiat esse meTs », « Littera suffiisas quod habet maculdsa litiiras, / lesit opus lacrimis ipse poéta suum »
et « Sepe etiam lacrima mé sunt scribente profuse, / Umidaque est fl&ti littera facta med. »

56! Sur I’omniprésence de I’élément liquide et des fluides corporels chez Ovide, voir TOLA Eleanora, La
métamorphose poétique chez Ovide : Tristes et Pontiques. Le poeme inépuisable, Louvain, Peeters, 2004, p. 65-
83.

362 Voir Ovide, Tristes, I, 2.

563 NGD, 1, 1, 8 : « Largius a&quoreas forsan eundo bibet. »

564 VERELST Philippe, « Le "Locus horribilis". Ebauche d’une étude », Littérales. La Chanson de Geste. Ecriture,
intertextualités, translations, n°14, 1994, p. 41.

565 VERELST Philippe, op. cit., p. 52 et 58.
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dans 1’abondance du champ lexical de la mort et du tombeau. Ainsi, « mors » apparait dix fois
dans le livre I (dont huit fois dans ’¢légie 2) et « nex » y apparait quatre fois (deux fois dans
I’¢légie 5 et deux fois dans 1’¢légie 6). On retrouve également dans la deuxiéme élégie deux
occurrences du mot « fiinus » (quatre dans 1’ensemble du livre), ainsi que des mots comme
« sepulcrum » (qui apparait également a plusieurs reprises dans le reste du livre I), « caedes »,
« cadavere » ou encore « tumulus ». Les métaphores funébres, les motifs causant la mort et les

références a des figures mythologiques liées a la mort, comme les Parques (1, 6, 15)>%¢

ou encore
Dis (I, 6, 111)°%7, parsément le recueil. Par ailleurs, les épisodes de supplice de 1’é1égie 2 mettent
en sceéne des victime mortes-vivantes qui évoquent non plus des motifs antiques mais bien
médiévaux, avec des images rappelant I’iconographie des danses macabres : « Dépile stat
mentum, vultus vacat area pelle : / Non secus ac pingl mortua calva solet. » (I, 2, 57-58). Le
motif de la faux fait également son apparition a la fin du poéme, au terme du calvaire des

suppliciés : « Quid necis ingenium et falcis renovamus aciimen ? / Est necis ingenium, falx et

acuta satis. » (I, 2, 153-154).

Outre ’ambiance sépulcrale qui traverse le recueil, la Nouvelle-France de Le Brun
présente le méme froid glacial que la Tomes d’Ovide. Dans ses poemes d’exil, c’est bien du
froid scythe que le pocte se plaint le plus : « [...] Scythico quid frigore peius ? » (Pontiques, 1,
3, 37). Les températures extrémement basses sont en effet un phénomeéne marginal pour les
Romains, habitués a des températures plus douces. Ovide évoque alors un climat

insupportable*8

ainsi qu’un paysage enneigé et constamment figé par le gel et le froid, comme
dans les images suivantes : « assidud frigore »*%°, « undas concrétas »°7%, « rigidas aquas »°’!,
« gelide frigora brimee »°’2, ou encore « frigore constitit Hister »°73. Chez Le Brun, il est aussi
question de rivieres figées sous une épaisse couche de glace, de chemins verglacés et de barbes

et de chevelures raidies par le gel, autant de portraits du froid qu’il emprunte a son modele :

%66 NGD, 1, 6, 15 : « Nirevolita parent abscindere stamina Parce ».

567 NGD, 1, 6, 111 : « Tartarel non hic aperTs penetralia Ditis ».

68 Ovide, Tristes, 111, 3, 7 : « Nec ceelum patior, nec aquis adsugvimus istis ».
369 Ovide, Tristes, 111, 2, 8.

570 OQvide, Tristes, 111, 10, 31-32.

STV Qvide, Tristes, 111, 10, 48.

372 Qvide, Tristes, IV, 7, 1.

373 Qvide, Tristes, V, 10, 1.
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Nova Gallia Delphino (Le Brun) Tristes et Pontiques (Ovide)

« Marmoredque rigent vincta fluenta gelii. » (I, 1, 22) | « Terraque marmored est candida facta gela. » (7Tristes,

111, 10, 10)

« ZEqualgs aperit labrica testa vias. » (I, 4, 12) « Libricaque inmdtas testa premebat aquas. » (7ristes,

111, 10, 38)

« Sepe sonat glaci@s agitatd pendula crine, / Sape | « Sepe sonant moti glacieé pendente capilli / Et nitet

geli mentum candidiore nitet. » (I, 4, 25-26) inductd candida barba gelu. » (Tristes, 111, 10, 21-22)

« Terra latet nivibus, dénsa latet arbore celum. » (I, 4, | « Tectaque briimali sub nive terra latet. » (Pontiques,

29) IV, 5, 4)

Si Le Brun s’inspire des hivers glaciaux du Pont-Euxin pour rendre compte de la rudesse
du climat canadien, les descriptions de 1’épouvantable froid scythe proposées par Ovide
remontent en réalité¢ a une tradition littéraire plus ancienne de portraits du froid en contrées
étrangéres>’, que ’on retrouvait déja chez Hérodote, avec 1’expédition de Darius contre les
Scythes®”. Virgile avait d’ailleurs adopté cette tradition lors de I’excursus sur les bergers
scythes de ses Géorgiques®’S, tout comme Ovide qui fait allusion au froid de Scythie dans ses

Métamorphoses>’.

Dans 1’¢légie 4, Le Brun multiplie les descriptions de décors enneigés avec trente-huit
occurrences des noms «nix » ou «pruina» et de l’adjectif «niveus», ainsi que sept
occurrences du nom « gelu » ou de la racine glaci-. L’on y observe également un certain nombre
de mots construits sur la racine candid- (v. 2, 4, 26, 57 et 79), qui alimentent peut-étre un jeu
de mots avec le nom de la région des Canadenses, comme le souligne Peter O’Brien>’®. Plus
largement, 1’¢légie 4 contient une surabondance de noms, d’adjectifs et de verbes appartenant

au champ lexical de la couleur blanche : « candidus »*”°, « candor »*%, « canus »*8!,

3 584

« albéscere »%2, « albus »%* et « albére »*%*. Dans cette élégie, le blanc prend tour a tour

574 VIDEAU-VELIBES Anne, op. cit., p. 110.

375 Hérodote, Histoires, IV, 28.

576 Virgile, Géorgiques, 111, 365-366 : « Et tote solidam in glaciem vertére lactine / Stiriaque impexTs indiruit
horrida barbis. »

577 Qvide, Métamorphoses, 1, 64-65 : « [...] Scythiam septemque triones / Horrifer invasit Boreas [...] ».

578 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de ’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 56.
57 NGD, 1, 4, 2 et 26.

80NGD, 1, 4, 4, 57 et 79.

BLNGD, 1, 4, 84.

82 NGD, 4,21, 49 et 51.

83 NGD, 1, 4,22, 39,45, 75 et 76.

84 NGD, 1, 4, 39 et 69.
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diverses connotations, renvoyant tantot a un idéal de pureté, tantdt a la candeur, tantot a la
sagesse de 1’age, tantdt au bonheur tant recherché. Mais toute prédiction d’un lendemain
heureux (« candidus », « niveus » ou « albus » en latin) est vaine et chaque jour se révele plus
sombre que le précédent : « Fallitur et niveum laudat vulp&cula corvum, / Qui mihi vel niveum
dixerit esse diem. / "Crastinus albus erit" dico ; non crastinus albet ; / Miror, dico : "Diés
proximus albus erit". / Tertius est istd nigrior primoque secundus » (I, 4, 37-41). La narratrice
de Le Brun surenchérit en déclarant que contrairement au cycle naturel voulant qu’il y ait, entre
les bons et les mauvais moments, la méme alternance que celle du cycle des saisons, elle
n’aurait quant a elle pas droit au bonheuret le locus amceenus lui reste un idéal
inaccessible : « Nix quotiés fetis tegit @thera turbida nimbis, / Laetior inniibl mox nitet ore
dies. / Nix mihi perpetua est neque nos albescimus illa : / Méns mihi cum nigrd corpore nigra

manet. » (I, 4, 47-50).

d. Motif de I’impossibilité d’exprimer

Dans la poésie antique, le motif de I’impossibilit¢ d’exprimer se décline de plusieurs
manigéres et touche autant la difficulté du sujet a décrire en soi que les conditions dans lesquelles

’auteur se trouve et qui compliquent sa démarche d’écriture.

Le Brun insiste dans ses poémes sur I’impossibilité d’exprimer le caractére insoutenable
de la réalité canadienne. Ainsi, les descriptions des bois de Nouvelle-France dans 1’¢légie 1 se
heurtent a I’impossibilité de ne jamais pouvoir les rendre fidélement pour ce qu’ils sont>®>, Les
tentatives d’exprimer 1’indicible, prises dans le mouvement général d’errance qui fait I’objet de
tout le poéme, tournent en rond : le mot « orbis » revient six fois®*®, le préfixe -re revient sept

587

fois (« silva recurva »%, « via repetenda »*%®, « cursii recursii »%, « repetit pés iter »°%,

Uet «It, redit, Eménsum sape reménsus iter »*°2) et la métaphore du

« revolabilis viator »*
labyrinthe est répétée trois fois>>>. Comme si ces détours discursifs ne suffisaient pas,

I’anaphore de I’adverbe « vix », répété cinq fois dans 1’¢légie 1, comme un aveu d’impuissance,

585 BARTON William, op. cit., p. 6.

386 Aux vers 5, 29, 51, 54, 55 et 57.

BTNGD, 1, 1, 48.

S8 NGD, 1, 1, 49.

¥ NGD, 1, 1, 49.

M0 NGD, 1, 1, 52.

M¥UNGD, 1, 1, 55.

¥2NGD, 1, 1, 56.

3 NGD, 1, 1, 29, 33 et 47 : « Flexilis incurvos sinuat labyrinthus in orbés », « Vix tot inexplicitT crétéa volumina
s&ptl » et « Non labyrintheT tot habet fallacia 1icT ».
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394 -« Vix tot vorticibus constat

confirme I’impossibilité¢ de toucher du doigt I’inexprimable
Mzaandricus amnis ; / Herculeum vix tot flexibus errat iter. / Vix tot inexplicitt Créteéa volumina
septi » (I, 1 31-33) , « Vix Scythice vepréta colant impiine sororés » (I, 1, 45) et « Et quod

habgre putat, vix habet ullus iter » (I, 1, 60).

Chez Ovide, I’impossibilité de traduire en mots les maux qui I’accablent ne vient pas
seulement d’un abattement physique et moral tel qu’il troublerait ses capacités d’expression,
mais surtout du fait que 1’étendue de ses souffrances dépassent I’entendement : « ST vox
infragilis, pectus mihi firmius aere, / Pliraque cum linguis pliribus ora forent, / Non tamen
idcircd complecterer omnia verbis, / Materia virés exsuperante meas. » (Iristes, 1, 5, 53-56).
Dans le poéme rapportant les tourments infligés par les Canadiens a leurs captifs, ce n’est pas
non plus la dégradation du corps qui empéche le sujet de témoigner, mais bien I’atrocité de cette
dolor qu’il serait possible d’infliger mais insupportable a raconter : « Quod praestare audet, tibi

scribere dextra verétur / Quaque dolor non est ferre, referre dolor. » (I, 2, 151-152).

Dans 1’¢légie 4, Nova Gallia t¢émoigne en outre des contraintes matérielles qui rendent
difficile ’expression de son message®®> : « Quid nive non possim, potuit sT pulvere scribi ? » (1,
4, 1). Ce premier vers fait allusion au mythe d’lo, rapport¢ dans les Meétamorphoses :
transformée en génisse et dépourvue de parole, elle fut réduite a tracer des lettres dans le sable
pour faire connaitre son destin a son pére*”®. En Nouvelle-France, les lettres que I’on trace dans
la neige blanche ne peuvent qu’étre invisibles au lecteur : « Candida namque mea sépia facta
nive. / Littera quippe sud fulget dépicta colore, / Et merus in nived carmine candor inest. / Non
habet externum, proprium gerit illa colorem, / Qua nived, proprid charta colore nitet. » (I, 4, 2-
6). Le Brun évoque a travers la lettre (« littera ») et le support d’écriture (« charta ») une culture
de I’écrit qui fait pourtant défaut a Nova Gallia, ¢’est pourquoi il substitue a la fois sa propre
plume et des références communes avec ses destinataires, aux voix des communautés
autochtones du Canada, inaudibles a leurs interlocuteurs européens, se faisant le porte-parole

de ce qu’il imagine étre leur appel a ’aide.

594 BARTON William, op. cit., p. 6.

595 O’BRIEN Peter, « Si potes exemplo moveri, non propiore potes : Emotional Reciprocity in Laurent Le Brun’s
Nova Gallia », op. cit., p. 157.

3% Qvide, Métamorphoses, 1, 647-650 : «[...] s1 modo verba sequantur, / Oret opem ndmenque suum casusque
loquatur ; / Littera prd verbis, quam pés in pulvere diixit, / Corporis indicium mtat triste perégit. »
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e. Nova Gallia, déesse tutélaire de la Nouvelle-France

Dans la dédicace de circonstance de Nova Gallia au Dauphin, Le Brun revendique
explicitement la nature allégorique de sa narratrice, sur le modéle de Claudien dans son
panégyrique De Consulatu Stilichonis, ou ce dernier personnifie les nations Hispania, Gallia,
Brittania, Africa et Enotria, implorant chacune successivement 1’Urbs, qui prend elle-méme

397 11 écrit ainsi : « Porrod

les traits de la divinité tutélaire Roma, d’accéder a leurs supplications
hic quotieés Novam Galliam I€geris, loquentemque audieris, intellige Poétarum more quasi deam
Nove Francie Praesidem, quam imitatus Claudianum aliquandd doctam et peritam rérum,
aliquando barbaram et incultam indiico. »**® Si le topos classique de la déesse nationale exploité
par Claudien a inspiré le pocte néolatin, celui-ci s’inscrit aussi dans une tradition moderne

599

d’allégories des nations répandue dans les littératures de I’ Ancien Régime’”” et qui se manifeste

aussi en langue vernaculaire, par exemple chez Pierre de Ronsard®®, Joachim du Bella®"!

ou
encore Agrippa d’ Aubigné®??, qui personnifient la France sous les traits d’une figure maternelle
protectrice pour la patrie et ceux qui la peuplent. D’autres auteurs avant Le Brun avaient
d’ailleurs déja appliqué a la Nouvelle-France le procédé de la prosopopée, comme Marc
Lescarbot dans son épitre « A la France », o il présente la colonie comme la sceur de la Vieille-

France, comme le fait Le Brun dans sa dédicace®®®, ou encore Gabriel Sagard dans sa « Plainte

de la Nouvelle France dicte Canada a la France sa Germaine »°%%,

Dans la Franciade de Le Brun, Nova Gallia remplit une double fonction : a la fois elle
représente le territoire de la Nouvelle-France dans ses dimensions topographiques et elle

incarne les Premicres Nations qui vivent sur ce territoire et en subissent les désagréments.

397 Claudien, De Stilichonis Consulatu, 11, 230-2609.

398 « Dés a présent, a chaque fois que tu liras le nom de Nouvelle-France, a chaque fois que tu ’entendras parler,
il faudra comprendre, selon 1’usage des poctes, qu’il s’agit de la déesse tutélaire de la Nouvelle-France, que je
dépeins, a I’imitation de Claudien, tantot savante et instruite des événements, tantot barbare et inculte. » (Nous
traduisons).

399 PIOFFET Marie-Christine, « De 1’ Ancienne a la Nouvelle-France : le rayonnement de la Gallia christiana dans
les Relations des jésuites. », Littératures classiques, vol. 76 (3), 2011, p. 156.

600 RONSARD Pierre de, Continuation du Discours des miséres de ce temps, 93-94 : « Ainsi en avortant vous avez
fait mourir / La France vostre mere, en lieu de la nourrir. »

0! py BELLAY Joachim, Les Regrets, IX, 1 : « France, mére des Arts, des Armes et des Lois ».

602 b’ AUBIGNE Agrippa, Les Tragiques, 1, 97 : « Je veux peindre la France une mere affligée ».

803 NGD, dédicace : « CuT [Virgini] dicata est Antiqua Gallia, ut Nova Joséphd ; soror utraque Francia utrique
conjugl. » Nous traduisons : « La Vieille-France fut consacrée a la Vierge comme la Nouvelle le fut a Joseph ; pour
une France, deux sceurs respectivement consacrées a chacun des deux époux. »

604 SAGARD Gabriel, Le Grand voyage du pays des Hurons suivi du Dictionnaire de la langue huronne, éd. Jack
Warwick, Montréal, Les Presses de I’Université de Montréal, « Bibliothéque du Nouveau Monde », 1998, p. 462-
470.
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Tantot elle s’exprime a la premiére personne en parlant d’elle-méme®%, tantot elle se fait le
témoin de ses hotes dans des passages narratifs a la troisiéme personne. Tantot elle devient le
paysage et prend une voix féminine, tantot elle se met dans la peau de ses habitants et retourne
au masculin®®, Par ailleurs, la féminisation de Nova Gallia permet au lecteur d’établir un lien
entre la plainte de la Nouvelle-France au Dauphin et celle d’une jeune femme abandonnée en

607

quéte de la piti¢ d’un héros®”’, comme le suggere le poete par son dialogue intertextuel avec les

608

Héroides®” et par le changement de titre du livre II au profit d’une filiation avec cette ceuvre a

partir de ’édition de 16505%°,

C’est cette personnification d’une Nova Gallia incarnant a la fois le territoire et la
population canadienne qui permet & Le Brun de transformer I’appel individuel d’un exilé —
auquel il emprunte les références littéraires familieres a son lectorat — en un plaidoyer collectif

pour le salut de la Nouvelle-France®!°.

3. Construction de Popposition entre civilisation francaise catholique et « sauvagerie

canadienne » et articulation des projets colonial et missionnaire

Les points précédents ont montré comment la Franciade de Le Brun s’approprie la
rhétorique mobilisée par les Relations de ses confréres jésuites tout en I’ancrant encore
davantage dans I’héritage littéraire de la latinité classique. Nous avons plus spécifiquement
insisté sur la maniere dont ces élégies modernes récuperent le matériel poétique laissé par Ovide
pour faire de la complainte individuelle d’un exilé une priere pour la rédemption collective de

tout un peuple.

Dans les pages qui suivent, nous développerons la facon dont Le Brun construit

I’opposition entre, d’une part, la civilisation frangaise et le catholicisme et, d’autre part la

605 par exemple en 1, 1, 11-12.

606 O’BRIEN Peter, « Si potes exemplo moveri, non propiore potes : Emotional Reciprocity in Laurent Le Brun’s
Nova Gallia », op. cit., p. 155.

807 1bid., p. 160.

608 En atteste notamment le recours a I’expression « M€ miseram » en 1, 4, 35, bien connue du lecteur des Héroides
(Ovide, Héroides, 5,7, 15, 17 et 19).

0% Dans les derniéres éditions de ses recueils d’élégies sur le Canada, Le Brun intitule le livre 1 Epistulee
Heroidum.

610 MILEWSKA-WAZBINSKA Barbara, « Kilka uwag na temat recepcji tworczosci Owidiusza w chrzescijanskiej
poezji nowotacinskiej doby baroku », Symbolae philologorum Posnaniensium Graecae et Latinae, vol. 33 (1),
2023, p. 229.
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« sauvagerie canadienne », mais aussi comment il 1égitime le projet colonial de la monarchie
de France a travers la célébration de la figure du Dauphin, le tout en ayant recours aux filtres
de I'intertextualité classique. Nous nous pencherons plus particuliérement sur la fagon dont
I’autochtone de Le Brun prend le contrepied des dogmes chrétiens et sur les traits culturels et
de caractére, mis en avant au fil des poémes, qui contribuent a dessiner un portrait de
« sauvage » en demi-teinte, aprés quoi nous mettrons en lumicre le role réservé au Dauphin
dans I’ensemble des poémes du premier livre, ainsi que la mission civilisatrice qu’ils

promeuvent.

Le livre I de la Nova Gallia Delphino construit, au fil des poémes, une opposition entre
civilisation frangaise catholique et « sauvagerie canadienne », suggérant la supériorité¢ de la
premicere sur la seconde. Tout comme le Pont-Euxin d’Ovide est présentée comme une barbara
terra®'!, une dira regio®?, un invisus locus®'? situé aux confins de la civilisation romaine, Le
Brun met en évidence un contraste entre la région qu’il décrit et ceux qui la peuplent et la

civilisation depuis laquelle il écrit.

D’une part, le pocte insiste particulierement, dés la premicre élégie, sur ’immensité du
territoire canadien, en associant d’emblée cette caractéristique a 1’absence de civilisation :
« Mille bis eeterna protenditur arbore leucas, / Umbrosus totus, nec cerealis ager. / Nec mirum
haud alia resecatur silva seciirT / Quam qua tempus edax omnia falce metit. » (I, 1, 15-18). A ce
titre, il abonde dans le sens de la littérature missionnaire qui présente 1’étendue des foréts
comme le reflet d’un espace vierge de toute civilisation®'*: les hyperboles qualifiant la
profondeur du paysage®!” ne sont effectivement pas inédites dans la poésie de Le Brun et sont
déja fréquentes sous la plume des missionnaires de la Compagnie de Jésus®!®. Les Relations
mettent par ailleurs déja ’accent sur le caractére désert du paysage et sur la portée symbolique

de celui-ci®'’.

1 Ovide, Tristes, 111, 1, 8 : « In qua scribebat, barbara terra fuit. »

612 Qvide, Tristes, 111, 3, 5-6 : « Quem mihi nunc animum dira regione jacenti / Inter Sauromatas esse Getasque
putes ? »

613 Ovide, Tristes, V, 7, 24 : « Absit ab invisis et tamen umbra locTs. »

614 JacQuIN Philippe, op. cit., p. 12.

615 Voir par exemples LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, 1, 1, 15 et 66 : « Mille bis [...] leucas » et « Latior
ut clo [...] locus. »

616 GrAS Laurent, op. cit., p. 25. (Voir CAMPEAU Lucien, Monumenta Novae Franciae, op. cit.).

617 GRAS Laurent, op. cit., p. 27.
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a. L’obscurité et I’errance comme métaphores de ’erreur spirituelle

Les premicre et cinquieéme ¢légies dessinent une nature sauvage et inculte ou le
voyageur et le lecteur se perdent, ainsi que 1’obscurité dans laquelle est plongée la Nouvelle-
France. Cette errance et ce brouillard annoncés dans les titres respectifs des deux poemes,
« Difficultas itinerum in silvis » et « Domus et umbra silvarum », sont le reflet de I’erreur
spirituelle imputée a ses habitants. Les recoins inaccessibles a la lumiére des astres, représentés
sous les traits d’Apollon et de Diane (I, 1, 23)%!8, rappellent I’épaisse forét de 1’acte III de la
tragédie (Edipe de Sénéque®!®, théatre du rituel sacerdotal initié par Tirésias, avec son « pinus

620 ot son « @imor liicis Phoebi Tnscius »°2!. Cette allusion a I’absence de lumiére

Phoebd obvia »
lunaire et solaire contient aussi une probable référence a la caverne de Cacus, adversaire
d’Hercule®?2, dans le chant VIII de I’Enéide : « Hic sp&lunca fuit [...]/ Sémihominis Caci faciés
quam dira tengbat / Solis inaccessam radits [...]. » (Virgile, Enéide, VIII, 193-195). La déesse
poursuit et en se plaignant des ténebres et du destin qui I’accablent, ayant recours a un lexique
a connotation sinistre voire lugubre, qui investit la métaphore de 1’égarement spirituel :
« umbrosus »%?3, «silva malorum »%**, «sors truncd dirior »®*?°, « horrificant bruma

627 et « silva caténatis opaca veprétis »%28, Dans le cinquiéme

imbres »%2¢, « sepulcralés nives »
poéme, Le Brun introduit un dialogue avec la premiére élégie des Pia desideria de son
contemporain Herman Hugo, un autre Jésuite qui préte a une pécheresse un discours dans lequel
elle se confesse sur sa conduite, qu’elle juge elle-méme pire que celles des Scythes, et sur son
incapacité a distinguer sa propre nuit : « Non ego tam tristés Scythicd, puto, cardine linas [...].
/ Nocte, suam noctem populus videt ille silentum, / Et s€, Cimmerii, Sole carére vident : / [...]
Ipsa suam noctem méns miseranda videt. »**° Chez Le Brun, les Canadiens aussi se livrent sur
I’ampleur et la persistance de leurs péchés ainsi que sur leur impuissance a reconnaitre leur

propre nuit : « Perpetua nemoris vitiique in nocte moramur. / Hanc geminam noctem, quot

doluére diés ! / Non habet has populus tenebras Scythicusque silentumve, / Hi sdlem absenti

818 NGD, 1, 1, 23 : « Sunt et inaccessI Phaebd Phoebeque recessus ».

619 BARTON William, op. cit., p. 4.

620 Séneque, Edipe, 540-541.

021 Séneque, Edipe, 545-446.

622 Cette allusion mythologique invite le lecteur & établir une analogie entre I’ennemi monstrueux du héros grec et
le territoire hostile a conquérir par le Hercule francais de Le Brun, a savoir le Dauphin (voir NGD, 1, 6, 8).

02 NGD, 1, 1, 16.

024 NGD, 1, 1, 19.

025 NGD, 1, 1, 20.

026 NGD, 1, 1, 21.

027 NGD, 1, 1, 24.

02 NGD, 1, 1, 25.

29 HuGo Herman, Pia desideria emblematis, elegiis et affectibus Sanctorum Patrum illustrata, 1, 5, 13-14 et 20.
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sole deesse vident. / Hic dénsa horrificant spissa caligine nocté€s / Nec possum noctem nocte
vidére meam. » (I, 5, 67-72). Le vers hypermétre qui aboutit a une élision au vers 70, permettant

un enjambement avec le vers précédent, traduit aussi la fatalité de cet enchainement.

Le poete reprend également le motif de ’errance, que 1’on retrouve a la fois dans les

écrits missionnaires sur la Nouvelle-France®?

et chez plusieurs héros de la littérature classique.
Il a ainsi recours a un certain nombre de références mythologiques pour tenter de dire I’indicible
égarement qui perd quiconque s’aventure en Nova Gallia. 11 compare d’abord les sentiers
confus des foréts au labyrinthe crétois et le voyageur qui ose s’y hasarder a un Thésée en quéte
d’un guide : « Flexilis incurvos sinuat labyrinthus in orb&s®! ; / Sum Théseus, sed quis provida
Gnosis erit ? » (I, 1, 29-30). Dans ce distique, la « provida Gnosis » désigne littéralement une
Ariane capable de délivrer Nova Gallia de son brouillard, mais aussi certainement la
connaissance de Dieu a travers la « gnose » (par allégorie du nom « Gnosis »), philosophie qui
se fonde sur une révélation intérieure permettant d’accéder a la compréhension des choses
divines ainsi qu’aux mystéres menant au salut®*?. Les vers suivants insistent sur le caractére
tortueux de I’odyssée canadienne avec une allusion au fleuve Méandre, dont le cours éternise
I’hexametre de plusieurs spondées, une comparaison avec le parcours d’Hercule et une nouvelle
référence explicite au labyrinthe de Minos, déja évoqué un peu plus haut dans le poeéme, le tout
appuyé¢ par ’anaphore de 1’expression « vix tot » qui traduit I’euphémisme du récit par rapport
au nombre de détours, devenant alors la métaphore d’un propos qui ne cesse lui aussi de tourner
sur lui-méme : « Vix tot vorticibus constat Maandricus amnis ; / Herculeum vix tot flexibus
errat iter. / Vix tot inexplicitl crétéa volumina sapti. » (I, 1, 31-33). L’allusion du vers 32 au
dilemme moral d’Hercule a la croisée des chemins du vice et de la vertu (Xénophon,
Mémorables, 11, 1, 21-34), rappelle au lecteur que les ambages dont il est question sont aussi
psychiques. Le poéte poursuit au vers 34 en employant le terme polysémique « error »,
signifiant dans sa premiere acception I’errance et, par glissement de sens sur le terrain de
I’esprit, ’erreur. Nova Gallia évoque par ailleurs les attributs de son paysage, parmi lesquels
des «antra» (I, 1, 35) qui, dans I’imaginaire humaniste, doivent évoquer 1’allégorie de la

caverne de I’ignorance de Platon : des antres dont la protagoniste, point encore initiée a la foi

630 Par exemple dans le Grand voyage au pays des Hurons de Gabriel Sagard, ou ’on peut lire qu’il est impossible
de se déplacer seul dans les foréts sans s’égarer, & moins d’étre accompagné d’un natif (JACQUIN Philippe, op. cit.,
p. 48).

631 a description du labyrinthe nous vient d’un passage paralléle puisé chez Catulle, dans une référence a 1’épisode
du fil d’Ariane (Catulle, 64, 114 : « N@ labyrinth&is € flexibus egredientem »).

632 Cette derniére hypothése est formulée par William Barton dans son article déja cité précédemment (BARTON
William, op. cit., p. 5).
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chrétienne, serait en I’occurrence prisonniére. Toujours dans cet esprit de dédale, le poéte utilise
en abondance la racine « cur- » pour dépeindre 1’atmosphere inextricable qui se présente au
lecteur : « incurvos »®3, «curva / recurva »®4, «cursii, recursi »%¥, « curvum »%3,

637

« cursiis »*7 et « cursum »%38, Le vers 49 contient par ailleurs une allusion intertextuelle au

carrousel troyen dans le chant V de 1’Enéide®°.

En définitive, les foréts canadiennes, obscures et confuses, deviennent la métaphore
filée de I’égarement spirituel vis-a-vis du chemin qui méne a Dieu, comme cela est explicité
aux vers 37-38 : « Dum vagus a réctd déflectit calle viator, / Unum, vota Ded fundere, restat
iter. ». La « viarécta » est en soi une expression religieuse bien connue pour désigner une vérité
dogmatique et le «réctus callis » évoqué par Le Brun, dont s’écarte le voyageur, vient

641

directement d’Isaie 26:7%%, tandis que Juges 5:6 parle de « callés dévii »**!. Un peu plus loin,

Nova Gallia se présente comme un nouveau-né illégitime, abandonné sur le bord de la route4?,
ce qui constitue une nouvelle allusion biblique, assimilant les origines funestes de la Nouvelle-
France a celles de la Jérusalem d’Ezéchiel 16:5 : « [...] sed projecta es super faciem terra in

abjectione anima tua in die qua nata es. »

b. Renversement des fondements du christianisme

Au fil des poeémes, Le Brun s’applique a démontrer 1’hérésie des populations
canadiennes, en exposant tout ce qui dans leur mode de vie incarne le péché et constitue un
renversement des préceptes chrétiens. Il décrit a plusieurs reprises des pratiques illustrant
certains des péchés capitaux et d’autres qui enfreignent directement les Dix Commandements

de la tradition catholique.

833 NGD, 1, 1,29
834 NGD, 1, 1, 48.
5 NGD, 1, 1, 49
836 NGD, 1, 1,51
8T NGD, 1, 1, 53.

838 NGD, 1, 1, 69.

639 Virgile, Enéide, V, 583 : « Inde alids eineunt cursiis alidsque recurss. »
640 15 26:7 : « Semita justi recta est rectus callis justi ad ambulandum. »

641 Jg 5:6 : « [...] ambulaverunt per calles devios. »

%42 NGD, 1, 1, 41 : « Déseror, ut trivils exponit adultera natum ».
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Transgression des commandements divins

Tout d’abord, les autochtones sont accusés de violer le premier commandement®*
puisque leur relation avec Dieu est présentée tantdt comme inexistante, tantot comme sacrilége.
Le Brun affirme en effet que ceux-la jugent Dieu impuissant face a la pri¢re et au péché (I, 7,
33-34)%4 et qu’ils ne croient pas aux dogmes chrétiens comme la sainteté ou encore I’Enfer (I,
7, 37-38)%%. En outre, le poéte met dans la bouche de Nova Gallia un aveu de mécréance qui
s’accompagne d’une apologie hédoniste des plaisirs comme seuls maitres : « Vindictam preter,
Venerem geniumque gulamque, / Nullum suspicimus suscipimusque deum. » (I, 7, 43-44). 1l
ajoute encore qu’en Nouvelle-France, I’amour pour la vie terrestre est tel qu’il en résulte un
mépris pour 1I’Au-dela : « Perpetuds si vita di€s diicenda daretur, / Alterius vite vix foret dillus
amor » (I, 7, 35-36). Les Canadiens de Le Brun confessent également remettre leur esprit entre

646 - « Pro

les mains de sorciers et de démons qu’ils considéreraient comme leurs prophétes
doctore mihi magus est, pro niimine demon, / Prd veris crédi vatibus ambo solent. » (I, 7, 39-
40). De cette différence de paradigme spirituel résultent des manquements a la foi chrétienne et
des pratiques jugées profanes par le poéte jésuite, qui reproche aux Premicres Nations d’abattre
tant de bétes sans jamais en immoler aucune a Dieu (I, 7, 45)%7, mais aussi de célébrer chaque
jour avec une égale dévotion — au mépris de celui des commandements qui exige de sanctifier
le jour du Seigneur® : « Dixeris aut niillos, aut festos dixeris omnés, / Namque pari veneror
relligione diés. » (I, 7, 29-30). Un autre commandement divin, celui de I’amour de son prochain,
est tourné en dérision par les autochtones des ¢élégies de Le Brun : a la formule de Lv 19:18
(« Tu aimeras ton prochain comme toi-méme »)%*°, Nova Gallia répond qu’elle ne peut honorer

cette obligation qu’en s’aimant elle-méme puisque nul ne lui est plus proche qu’elle-méme :

« Id facid, propior mé mihi némo fuit. » (I, 7, 96). Au lieu d’honorer leurs pére et mére*°, les

643 Le premier des Dix Commandements donnés par Dieu exige des croyants qu’ils ne reconnaissent aucun autre
dieu et qu’ils ne célebrent pas d’idole (Ex 20:2-6 et Dt 5:6-10).

844 NGD, 1,7, 33-34 : « Quique Deum sibi posse nihil prodesse precanti, / Sic quoque peccanti crédit obesse nihil. »
85 NGD, 1, 7, 37-38 : « Celestes divum créduntur somnia sédes, / Créditur infernus, fabula vana, rogus. »

646 Le magus évoqué par Le Brun fait référence aux « sorciers » omniprésents dans les récits des missionnaires au
contact des populations autochtones du Canada. Ces sorciers, aussi appelés devins ou jongleurs, étaient
réguliérement sollicités pour guérir les malades mais aussi pour interpréter les réves, qui revétaient une importance
capitale dans la vie des communautés indigénes. Le demon pourrait référer a I’entité immatérielle (ou oki) qui,
selon les traditions spirituelles locales, gravite autour de I’enveloppe charnelle de tout étre et qui est capable de
transcender celle-ci durant le sommeil pour voyager dans le monde des réves et apporter des réponses aux défis
du monde terrestre. Le Jeune explique notamment dans sa Relation de 1634 que les « Sauvages » ont foi en leurs
songes et qu’ils agissent selon ce qui leur est dicté durant leur sommeil (LE JEUNE Paul, op. cit., p. 63).

%47 NGD, 1, 7, 45 : « Ex tantis vix briita Ded cadit hostia briitTs ».

648 Dt 5:12-15 : « Observe le jour du sabbat pour le sanctifier [...]. » (Voir aussi Ex 20:8-11).

649 Voir aussi Mt 22:39 et Mc 12:31.

650 Voir Ex 20:12 et Dt 5:16 : « Honore ton pére et ta mére [...]. »
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habitants de la Nova Gallia les assassinent volontiers lorsque ceux-ci les encombrent par leur
vieillesse ou leur maladie et que les Parques elles-mémes refusent de les en débarrasser :
« Namque sénem occidit, quandé ndon occidit ultrd, / Matrem nata, patrem natus avumque
nepds. / N1 revoliita parent abscindere stamina Parca / Impatiente paréns prolis ab nse cadit. /
Cumque cibis nolit, semel @ind funere pascit» (I, 6, 13-17). Pour appuyer le caractére
dramatique du récit, ces vers contiennent une allusion a un passage des Satires d’Horace dans
lequel le parricide Oreste exécute sa mére par le fer dans un accés de folie®!. Dans la Rome
antique comme chez les chrétiens, le meurtre d’un parent est considéré comme un grave outrage
a la piété filiale®>2, ce que Le Brun s’empresse de confirmer avec indignation en I, 6, 19-20 :
« O pietas, que sic pietatis dona rependit : / Heec pia sT sobolés, impia qualis erit ? ».
L’interdiction de tuer®? est plus largement bafouée dans la Nouvelle-France dépeinte par ces
¢légies, ou I’on achéve les malades sans vergogne au lieu de les soigner (I, 6, 27-42). Les

)654

mariages quant a eux n’y seraient pas pérennes (I, 7, 15)°>* et ’adultére au sein de ceux-ci serait

allégrement pratiqué, au mépris de la loi divine®>, comme le laisse entendre une allusion au
mythe de Mars et Vénus surpris par Vulcain au milieu d’un acte d’infidélité (I, 7, 23-24)5%,
L’action de Vénus, présentée comme une étoile vagabonde, symbolise alors 1’instabilité des
unions et la non-monogamie au sein des communautés indigénes : « Non hic stélla Venus stat
fixa planéta sed errat : / Ut mare sic fluitat, qua Venus orta mari est. » (I, 7, 17-18)%’. Enfin, le
vol et la corruption, aux aussi contraires aux commandements bibliques®>®, semblent étre

monnaie courante et rester impunis voire étre encouragés : « Vivit et ingenit celebratus raptor

honore, / Quis locuplgs abiit 1€gibus, haeret inops. » (I, 7, 79-80).

! Horace, Satires, 11, 3, 133 : « Nec ferrd ut déméns genetricem occidis Orestes. »

652 Voir Sénéque, Phéniciennes, 1, 260-269.

653 Voir Ex 20:13 et Dt 5:17 : « Tu ne tueras pas. »

854 NGD, 1, 7, 15 : « Non diuturna duds inter conniibia dirant / Sed qui mane venit, séro recédit amor. »

655 Voir Dt 5:18 : « Tu ne commettras pas 1’adultére. » (Voir aussi Ex 20:14).

86 NGD, 1, 7, 23-24 : « Mulciber ignipotens, riirsus tua téla tudsque / Sentiat implicitus Marsque Venusque
plagas. »

657 Historiquement, les conclusions de Le Brun sur les modes de relation des populations autochtones du Canada
a I’époque ou il publie ses élégies constituent un amalgame. Si les Algonquins pratiquaient la polygamie, celle-ci
n’était en revanche pas admise chez les Hurons et les Iroquois (JACQUIN Philippe, op. cit., p. 25). Le divorce quant
a lui était toutefois répandu (SHENWEN Ly, op. cit., p. 60). Chez les Montagnais, les rencontres extraconjugales
étaient tolérées (TYROLER Marjorie Jane, op. cit., p. 31).

658 Ex 20:15 : « Tu ne voleras pas. » (Voir aussi Dt 5:19).
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Incarnation des péchés capitaux

Outre la transgression des commandements, la Nova Gallia du poéte néolatin semble
incarner plusieurs des péchés capitaux. La luxure y régne en effet sur chaque jour de I’année (],
7, 27-28)%%, sous les traits de Vénus, faisant plus de ravages mortels que la guerre (I, 7, 21-
22)%° TLa-bas, les hommes sont mariés a leurs vices tandis que les femmes sont veuves de leur

)662

pudeur (I, 7, 5)¢!, a I’image de la déesse tutélaire de leur région (I, 7, 19)%%2, ou la « luxuria »

devient la génitrice des enfants a naitre (I, 7, 7)°%3. Convergeant avec le témoignage de Le Jeune

qui présente ses hotes comme des étres lubriques®®*

, Le Brun fait état d’une nudité qui serait a
I’image d’une condition spirituelle pauvre et qui conduirait a une débauche telle qu’elle fasse
rougir Vénus en personne : « Pro vinclis vestés reputd, pro carcere t€ctum, / Hinc fugit solitd
tincta rubore Venus. » (I, 7, 13-14). L’¢légie 3 se focalise sur le péché de gourmandise, en faisant
part belle a un grief qui revient lui aussi souvent dans les Relations au sujet des Premicres
Nations, a savoir I’absence de modération pendant les saisons de chasse et le manque de
prévoyance en vue des moments ou les ressources alimentaires se font plus rares®®®. Le Brun
semble ainsi s’inspirer des descriptions de ses confréres pour rendre compte d’une alternance
perpétuelle entre festins et épisodes de famine, comme dans les vers suivants : « Aut avidus
predam sprétd vorat igne nec escas / Provida per longds contegit arca di€s. / Quaque dies
hodierna capit, ndon crastina cernet ; / ST mihi rés d&sit, spe€s mihi semper adest. / Prandia tunc
non parca manus sed opima ministrat, / Optima dé totd fercula tota penii. / Quanta di€s cumque
est, epulis exastuat omnis ; / Continuam aternat longa culina dapem. / Haud secus indulget
genid pinguique polenta / Anser Francigenis &sca dicata labris. » (I, 3, 27-36)%%. Pour insister
sur cette absence totale d’anticipation, un passage parallele tiré des Heéroides d’Ovide au vers
307 met I’emphase sur le dernier recours de ces peuples qui, a ’instar de Léandre, remettent
leur avenir entre les mains de 1’espérance : « Et r&€ non semper, spé€s mihi semper adest. »

(Ovide, Héroides, 18, 181). D’autres allusions intertextuelles a la poésie ovidienne, notamment

89 NGD, 1,7, 27-28 : « Niilla diés sibi nomen habet sed rite vocarl / Mercuril aut Veneris ndomine quaque potest. »
60 NGD, 1, 7, 21-22 : « Multa quidem Mavors armatus preelia tentat, / Pliira tamen miscet fiinera niida Venus. »
%! NGD, 1, 7, 5 : « Virque maritatus vitiis, viduata pudore ».

%2 NGD, 1, 7, 19 : « Non pudor ore sedet, nigrove modestia vultd ».

83 NGD, 1,7, 7 : « Luxuria est genitrix puerT clinzeque laborés ».

664 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 117 : «[...] ceux que j’ay conversez sont fort lubriques, et hommes et femmes. »
665 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 122 : « [...] ils voudroient que nous allassions avec eux manger de leurs vivres tant
qu’ils en auroient et ils viendroient aussi manger les nostres tant qu’ils dureroient. Il quand il n’y en auroit plus,
nous nous mettrions tous a en chercher d’autres. Voila leur vie, qu’ils passent en festin pendant qu’ils ont de quoy. »
666 Voir aussi I, 3, 99-104 : « Nunc macié sidunt, nunc carne triclinia pinguent, / Nunc superesse cibds jamque
deesse vides. / Mox cibus oppléta fugiéns ex fauce redundat, / Mox labra, quee fugiant dicere, labra vorant. / Miitua
succeédunt vincuntque alterna vicissim / Ingluviemque famés ingluviésque famem. »

87 NGD, 1, 3, 30 : « ST mihi ré&s d@sit, spés mihi semper adest. »
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aux Meétamorphoses, viennent appuyer la suite du récit, qui semble cette fois calqué sur le
témoignage de Le Jeune®®® : « Nec tam victa citd, quam revocata famés. [...] / Carpo cibds ut
aperta potest compingere dextra, / Ut distenta dap€s viscera ferre queunt. / Quod carnis cumque
est, id ventre reconditur, omnés / Et modids, omnés et superante modos. » (I, 3, 38 et 41-44).
Le parallélisme du vers 52°¢° rappelle quant a lui I’allégorie de la Faim des Métamorphoses
d’Ovide, aux frontieres de la Scythie : « Poscit et adpositis queritur jejiinia ménsis / Inque epulis
epulas querit ; quodque urbibus esse, / Quodque satis poterat populd, non sufficit Gin1, / Plisque
cupit, quod pliira suam démittit in alvum. » (Ovide, Métamorphoses, VIII, 831-834). L’exces de
gloutonnerie en Nova Gallia est tel que Le Brun suggere que la faim qui s’en suit serait un
moyen de mortifier son corps pour le péché de gourmandise dont on s’est rendu coupable, a la
maniére d’un jeline expiatoire®’® : « Expiat impransum convivia lauta palatum » (I, 3, 73). Le
poete évoque par ailleurs la consommation excessive d’alcool, souvent reprochée aux Premiéres
Nations dans les Relations, alors méme que celui-ci a été introduit par les marchands européens
lors de leurs échanges commerciaux avec les populations locales : cette « gé€ns » serait préte a
sacrifier une part de son salut sur I’autel de son ivresse (I, 3, 57-58)%7!, tel un « bélier immolé
au divin Bacchus » (I, 3, 61)°72. Pour finir, 1’¢légie 7 évoque la place de la colére, de la rage et
des querelles, qui se substitueraient aux pratiques cultuelles des chrétiens pour les habitants des
bois de la Nouvelle-France : « Silvicola templum silva est, sunt contio rixe, / Ira precés, rabics

vota, libido Deus. » (I, 7, 31-32).

Autres hérésies diverses

Le rituel de torture de 1’¢élégie 2 implique un renversement des rites liturgiques et
baptismaux, lorsque I’eau bénite, traditionnellement utilisée par les chrétiens pour signer ainsi
que dans le sacrement du baptéme, est employée pour prolonger le supplice des victimes au
vers 36 et au vers 42 (qui est un versus aureus) : « In rigidas Giste pracipitantur aquas » (I, 2,

36) et « Frigida flagrantem temperat unda rogum. » (I, 2, 42). L’¢légie 7, quant a elle, est

68 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 115-116 : « Ils croyent que c’est bestise et stupidité de refuser le plus grand
contentement qu’ils puissent avoir en leur paradis, qui est le ventre. [...] que ce peuple, qui met sa derniére fin a
manger, soit tousjours affamé et ne soit point repeu que comme les chiens [...]. La premicre action qu’ils font le
matin a leur resveil, ¢’est d’estendre le bras a leur escuelle d’escorce garnie de chair et puis de manger. »

669 NGD, 1, 3, 52 : « Fercula fauce vocant, fercula fauce vorant. »

670 Bien qu’en ’occurrence la privation de nourriture soit involontaire.

87 NGD, 1, 3, 57-58 : « Distrahat et vitam, s forte licEbitur Emptor, / Vinum vel propria parte saliitis emat. »

672 NGD, 1, 3, 61 : « Quin cadit ut sacrd quondam caper hostia Bacchd ? »
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empreinte de références bibliques, parmi lesquelles celle de la soumission de ’homme a la
chair, aux vers 99-100, qui interrogent la primauté des corps sur les esprits : « Corpora cur
animds, caro mentem audire reciisas ? / Quod senidra animis corpora, mente card ? » (I, 7, 99-
100). L’Epitre aux Romains répond que I”’homme est avant toute chose un étre de chair livré au
péché, en dépit de sa raison : « En effet, nous savons que la Loi est spirituelle ; mais moi je suis
un étre de chair, vendu au pouvoir du péché. [...] Car je me complais dans la loi de Dieu du
point de vue de ’homme intérieur ; mais j’aper¢ois une autre loi dans mes membres, qui lutte
contre la loi de ma raison et m’enchaine a la loi du péché qui est dans mes membres. » (Rm
7:14-23)%73. Dans 1’élégie 6, le poéte tourne en ridicule I’absence de sépulture pour les défunts
et le refus d’inhumer leurs dépouilles, ramenant ironiquement ce qu’il considére comme un
manque de respect et de charité a un grand honneur fait a des guerriers que 1’on refuserait
d’enfermer dans des urnes trop petites pour eux : « Vicini veniunt prompta sepulcra rubi. / Qui
belld viguére ducgs, sublime putréscunt : / Claudere victorés terra subacta timet. / Ductdorum
temerare maniis et brachia parcit / Pulvis et augustum ladere terra caput : / Scilicet ingentes
aquaret ut urna triumphos, / Unicus urna capax debuit esse polus. » (I, 6, 42-48). Pour finir, Le
Brun condamne ce qu’il présente comme une inversion des roles sexués qui contrarie les codes
occidentaux de la masculinité et de la féminité de 1’époque : un vir uxérius qui va puiser de
I’eau et s’occupe des tiches domestiques tandis qu’une mulier virilis va couper du bois et
s’attele aux travaux extérieurs. Il se sert alors d’un remarquable accord agrammatical entre hcec
et vir et entre hic et mulier pour mettre en évidence le caractére absurde de la situation aupres

de son lectorat européen.

c. L’archétype du « sauvage »

Si I’autochtone de la Nova Gallia Delphino n’est pas (encore) instruit a la foi chrétienne,

il incarne aussi sous la plume de Le Brun I’archétype parfait du « sauvage ». Personnage bien
ancré dans I’imaginaire universel, la figure du sauvage se construit par rapport a un clivage
latif de civilisation et t né ' t ice d’enj tifs et idéologi 674
relatif de civilisation et se met nécessairement au service d’enjeux narratifs et idéologiques®’.
Le « sauvage » est donc avant tout la projection d’une antithese et se caractérise bien souvent
par I’absence d’éducation, de religion mais encore des lois supposées étre au fondement de la

civilisation. C’est bien a travers ce type de lacunes que se définissent les communautés de la

673 Voir aussi Ga 5:17 : « Car la chair convoite contre ’esprit et I’esprit contre la chair ; il y a entre eux antagonisme,
si bien que vous ne faites pas ce que vous voudriez. »
74 DUHEM Sophie et Noacco Christine (dir.), op. cit., p. 10-11.
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Nova Gallia de Le Brun. A I’image des Scythes d’Ovide, elles ignorent le droit au profit de la
loi du plus fort et ne connaissent aucune justice®’>. Elles méprisent aussi la médecine et lui
préférent une mise & mort miséricordieuse : « Unus adest medicus, natus, vel fidus amicus, /
Morte brevi longum qui levat omne malum. » (I, 6, 37-38). Elles sont bien str dépourvues de
culture livresque, a laquelle elle substituent celle de la guerre et des armes : « Mars doctor,

bellum l&ctio, t€la libri. » (I, 2, 4)°7°,

Un intéressant détour par I’étymologie nous permet de remonter aux origines de
I’appellation de « sauvage ». De ’ancien francgais « salvage », lui-méme dérivé de 1’adjectif
silvaticus en bas latin, le qualificatif de sauvage s’applique a ce qui est « fait pour la forét », a
ce qui se trouve « a I’état de nature »°77. Au début du XVI¢siécle, les populations cotiéres sont
déja qualifiées d’« hommes sylvestres » par les voyageurs qui fréquentent les abords de leur

territoire®’®

. Un homme « sauvage » n’est donc a ’origine qu’un « habitant des bois » et les
connotations péjoratives rattachées ultérieurement dépendent en partie des récits que les
Européens ont fait de leurs rencontres avec les autochtones®”. Topos a succés dans la littérature
du Moyen Age et des XVI® et XVII® siécles, le « sauvage » a été assimilé a la figure du
« barbare » héritée de 1’Antiquité®®. S appliquant d’abord a tout ce qui reléve de 1’étranger
depuis un point de vue grec ou romain, le « barbare » désigne, tout comme le « sauvage », celui

L681

qui n’est pas civilisé, qui fait preuve de cruauté®®’ — nous y reviendrons infra — et qui vit en

marge de la société et des 10is®®2.

675 NGD, 1, 6, 129-132 et 7, 75-76 : « ST mihi jura silent, piira est inciiria rérum, / Que tamen a ciira ciiria nomen
habet. / Proscriptt procul hinc posuére sedilia Iites / Clamdsique silent jurgia rauca forT. » et « L&x mihi nilla fere
est, quaque est, sine vindice régnat, / Jis niillum, nisi quod judice ab &nse datur. » Le distique fournit un passage
paralléle dans les Tristes d’Ovide, explicitant ainsi la comparaison entre les coutumes des peuples scythes et
canadiens : « Adde quod injustum rigidd its dicitur Ense, / Dantur et in medid vulnera sape ford. » (Ovide, Tristes,
V, 10, 43-44) Voir aussi Tristes, V, 7, 47-48 : « Non metuunt 1eges, sed cedit viribus aquum, / Victaque pugnaci
jiira sub €nse iacent. »

676 e Brun reprend directement ce grief formulé par Ovide dans les Tristes et les Pontiques 4 ’encontre de ses
propres « barbares » pour I’appliquer aux peuples de Nouvelle-France. Voir Ovide, Tristes, 111, 14, 38 et Pontiques,
I, 8, 19 et 21-22 : « [...] pro librs arcus et arma sonant. » et « Clausa tamen mist Scythica tibi t€la pharetra [...].
/ Hos habet heec calamds, hos heaec habet ora libellds, / Haec viget in nostris, Maxime, Miisa locts ! »

77 QUELLET Réal, « Monde sauvage et monde chrétien dans les Relations des Jésuites », op. cit., p. 63.

78 OUELLET Pierre-Olivier, op. cit., p. 319.

7% GaLLucct John A., « Décrire les Sauvages : réflexion sur les maniéres de désigner les autochtones dans le latin
des Relations », Tangence, vol. 99, 2012, p. 20.

680 DIONNE Fannie, op. cit., p. 99.

681 « Barbare, adj. et subst. », Trésor de la langue frangaise informatisé [en ligne], ATILF, CNRS et Université de
Lorraine, disponible sur : http://stella.atilf.fr/Dendien/scripts/tlfivS/advanced.exe?8:5=701916315.

682 DIcKASON Olive Patricia, Le mythe du sauvage, Paris, Editions du Félin, 1995, p. 78.
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Déshumanisation, animalisation et monstrification

Aux « sauvages » des Relations, Le Brun privilégie un certain nombre de termes pour
désigner les peuples autochtones, termes que 1’on peut répartir en plusieurs catégories mais qui
ont presque tous en commun de nier une part de I’humanité de ceux qu’ils désignent, que ce
soit en les déshumanisant explicitement, en les animalisant ou en les assimilant a leur
environnement. Dans 1’¢légie 1, la narratrice Nova Gallia parle d’abord d’une « barbariés male
culta » (I, 1, 9), qui évoque la barbarie dont les Anciens qualifiaient déja les « étrangers » logés
aux confins de I’Empire, notamment les « Getee male pacata »%%3 sur lesquels s’étend Ovide
dans les Tristes. Dans la suite du livre I, les indigénes de Nouvelle-France ne sont
qu’occasionnellement désignés par des termes neutres référant a leur 4ge (comme « juvenés »
enl, 3, 13) ou a leurs liens de parenté (comme « nata » et « natus » en I, 6, 14). Certains termes
plus généraux sont repris des écrits missionnaires en prose, comme 1’appellation générique de

2984 Mais la plupart

« géns » (1, 3, 55), employée par le Pere Biard dans son témoignage de 161
des noms et des périphrases utilisés rejoignent des conceptions antiques de 1’étranger, dans
lesquelles le poéte jésuite puise pour tenter de dire I’altérité, comme en témoignent d’ailleurs
de nombreux passages paralleles disséminés a travers le corpus. La qualité de vir n’est attribuée
qu’une seule fois par Le Brun a I’autochtone de Nouvelle-France (I, 7, 5) sans que celle-ci ne
soit dénaturée par un qualificatif qui viendrait altérer sa condition d’homme. Le poete dépeint
ainsi un homme qui n’aurait d’homme que le nom (I, 5, 14)%>, rappelant inévitablement les
barbares des Tristes d’Ovide, eux aussi jugés indignes de porter le nom d”’hommes®®, Tant6t on
fait du Canadien un marginal, un « cynicus » (I, 5, 25), tantét on le dépersonnalise en le
réduisant a I’état de fantome (I, 2, 54 et 3, 98)%%7. L’indigéne de Le Brun est également assimilé

8 ou un «incola silve »%*°, deux

a I’environnement qu’il habite : il est un « silvicola »®
appellations que I’étymologie rattachent au sens premier de « sauvage », c’est-a-dire I’habitant
des bois. En les baptisant d’apres la silva qu’ils peuplent, le poéte y associe les autochtones de
manicre intrinseque et les inscrit dans le paysage qui semble les constituer en méme temps qu’il

est constitué¢ par eux. L’habitant de la Nova Gallia est aussi décrit comme un « hospes

83 Ovide, Tristes, V, 7, 12.

84 WESTRA Haijo, « Les premiéres descriptions du Canada par le jésuite Pierre Biard. Du témoignage oculaire a
sa réécriture », Tangence, vol. 99, 2012, p. 10.

%5 NGD, 1, 5, 14 : « Quique vir, ille virT nil nisi nomen habet. »

686 Qvide, Tristes, V, 45 : « Sive homings, vix sunt homin€s hoc nomine digni ».

87 NGD, 1, 2, 54 et 3, 98 : « Et larvam faci&s excoriata facit. » et « Spectra, quibus niidat décolor ossa cutis. » Dans
ces passages, la condition fantomatique de I’homme est directement liée au supplice qui lui est infligé.

88 NGD, 1, 2,23 et 7, 31.

%9 NGD, 1, 6, 133.
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aquis »%%°, ou encore comme un escargot qui porte sa coquille sur son dos®®!, en référence a son
nomadisme. En outre, il s’habille de feuillages qui le végétalisent et de peaux de bétes qui
I’animalisent®?, a I’instar des Gétes d’Ovide qui sont vétus de fourrures les rendant, aux yeux
du témoin, semblables aux animaux dont elles proviennent’®3. Le Brun va méme jusqu’a
comparer explicitement les protagonistes de ses €élégies a des bétes sauvages : ceux-la seraient
plus enragés que des « Armenie ursa » et que les « feree » des amphithéatres dans 1’élégie 24,
Dans I’¢élégie 6, la déclaration selon laquelle ils seraient des « virt fert » (I, 6, 26), des loups,
des fauves, des reptiles et pire encore, est directement mise dans la bouche de 1’allégorie Nova
Gallia : « Sum lupus et tigris, leo sum, sum vipera et ultra » (I, 6, 21). Ces comparaisons
animales sont elles aussi héritées d’Ovide, qui préte notamment aux peuples du Pont-Euxin une
férocité plus grande que celle des loups : « Quamque lupi, seva plus feritatis habent. » (Ovide,
Tristes, V, 7, 46)°%°. Les figures animaliéres que I’on retrouve chez Le Brun, en particulier le
serpent, associé a la malice et a la perfidie, ainsi que les chiens et les fauves carnassiers, associés
au danger de mort, imprégnaient déja la rhétorique des Relations®*S. Mais notre poéte jésuite va
encore plus loin en donnant a ses Canadiens des allures monstrueuses : Nova Gallia les présente
tantot comme de véritables monstres et des erreurs de la nature (I, 6, 2,93 et 7, 6 ), tantét comme
des déchets sans aucun honneur (I, 6, 10), fruits du courroux divin (I, 6, 94). Enfin, il les
compare directement a diverses créatures mythologiques abominable comme les cyclopes (1, 2,

141)%7, les loups-garous, les Euménides ou encore les Gorgones (I, 6, 91-92)%%8,

« Il n’y a cruauté semblable a celle qu’ils exercent contre leurs ennemis »°%°

Pour cause, les populations locales sont décrites dans les ¢légies comme

particulierement violentes et sanguinaires. L’environnement martial dépeint au début de 1’¢légie

0 NGD, 1, 5, 58.

1 NGD, 1, 5, 15-16 : « Congenitum domiporta trahéns ut coclea tectum / Errat [...]. »

92 NGD, 1, 7, 11-12 : « Pelle tegor, multd potius mé corpore niidam / Silva verécundis vélat opaca comis. »

93 Qvide, Tristes, 111, 10, 19 et V, 7, 49 : « Pellibus et siitis arcent mala frigora bracis ».

094 NGD, 1, 2, 139-140 : « Non tanta Armenias rabi€s exsuscitat ursas ; Non similes claudunt amphitheatra feras. »
95 Voir aussi Ovide, Tristes, 111, 11, 11-12 et IV, 1, 79-80 : « Utque fugax avidis cervus déprénsus ab ursis, /
Cinctave montanis ut pavet agna lupis » et « Utque rapax pecudem, qua s€ non t€xit ovili, / Per sata, per silvas
fertque trahitque lupus ».

96 OUELLET Réal, « Monde sauvage et monde chrétien dans les Relations des Jésuites », op. cit., p. 64. Voir par
exemple THWAITES Reuben G., op. cit., vol. 9, p. 256 : « Deux jeunes hommes prirent une autrefois ce pauvre
misérable par les deux bras, et a belles dents comme des loups enragez, mordoient dedans, le secoiiant comme un
dogue furieux secoué une charongne pour en emporter la piece. »

7 NGD, 1, 2, 141 : « Cyclopas tortor superat feritate gigantes ».

% NGD, 1, 6, 91-92 : « Sumque Lycanthropos pecudumque propago virdorumque, / Eumenidum sobol&s
Gorgoneumque genus. »

99 THWAITES Reuben Gold, op. cit., vol. 5, p. 28.
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2 (1, 2, 3-10) évoque les contrées barbares de la poésie d’exil d’Ovide’®. Le chiasme du vers 5
met en évidence le caractere insatiable d’un sol qui boit le sang de ses victimes sans jamais en
étre rassasiée : « Sanguined bellum calet Tnsatiabile campd. » (I, 2, 5). Ce terre imbibée de sang
rappelle d’ailleurs les plaines du chant XII de I’ Enéide, ensanglantées et jonchées d’ossements,
avant le duel du héros contre Turnus : « Recalent nostrd Thybrina fluenta / Sanguine adhiic
campique ingentds ossibus albent. » (Virgile, Enéide, XII, 35-36). Le Brun met également en
avant la rage dont s’abreuvent les nouveau-nés dans le lait maternel (I, 2, 7-8)7%! et la barbarie
dont ils se nourrissent (I, 7, 8)7%2, de la méme maniére que la chienne enragée qui nourrit le
protagoniste de 1’/bis : « Hic primus pueri venit in ora cibus / Perbibit inde sug rabiem niitrilcis
alumnus. » (Ovide, Ibis, 230-231)7%. La description du décor belliqueux se poursuit aux vers 9
et 11 avec une multiplication de spondées qui appuie sur le caractére perpétuel d’une « bellicus
ardor » qui ceuvre contre la paix et rappelle les champs de bataille de la Thébaide de Stace” :
« Sic pax rara mihi, pacis constantia numquam / Captivds non 1ra brevis, non bellicus ardor »
(I, 2, 9 et 11). Le Brun poursuit avec une reprise du motif ovidien de la prolongation de la vie
en vue de la souffrance : « Parcendi 0 feritas ! productaque vita dolor1 ! / Non tam pcena necis
quam mora tanta premit. » (I, 2, 15-16)’%. Mais de quelles souffrances parle-t-on ? Les
narrations d’épisodes de torture ne manquent pas dans les Relations jésuites et ce déja durant
les années qui précedent la publication du recueil d’¢élégies de Le Brun. L’originalité de la poésie
du Jésuite nantais consiste a récupérer I’héritage narratif de ces récits de supplices et a les mettre
en scéne a 1’aide de I’intertexte classique et de ses mythes pour en amplifier I’horreur et la
théatralité. Voici quelques exemples de reformulations poétiques de Le Brun des tourments

racontés par Le Jeune :

700 Voir Ovide, Tristes, 1, 11, 31-32 : « Barbara pars lava est avideque adsuéta rapina, / Quam cruor et cades
bellaque semper habent ».

' NGD, 1, 2, 7-8 : « Hanc rabiem siigit cum lacte parentis alumnus : / Ille furor teneris prima fit sca labris. »

2 NGD, 1, 7, 8 : « Pauperiés niitrix barbariésque cibus »

703 Le Brun reprend I’idée véhiculée dans la littérature latine classique selon laquelle la cruauté se transmettrait
aux enfants par le lait maternel. Voir aussi les invectives d’Ovide a un ennemi dans les Tristes, 1, 8, 43-44 et 111,
11, 3, ainsi que celles de Didon a Enée dans I’Enéide, IV, 367 : « Queque tibT quondam tenerd diicenda palato /
Pléna dedit niitrix tbera, tigrTs erat », « Natus es & scopulis et pastus lacte ferind » et « Caucasus, Hyrcaneque
admorunt Gibera tigres. »

704 Stace, Thébaide, VI, 422 : « Hac audit Pelopéa phalanx, sed bellicus ardor ».

705 Voir Ovide, Pontigues, 1V, 16, 49-50 et Héroides, 10, 84 : « [...] tantum modo vita relicta est / Praebeat ut
sénsum materiamque mall. » et « Morsque minus peen& quam mora mortis habet. » Les lamentations d’Ovide a
un invidus et celles d’Ariane a Thésée font encore une fois écho a la complainte de Nova Gallia au Dauphin.
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Relations (Le Jeune)

Bella et crudelitas in captivos (Le Brun)

[immobilisation et briilures :] « Ils les attachent a un

poteau, puis les filles aussi bien que les hommes leur

appliquent des tisons ardents et flambans. »7%

« Un collier de haches ardentes et rougies au feu, qui

tombent sur les espaules et I’estomach du captif. »”"

«[...] cing ou six ouvriers s’arment d’un tison ardent :
les uns les [sic] appliquent sur la cheville du pied, sur

les poignets et sur les tempes. »”%8

[mutilations :] « Le premier pas qu’on fait faire aux
prisonniers est de leur arracher avec les dents les

ongles des mains les uns apreés les autres. »7%

[écorchage :] «Ils leur levent la peau de la teste

[...]. »710

[cannibalisme :] « Enfin pour derniere catastrophe ils

les mangent et les devorent quasi tout crus. »”!!

« Nonnumquam religat silvestr1 brachia trunco, /
Turbaque certatim docta ferire, ferit. [...] / Atque ibi

sulcata crepitant ferrtigine carnés. » (I, 2, 21-22 et 35)

« Perque humerds errat titio perque sindis. » (I, 2, 38)

«[...] alter adurit / Brachia, frontem, oculds, ilia,

criira, pedes. » (I, 2, 33-34)

« Dente terunt, laniant unguibus, ore vorant. » (I, 2,

28)

« Nuda patent, sine pelle caput, sine carnibus ossa / Et

larvam facigs excoriata facit. » (I, 2, 53-54)

« Nec dapis hiimanz tortdr1 est nausea : sanguis / Dat

potum [...]» (I, 2, 67-68)

706 THWAITES Reuben Gold, op. cit., vol. 5, p. 30.

707 MARGRY Pierre, Decouvertes et etablissements des Franqais dans l'ouest et dans le sud de I'Amerique
septentrionale, Paris, D. Jouaust, vol. 5, 1876-1886, p. 97-98.

78 Ihid., p. 97-98.

7 Ibid., p. 97-98.

710 THWAITES Reuben Gold, op. cit., vol. 5, p. 30.
" Ibid., vol. 5, p. 30.
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Le pocte ne se contente pas de réécrire en vers le récit des Relations mais il se réapproprie ces

sceénes de torture via le miroir de I’intertextualité classique, comme I’illustrent trés bien les

quelques exemples suivants’!? :

Nova Gallia Delphino

Loci similes antiques

Références exploitées

« Et luxata ferdx dextra per exta

ruit. » (I, 2, 44)

« Dextra ferox in vulnera savit. »

(Claudien, Carmina minora, V1, 3)

Courroux et frénésie guerriere

«Ora patent patuldque horrent

deformia rictdi. » (I, 2, 59)

«[...] laudataque quondam / Ora Jovi
lato fieri deformia rictd. » (Ovide,

Meétamorphoses, 11, 480-481)

Meétamorphose de Callisto en

ourse

« Vulnus membra, Und jiincta

crudre, fluunt. » (I, 2, 64)

«Unum qui totd corpore vulnus

habet » (Ovide, Ibis, 344)

Attaque des Furies

«Nec dapis hiimanaz tortdrT est

nausea [...] ». (I, 2, 67)

« Nec dapis himanz tibi sint fastidia.

» (Ovide, Ibis, 427)

Cannibalisme (Tydée)

« N1l mox, quod vobis @suriatur,

erit. » (I, 2, 70)

«Nil ibi quod nobis &suriatur erit. »

(Ovide, Pontiques, 1, 10, 10)

Dégotit pour la nourriture du

Pont

« Quod mirum est, placidus, non ut

furiatus Orestes ». (I, 2, 79)

« Scelerum Fiirits agitatus Orestes. »

(Virgile, Enéide, 111, 331)

Folie d’Oreste parricide

Les membres du supplicié s’écroulent, comme pour Turnus a la fin du siége du chant IX de

I’Enéide’ et pour Polynice au livre IX de la Thébaide™"* :

« Membra ruunt, per frusta cadunt
ex ossibus ossa ». (I, 2, 43). Le bourreau opte alors pour une lenteur sadique, plutét que pour
une mise a mort rapide (I, 2, 47)71%, si bien que le supplice semble infini, & I’image de celui de

Prométhée dont le foie repousse éternellement pour étre dévoré encore et encore’!¢

, sans que la
mort ne le délivre jamais de son agonie : « Mortuus n spirat nec mors nec vita relicta est : /
Dimidium vivit dimidiumque perit. » (I, 2, 51-52)"!7. L’effet de désarticulation se poursuit au
vers 53, constitué uniquement de dactyles qui contribue a accentuer la sensation de
désagrégement qui se dégage des mots eux-mémes : « Niida patent, sine pelle caput, sine
carnibus ossa ». (I, 2, 53). La polyptote du vers 43 « ex ossibus ossa », ainsi que toutes les

polyptotes des vers 61-62, accentuent encore I’idée de morcellement du corps déja exprimée

12 Ces exemples sont non exhaustifs et le lecteur trouvera en notes a 1’édition du texte latin le relevé des passages
paralleles.

3 Virgile, Enéide, IX, 708 : « [...] conlapsa ruunt immania membra. »

714 Stace, Thébaide, IX, 41 : « Membra simul, simul arma ruunt [...]. »

"5 NGD, 1, 2, 47 : « Diirior est ségni quz sica fatiscit in ictd ».

"6 NGD, 1, 2, 76 : « Quique Prométhgam viscere pascit avem. »

"7 Le poéme retarde une mort qui semble toujours imminente et qui procure une atmosphére semblable a celle des
Tristes d’Ovide ou le danger de mort est omniprésent (voir VIDEAU-DELIBES Anne, Les Tristes d'Ovide et l'élégie
romaine : une poétique de la rupture, Paris, Klincksieck, 1991, p. 362-364).
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par le passage, renforcant la déshumanisation progressive de la victime : « Forma caret forma,
vultus vultd, auribus aur€s / Et totum a totd corpore corpus abest. » (I, 2, 61-62). Le corps qui
se décompose distique apres distique ne consiste plus qu’en des morceaux de viande destinés a
la carnificina du vers 267'8. Le captif devient d’ailleurs un véritable festin, pour ses bourreaux
comme pour lui-méme, dans un spectacle anthropophage qui convoque de célébres figures
mythologiques du cannibalisme, Thyeste, Oreste et Saturne : « Fabula sacrilegus jam d&sinit
esse Thyestes, / Quique Prométhéam viscere pascit avem / Non s€jincta quidem natdorum
membra resorbet, / Pejor at innatas congenitasque dapés. / Quod mirum est, placidus, non ut
furiatus Orestes, / Imperturbatd gutture membra vorat. / Ut Saturnus edax sua s€ per membra
trucidat, / Ipse lanista ferdox ac lani€na sibi. » (I, 2, 75-82). Pour finir, I’endurance du prisonnier
face a la torture est tournée en dérision par le poéte et présentée comme du pur masochisme,

menant & une démarche de connivence avec le tortionnaire’!’

, qui rappelle la complicité du
bourreau pour le salut de sa victime dans les épisodes de martyres de missionnaires rapportés
dans les Relations’. Mais a la différence du martyre admiré pour son ascése, le mépris du

supplicié indigene pour sa propre douleur est ridiculisé par le pocte.

721

d. « St bene qut latuit vixit, probus incola silvee est »’*' ou le « bon sauvage »

La posture de Le Brun vis-a-vis de la « sauvagerie » amérindienne, comme celle de ses
confréres avant lui, est toutefois ambivalente. En effet, I’état de nature « pré-étatique » reproché
au Premiers Peuples renvoie aussi a I’idéal d’ingénuité du « bon sauvage » épargné du péché
qui impregne une civilisation forcément corruptrice : s’ils peuvent étre sanguinaires et cruels,
les « sauvages » sont aussi dotés, aux yeux des missionnaires, des qualités primitives que
I’homme civilisé aurait perdues en accédant a 1’état de culture’?. Dans le contexte de la montée
du protestantisme, 1’Europe traverse a cette époque ce que les Jésuites vivent comme une

8723

déliquescence spirituelle et une généralisation du péché’=>. Dans ces circonstances et alors que

"8 NGD, 1, 2, 26 : « Ut pingugs laniat carnificina bovés. » Office du carnifex, la carnificina se construit sur les
racines du nom caro et du verbe facere et désigne littéralement I’¢établissement ou I’on « fait de la viande ».

"9 Voir NGD, 1, 2, 89-130.

720 LESTRINGANT Frank, op. cit., p. 84 : « Dans le martyre, le bourreau et sa victime forment un couple. Laction
violente de 1’un et la passion de ’autre constituent a elles deux un couple de forces qui agissent en définitive dans
le méme sens. La main du bourreau coopére malgré elle a 1’exaltation du saint et & son salut. Elle manifeste, sur le
théatre des cruautés, la gloire d’une doctrine qu’elle sert & son insu, tout en signant du méme coup sa propre
condamnation. »

2L NGD, 1, 6, 133.

722 PAPRASAROVSKI Marija, « Les divers aspects du sauvage dans le roman ‘Un Huron en Alsace’ de Pierre Léon,
DUHEM Sophie et Noacco Christine (dir.), op. cit., p. 344.

723 MERCIER Samuel, op. cit., p. 7.
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les différences culturelles constatées par les missionnaire sont percues a tort comme une forme
de vacance culturelle, la Compagnie nourrit I’utopie d’évangéliser des populations dociles,
vierges de toute culture, de toute croyance et surtout de tout péché’?*, L’élégie 6 illustre bien
cette opposition entre nature et culture, c’est-a-dire entre la condition innée de 1’homme
(étymologiquement, « nature » est rattaché au verbe nasci, qui renvoie a la naissance) et la
civilisation, résultat d’'une modification de cet état originel (la notion de culture renvoie a
I’action du verbe colere, qui implique I’activité humaine). Le poéme témoigne a la fois du
mépris et de I’admiration du poete pour le modus vivendi qu’il dépeint, un mode de vie exempt
des chaines de la civilisation européenne, avec ses commoda et ses incommoda. Le portrait des
autochtones de Le Brun est nuancé et sa Nova Gallia est bel et bien concernée par la dureté du
monde aprés ’expulsion du Jardin d’Eden puisque les elementa les accablent au méme titre que
le reste de ’humanité : « Omnia causa hominum, Deus ipsum condidit orbem. / Orbe quid in
totd nds elementa premunt ? » (I, 7, 93-94)7%3. Ces populations éprouvent par conséquent des
difficultés a trouver de 1’eau buvable et de la nourriture comestible, comme en témoigne ce
passage dans ’¢légie 6 : « Quaque nequit mandi, s&pe voranda card est. / Sola sitim sdolumque
famem premit unda pecusque » (I, 6, 65-66). De plus, le poéte blame particuliérement
I’inconfort dans lequel vivent les protagonistes de sa Nova Gallia (1, 5, 47-56), allant jusqu’a
comparer leur existence a une forme de mort, comparable a celle dont se plaint Ovide dans son

1726 et leurs habitations a des tombeaux : « ST necis est mala vita genus, cum mortua spirem,

exi
/ Vivam nonne decent ista sepulcra necem ? » (I, 5, 47-48)7?7. Les cabanes qu’ils habitent sont
en effet décrites comme étant si rudimentaires (I, 5, 27-46) qu’elles rappellent les maisons des

Gétes et des Sarmates’?®

, mais aussi celles des premiers hommes d’Ovide dans son Art d aimer :
« Silva domus fuerat, cibus herba, cubilia frondés »’*. Pourtant, en dépit des désagréments
causés par le mode de vie des habitants de la Nouvelle-France, Le Brun fait I’¢loge de la sobriété
et 1’apologie des plaisirs simples du Nouveau Monde, semblant alors dédaigner le luxe
ostentatoire de I’ Ancien, entre condamnation de 1’avarice , des parfums et autres produits de

beauté et désintérét pour les vaines apparences et 1’architecture colossale. Cet idéal du « bon

724 Ibid., p. 5.

25 Le vers 93 renvoie au récit biblique de la Création, lorsque Dieu fagonne le monde pour y placer I’lhomme (Gn
26:30). Aprés qu’Adam et Eve ont gotté le fruit défendu, ils sont expulsés du Jardin d’Eden, une malédiction
divine s’abat sur leur descendance et les éléments se retournent contre le genre humain (Gn 3:17-19).

26 Ovide, Pontiques, 111, 4, 75 : « ST genus est mortis male vivere [...] ».

27 Voir aussi NGD, 1, 6, 63-64 : « Nomina vix vite mihi sunt : sunt cétera mortis, / Vita minus vite quam necis
ista tenet. »

28 Ovide, Tristes, 111, 3, 9 : « Non domus apta satis [...] ».

29 Ovide, Art d’aimer, 11, 475. Comparer par exemple avec LE BRUN Laurent, Nova Gallia Delphino, 1, 5, 34 :
« Virgea claustra domus, fiscina claustra torus. »
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sauvage » humble, ingénu, naif et doté¢ d’une bonté primitive va de pair avec une conception
selon laquelle ce que la nature prodigue de plus rudimentaire est amplement suffisant pour vivre
une vie bonne. Contrairement a la prospérité du mythe de I’age d’or, la nature canadienne de la
poésie de Le Brun n’est pas abondante et luxuriante mais la déesse Nova Gallia semble avoir

compris la vanité de la poursuite des biens matériels et de la profusion.

En définitive, la simplicité de I’autochtone, tel qu’il est représenté dans la littérature
missionnaire, est a la fois le grief qui lui est imputé, parce que la sobriété de son mode de vie
se trouve aux antipodes de I’idée européenne de la civilisation a cette époque, et un gage
d’humilité suscitant I’admiration et rendant ces peuples dignes de recevoir la foi chrétienne.
Chez Le Brun, c’est malgré tout la conception d’un autochtone cruel et corrompu par le péché
qui prédomine et invite a 1’évangélisation pour espérer obtenir le salut des ames perverties.
Ainsi, I’infériorité culturelle et spirituelle des populations canadiennes, mise en évidence par le
pocte au fil des ¢légies, est le motif méme qui justifie la mise en place d’une tutelle francaise

susceptible de combler a la fois le défaut de civilisation et de religion.

e. Mise en scéne de la monarchie francaise comme agent civilisateur de la

Nouvelle-France

Dans les ¢légies de Le Brun, les missionnaires sont absents et la clef de la rédemption
pour la Nouvelle-France réside enticrement dans la miséricorde du Dauphin, véritable
incarnation la monarchie frangaise. Il faut garder a I’esprit que les Jésuites du XVII° siecle
évoluent dans une France gallicane et que leur présence dans le pays dépend de la faveur royale.
Cela explique en partie I’engouement pour la monarchie et le culte de la personne royale dans
les écrits jésuites. Par ailleurs, la rhétorique impérialiste des Jésuites vise aussi a inciter la
monarchie a soutenir les missions”?°, C’est précisément ce que fait Le Brun lorsqu’il met en
scéne une Nouvelle-France qui désire s’assujettir a 1’autorit¢ de la France métropolitaine,
comme cela est revendiqué dans la dédicace de circonstance qui précéde les élégies : « [...]
suum t€ régem deéposcit Nova Gallia (Delphine) ! [...] Juvabit igitur cogndminem sordorem

Gallia [...]. Ful hactenus semper misera miserrima sed tum, cum non eram tua. » 3!

730 PIOFFET Marie-Christine, « De 1’ Ancienne a la Nouvelle-France : le rayonnement de la Gallia christiana dans
les Relations des jésuites. », Littératures classiques, vol. 76 (3), 2011, p. 155.

31 «[...]1a Nouvelle-France te réclame comme roi, 6 Dauphin ! [...] La France viendra donc en aide a sa sceur de
nom [...]. Jusqu’ici, j’ai toujours été malheureuse mais c’est lorsque je n’étais pas tienne que je fus le plus
malheureuse. » (Nous traduisons).
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Célébration et héroisation du Dauphin

Si les poémes de Nova Gallia Delphino ne sont pas des généthliaques a proprement
parler, la premicre publication des élégies en 1639 s’accompagne toutefois d’un appareil
généthliaque qui vise a louer le Dauphin récemment venu au monde. Une longue dédicace de
circonstance en prose ouvre le recueil pour faire 1I’éloge du nouveau-né, s’étendant longuement
sur le moment exceptionnel de sa naissance, sur le destin de son pere et sur I’avenir du futur roi
de France”?. La préface destine le Dauphin a prendre la Nouvelle-France sous sa protection et
lui confie la double mission de civiliser et de christianiser les populations qui s’y trouvent,
arguant que son surnom le consacre a un tel dessein: « T@ porphyrdgenitus eds teg€s et
proteges, qui niiditdtem ndn nisT nemoris nocte operiunt. [...] tuum est ex briitis virds, ex viris
christianos efficere. [...] Nasceris Adeddatus, ut mihi Deum d&s, quem né ndomine quidem
cogndvi. »”3 Au terme des liminaires, les six premiers vers de 1’élégie 1, supprimés a partir de
1650, poursuivent également une vocation généthliaque, avec un salut au Dauphin qui rappelle
I’adresse de Virgile a I’enfant providentiel de sa quatriéme Bucolique : « Salvé magne puer,
magni patris incrémentum » (I, 1, 1) / « Cara deum subol@s, magnum Jovis incrémentum »
(Virgile, Bucoligues, 1V, 49). Un autre passage, dans 1’¢légie 6, fait également référence a la
quatriéme Bucolique de Virgile, soulignant I’ascendance divine du nouveau-né : « Illa fuit tibi
vita paréns, qua niimina vivunt » (I, 6, 81) / « Ille deum vitam accipiet divisque vidébit. »
(Virgile, Bucoliques, 1V, 15). Revenons a I’ouverture du recueil dans I’élégie 1, ou Le Brun fait
I’¢loge du caractere des parents du Dauphin, en se servant d’un passage paralléle dans lequel
Ovide flatte la descendance d’ Auguste, rapprochant ainsi la lignée des rois de France avec celle
du césar : « Exprime non solos vultiis, sed facta parentum : / Sis pectus matris ; dextra caputque
patris. » (I, 1, 3-4)73* / « Per tua perque tul facta parentis eant » (Ovide, Tristes, II, 168). Le
dialogue intertextuel entre De Ponto Occidentali de Le Brun et les Epistulce ex Ponto rattache
les supplications de Nova Gallia au Dauphin a celles d’Ovide a Auguste. Les deux Princes
incarnent alors pour leur suppliant leur unique espoir de rédemption. L’ensemble du distique I,

1, 3-4 reformule par ailleurs une idée déja exprimée par Le Brun dans les deux derniers vers

732 Autant de motifs récurrents qui dominent les poémes de naissance entre 1550 et 1650 (SMEESTERS Aline, Aux
rives de la lumiere : la poésie de la naissance chez les auteurs néo-latins des anciens Pays-Bas entre la fin du XVe
et le milieu du XVlIle siecle, Louvain, Leuven University Press, 2011, p. 42).

733 « Toi, né dans la pourpre, tu vétiras et protégeras ceux qui n’ont que I’obscurité des foréts pour couvrir leur
nudité. [...] Il t’appartient de faire des brutes des hommes et des hommes des chrétiens. [...] Tu es né Dieudonné
pour me donner ce Dieu dont j’ignore jusqu’au nom. » (Nous traduisons).

734 L’espoir placé dans I’avenir du Dauphin se retrouve dans le subjonctif de souhait « sis ».
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d’un généthliaque en I’honneur du méme Dauphin, publi¢ dans ses Figurce Poeticee : « Par patr

puer esse potes tua sub juga mundus / Ire cupit, patriam (solus potes) exprime vitam. »’33

Plus largement, chacune des ¢légies du livre I adresse au Dauphin une requéte, faisant
de lui le rédempteur de la Nouvelle-France de Brun. Dans I’¢légie 1, Nova Gallia demande au
prince de lui apporter I’agriculture (I, 1, 65-66) afin qu’elle puisse cultiver ses terres et retrouver
son chemin pour ainsi sortir d’une errance a la fois physique et spirituelle’*®. Le Dauphin était
déja présenté dans la dédicace en prose comme 1’agent civilisateur de la Nouvelle-France : Nato
Delphind [...], exemplum fertilitatis dix&runt agri, tue maximé laudis feraces. »”*’ Dans
I¢légie 2, la requéte de la déesse porte sur la pacification du territoire : Nova Gallia recherche
la tutelle francaise en se soumettant a ses « sc€ptra », seuls capables de la rendre tuta, défendant
directement le projet colonial de la monarchie impérialiste (I, 2, 157-160). Dans 1’¢légie 3, la
demande concerne les besoins de la Nouvelle-France en nourriture. En échange, la déesse
propose au Dauphin dans ’¢légie 4, dans laquelle elle lui souhaite une vie longue (I, 4, 83-84),
de lui faire offrande de sa neige en guise de lait céleste pour I’abreuver (I, 4, 72)738. L élégie 5
renouvelle I’allégeance de la Nouvelle-France au Dauphin: « Jam scéptri, Delphine, tui residébo
sub umbra : / Hoc, tiitd ut lateam tegmine, ramus erit. » (I, 5, 59-60). Le dernier distique du
poeme annonce ’espoir d’un jour nouveau, dans un environnement qui passe de la « nox » a la
« lux » grace a la protection du Dauphin : « Sed tii s61 oreris semperque remétiar ex t& / Teéque
oriente meum te€que micante diem. » (I, 5, 73-74). L’¢légie 6 réclame quant a elle que le
territoire soit purgé de ses monstres et compare le Dauphin a un Hercule moderne”®, déja
évoqué dans la dédicace’, capable de triompher de la barbarie dans le Nouveau Monde,
conférant ainsi au Princeps des allures héroiques : « Monstra pavent pueri, at puerd puer
Hercule major, / Indomita frangis monstra cruenta manii » et « Nec monstrum est, quod monstra
nigris habitantia silvis / Francigend flectant Hercule victa caput. » (I, 6, 3-4 et 7-8). Le Brun va

jusgxu’a comparer les futurs exploits auxquels il destine le jeune Dauphin a I’extermination des

735 LE BRUN Laurent, « Delphini Genethliacon », Eloquentia poetica sive preecepta poetica exemplis poeticis
illustrata, t. 2, Paris, Sébastien et Gabriel Cramoisy, 1655, v. 56-57, p. 489.

736 Cette demande fait évidemment écho aux stratégies missionnaires abordées supra, consistant a sédentariser les
populations autochtones pour mieux les convertir.

737 « Grace a la naissance du Dauphin, [...] les champs prirent exemple sur lui pour leur fertilité, eux qui sont en
particulier féconds de sa louange. » (Nous traduisons).

738 La neige, présente en abondance en Nouvelle-France, est en effet assimilée dans 1’élégie 4 & du lait sorti des
mamelles des cieux.

739 Le héros mythologique était réguliérement repris comme modéle des princes nouveau-nés et les rois francais
(SMEESTERS Aline, « La métamorphose d’Etienne de Carheil », Tangence, vol. 99, 2012, p. 71).

740 « Nec illa timeas 1dololatrie portenta : monstra quidem terrent puerds sed non in ctints Herculem. » ( « Ne
crains pas les avatars de I’idolatrie : ces monstres effraient certes les enfants, mais pas Hercule dans son berceau. »
Nous traduisons).
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serpents par Hercule dans son berceau ainsi que son triomphe face au sanglier d’Erymanthe,
une fois devenu adulte : « Lacte Mediis@0s ctinisque virilibus angu€s, / Sptimanteésque domas
tibere pastus apros » (I, 6, 5-6)’*!. Pour finir, la Nova Gallia de 1’élégie 7 cloture le livre 1 par
un long interrogatoire qui appelle au dialogue religieux, en questionnant le Dauphin sur les

préceptes du christianisme (I, 7, 89-136).

f- L’agriculture comme précurseur de la civilisation

Comme nous I’avons vu plus haut, dans la rhétorique missionnaire, le nomadisme est
automatiquement condamné et 1’étape de sédentarisation (ainsi que de 1’agriculture) précede
nécessairement la christianisation’#2. C’est également le discours qui transparait dans la poésie
de Le Brun, qui fait de I’ensemble des communautés canadiennes des nomades dépourvus de
la compétence agricole’*. L’idée de la culture des terres comme prérequis a la culture de I’ame
menant au développement de la foi chrétienne sera d’ailleurs traitée par le poéte dans une ceuvre
a part entiere de son Virgilius christianus, intitulée De cultura animi par analogie a la cultura
agri des Géorgiques virgiliennes’**, Les métaphores agricoles et arboricoles pour référer a
I’évangélisation sont monnaie courante dans les écrits des missionnaires jésuites. Tantot elles
postulent que la stérilité des sols est le miroir d’une absence de culture au sens anthropologique
du terme, faisant enticrement dépendre le salut des populations locales sur le succes de leur
conversion’®, tantot elles comparent les cultes paiens a des mauvaises herbes qu’il faudrait
déraciner, alors que le baptéme est présenté comme une semence susceptible de germer au cceur
des esprits’#. Dans sa Relation de 1634, Le Jeune parle d’ailleurs d’« apprivoiser des dmes
sauvages et les cultiver pour recevoir la semence du christianisme »747. Ces métaphores

agricoles qui imprégnent la rhétorique jésuite sur 1’évangélisation portent en elles un fort

741 L’on retrouve le méme genre de comparaison herculéenne au sujet du fils ainé de Louis XIV dans la
Meétamorphose d’Etienne de Carheil, v. 235-239 : « S’il a tant accompli au berceau, s’il a débuté par le modéle
d’Hercule, / 11 le réalisera en entier, et ne lui cédera en rien par ’ampleur / De ses travaux: ce héros-la y avait
préludé par deux serpents; / Celui-ci, en naissant et dés ses premiers jours, met un terme / A tous les maux de tant
d’années de guerres et de combats. » (traduction d’Aline SMEESTERS, ibid., p. 96-97).

742 Voir par exemple LE JEUNE Paul, op. cit., p. 41 : « S’ils deviennent sédentaires, comme ils en ont maintenant la
volonté, nous prévoyons la une moisson plus féconde des biens du ciel que des fruicts de la terre. »

3 A I’époque ol Le Brun publie ses élégies sur la Nouvelle-France, les Jésuites sont déja bien conscients que si
certaines populations pratiquent la migration saisonniére, comme par exemple les Montagnais, d’autres sont
sédentaires et se livrent a I’agriculture, qui fournit d’ailleurs une grande part de leurs ressources alimentaires
(JACQUIN Philippe, op. cit., p. 23-24).

744 O’BRIEN Peter, « La Franciade de Le Brun : poétique ovidienne de ’exil en Nouvelle-France », op. cit., p. 48.
745 LE BRAS Yvon, op. cit., p. 18.

746 GrAS Laurent, op. cit., p. 60.

747 LE JEUNE Paul, op. cit., p. 42.
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ancrage paternaliste dont elles renforcent la symbolique. Cette caractérisation botanique des
populations autochtones introduit en effet un rapport de subordination aux missionnaires,
considérés comme les jardiniers responsables de cultiver et de domestiquer des peuples, réduits
a une condition passive’*®. Ce discours colonial est aussi porteur d’une vision rétrogressive de
I’histoire qui considére 1’état de civilisation frangaise et catholique comme une direction et un
idéal a atteindre pour la Nouvelle-France. Les missionnaires espérent ainsi pouvoir résorber le
présumé retard des communautés autochtones du Canada par rapport a I’Europe et accomplir
une révolution néolithique’®. Par ailleurs, selon John Gallucci, dans son excellent article sur
les maniéres de désigner les autochtones dans le latin des Relations, les Jésuites y opposent
systématiquement la moisson a la silva’™?, si caractéristique de la Nouvelle-France du XVII®

siecle.

C’est précisément cette opposition qui est mise en lumiere par Le Brun au début de
I’¢légie 1 : « Umbrdsus totus, nec cerealis ager. / Nec mirum haud alia resecatur silva seciir »
(I, 1, 16-17). Les « veptréta caténata » (I, 1, 25) et les « rubi plagifert » (I, 3, 10) des foréts
canadiennes incultes sont vouées a faire place a I’agriculture, faisant passer la Nouvelle-France
de la barbarie a la civilisation, grace au secours du Dauphin. C’est d’ailleurs tout le sens de la
demande formulée a la fin de 1’¢légie qui ouvre le recueil, lorsque Nova Gallia fait appel a
Céres : « Cedite, sidereee mol€s atque ardua lingua : / Latior ut cld, sit Cererique locus. » (1,
1, 65-66). Le distique illustre la continuité sémantique entre colonisation, du latin colonus (qui
signifie dans son sens premier « le fermier »), et ’acte de cultiver, colere en latin. La déesse
des moissons et de la fertilité des sols symbolise alors a la fois I’appel a la civilisation, par
I’entremise du projet colonial incarné par le Dauphin a nouveau invoqué au dernier distique, et

le préambule a la christianisation d’ames encore incultes.

748 GrAS Laurent, op. cit., p. 64.

749 GrAS Laurent, op. cit., p. 65.

730 GaLLucct John A., « Décrire les Sauvages : réflexion sur les maniéres de désigner les autochtones dans le latin
des Relations », Tangence, vol. 99, 2012, p. 29. Jean-Frangois Palomino qualifie d’ailleurs I’entreprise apostolique
des Jésuites de « moisson des dmes » (PALOMINO Jean-Frangois, « Cartographier la terre des paiens : 1a géographie
des missionnaires jésuites en Nouvelle-France au XVIle si¢cle », Revue de Bibliothéque et Archives nationales du
Québec, vol. 4, 2012, p. 8).
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Conclusions

1. Rappel des objectifs

Le premier objectif du présent mémoire était de proposer la premicre édition-traduction
moderne du livre I de la Nova Gallia Delphino de Laurent Le Brun, publiée en 1639. Dans un
second temps, nous souhaitions apporter une lecture littéraire du corpus qui tienne compte a la
fois du contexte politique et religieux dans lequel s’inscrivent les élégies de Le Brun et de

I’univers intertextuel antique dont elles s’imprégnent.

2. Bilan et réponse a la question de recherche

Apres une (I) introduction a la vie de ’auteur et a son ceuvre ainsi qu’un (II) parcours
retragant briévement 1’histoire de la Compagnie de Jésus en France, 1’établissement de la
colonie en Nouvelle-France et les débuts des missions jésuites, nous sommes entrée dans 1’étude
de la Franciade a proprement parler, en offrant au lecteur (III) un apergu des circonstances de
sa premiere publication, de ses sources et de son contenu, et une présentation détaillée de ses
différentes éditions. Apres I’élaboration de nos (IV) principes éditoriaux, nous avons également

réalisé (V) I’édition critique, fondée sur quatre témoins’>!

, de l'intégralité du livre I et des
liminaires qui le préceédent, accompagnée d’une traduction frangaise enrichie de notes. Enfin,
nous nous sommes propos¢ d’interroger notre corpus a travers (VI) un commentaire qui tente
de répondre de la question suivante : de quelle maniére la Nova Gallia Delphino de Le Brun se
réapproprie-t-elle la propagande politico-religieuse menée par la Compagnie de Jésus dans la

premiére moiti€¢ du XVII® siecle ? Nous avons privilégié trois axes pour investiguer notre

problématique.

Tout d’abord, en ce qui concerne (1) le rapport aux sources, nous avons démontré la
présence indéniable d’une certaine identification documentaire des élégies de Le Brun aux
Relations jésuites venues de Nouvelle-France, auxquelles elles empruntent a la fois la structure
et les grandes lignes thématiques, ainsi qu’un certain nombre d’anecdotes. Nous avons aussi

constaté des amplifications rhétoriques servant une représentation manichéenne des Canadiens,

751 L’ ¢édition de 1639 a été consultée uniquement dans sa reproduction numérisée sur Google Books. L édition de
1650 a été consultée uniquement au format papier dans son exemplaire conservé a la Bibliothéque Universitaire
Moretus Plantin &8 Namur. Les éditions de 1653 et de 1661 ont été consultées dans leurs reproductions numérisées
sur Google Books et au format papier a la Thomas Fisher Rare Books Library a Toronto.
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strictement percus comme des corps a civiliser et des ames a convertir, au détriment parfois de
I’exactitude de I’information délivrée par les sources en prose. Ensuite, nous nous sommes
attardée sur la maniere dont Le Brun s’inscrit dans (2) I’héritage littéraire classique au service
d’un discours politico-religieux ancré dans les entreprises coloniales et missionnaires. I1 mene
a bien ce projet littéraire non seulement grace a de nombreux passages paralléles antiques, mais
aussi via des procédés comme I’invocation aux muses, la captatio benevolentice et la
prosopopée ainsi que des motifs antiques comme 1’exil, le locus horribilis, caractérisé par son
atmosphere funebre et son froid infernal, ou encore I’impossibilité, qu’elle soit cognitive,
morale ou matérielle, d’exprimer I’inexprimable. Enfin, nous avons exploré au sein de ce corpus
(3) 'opposition entre civilisation frangaise catholique et porteuse de salut et « sauvagerie
canadienne », en vue de la promotion de la colonisation et des missions jésuites. Entre allusions
a la littérature latine, imaginaire mythologique et références bibliques, le paysage obscur et
labyrinthique décrit par Le Brun investit la métaphore de 1’errance spirituelle de ses hotes,
coupables de nombreux péchés, de blasphémes en tous genres et de négation des
commandements divins. La figure du « sauvage » est également développée au fil des vers avec
la déshumanisation, 1’animalisation et la monstrification des autochtones et une démonstration
de cruauté qui aboutit a la fois a la dépersonnalisation des suppliciés et a la diabolisation de
leurs bourreaux. Cet archétype est ensuite renversé au profit de celui du « bon sauvage », dont
les qualités conférent justement le droit au salut tant convoité. La troisiéme et derniére partie
de notre analyse littéraire se poursuit avec I’étude de la figure du Dauphin, dédicataire du recueil
et présenté par le corpus comme la seule voie de rédemption de Nova Gallia, comme le héros
susceptible de répondre favorablement a sa priére de civilisation et, en définitive, comme
I’incarnation de la vocation civilisatrice de la France. Nous concluons le commentaire par
I’¢tude de la métaphore agricole qui plaide en faveur de la colonisation des terres de Nouvelle-

France comme préambule a la christianisation de ses habitants.

3. Limites de I’investigation

Nos investigations ont été confrontées a certaines limites. D’une part, les contraintes de
temps et la longueur finale du travail nous ne permettaient pas d’explorer notre matériel
littéraire de fagon exhaustive et nous avons di restreindre le travail philologique et d’analyse
au premier livre du recueil. D’autre part, nous avons di borner notre collation a quatre éditions
de la Franciade : le travail pourrait étre complété en incluant les éditions de 1660 et de 1696.
Par ailleurs, une visite des Archives francaises de la Compagnie de Jésus a Vanves aurait pu
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nous fournir des informations plus détaillées sur la biographie de Laurent Le Brun et confirmer
ou infirmer avec davantage de certitude s’il écrivait effectivement depuis la métropole, ou s’il

avait tout de méme mis les pieds en Nouvelle-France.

4. Pistes a explorer

Outre la lecture et I’étude approfondie du livre II de la Franciade, d’autres pistes
pourraient encore faire 1’objet d’une analyse détaillée des poémes du premier livre. Une
comparaison plus systématique des élégies avec leurs différentes sources pourrait par exemple
mettre en lumiere des zones d’ombre que notre commentaire aurait négligées. L’exploitation
des références a la littérature classique et des /oci similes, en particulier chez Ovide, modele
affirmé de la Nova Gallia Delphino, pourrait étre plus exhaustive et révéler d’autres approches
que celles que nous avons proposées. Une analyse rigoureuse de toutes les références bibliques
qui parsément le recueil offrirait également au chercheur de nouvelles pistes d’interprétation.
Nous avons finalement songé a certaines thématiques que nous avons finalement abandonnées
mais qui mériteraient de plus longues réflexions, par exemple le lien entre I’imagerie guerriére
développée dans plusieurs des élégies et la démarche militante de la Compagnie de Jésus. Nous
pourrions aussi explorer les possibles échos entre les pratiques tortionnaires et anthropophages
au cceur du deuxieme poeme et les rites traditionnels autochtones qui y sont associés et dont
témoigneraient les Relations. Enfin, 1’analyse du paysage, des conditions météorologiques et
de la stérilit¢ de I’environnement pourraient €tre mis en relation avec la théorie ancienne des

climats, en lien avec la figure du « sauvage » et les caractéres moraux qui lui sont prétés.

Le livre II attend toujours son édition et la Nova Gallia Delphino a encore beaucoup a
dire aux chercheurs qui s’y intéresseront. Nous espérons que cette étude aura apporté une

modeste contribution & un travail qui ne demande qu’a étre poursuivi.
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